34
Mordechai Bar-Lev

Differenzierungsprozesse in der religiosen judischen
Erziehung im Staate Israel

1 Einleitung

War das Erziehungssystem in der traditionellen jiidischen Gesellschaft
vor allem durch seine vollige Einheitlichkeit charakterisiert, so hat sich
dieses Charakteristikum in der modernen Zeit vollig gedndert. In der tra-
ditionellen Gesellschaft dienten der » Cheder« und die »Jeschiwa« im all-
gemeinen als die einzigen Erziehungseinrichtungen. Der » Cheder« war
fiir die Altersgruppe der Grundschule und die jiingeren Jahrgénge be-
stimmt, dagegen sollte die »Jeschiwa« die Fortgeschrittenen aus der Al-
tersgruppe des Gymnasiums und die noch Alteren aufnehmen. In diesen
Einrichtungen, die dazu dienten, die Bestandteile der jiidischen Tradition
an die junge Generation zu vermitteln, lernte man hauptsachlich Tora und
Talmud ohne jede Verbindung zu profanen oder allgemeinen und in ir-
gendeiner Weise >niitzlichen«< Studienfiachern!; zur Vorbereitung auf das
praktische, alltdgliche Leben blieben den Juden die anderen Sozialisa-
tionsagenten, darunter vor allem die Familie. Wahrend jener langen Epo-
che, in der die judische Gesellschaft als traditionelle Gesellschaft existier- .
te, gab es nur ein einziges Erziehungssystem. Die Notwendigkeit einer ge-
sonderten religidsen Erziehung bestand nicht, weil alle Einrichtungen der
judischen Erziehung allein der jiidischen Welt der Werte und ihrer Fiih-
rung unterstanden, die wiederum religios bestimmt waren. All dies gilt
nur fiir die Erziehung der Sohne, wahrend den judischen Tdchtern zu-
meist keine formelle Erziehung zuteil wurde, die Sozialisationseinfliisse
in ihren Familien ausgenommen.

Mit dem Zusammenbruch der Geschlossenheit der traditionellen jidi-
schen Gesellschaft auf Grund gesellschaftlicher, politischer, wirtschaftli-
cher und geistiger Veranderungen, die diese Gesellschaft seit dem Znde
des 18. Jahrhunderts heimsuchten, machten auch die jiidischen Erzie-
hungseinrichtungen dynamische Verdnderungsprozesse durch. Wahrend

1 Dazus. M. Bar-Lev, Das Torastudium in der jiidischen Gesellschaft. Der »Cheder«
und die »Jeschiwa« in der Diaspora und in Israel, in: D. Goldschmidtund P. M. Roeder
(Hg.), Alternative Schulen, Stuttgart 1979, 489-5009.
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des 19. Jahrhunderts machten sich die Versuche der jiidischen » Aufkla-
rer« in Deutschland (und spéter auch in anderen Landern) bemerkbar,
den traditionellen jiidischen Erziehungseinrichtungen die Legitimitét ab-
zuerkennen, und zwar aus dem Kampf und aus dem Versuch heraus, eine
judische Erziehung zu schaffen, die die neuen gesellschaftlichen Grundla-
gen aufgriff und vor allem eine breite Basis allgemeiner und niitzlicher
Studienficher umfaBte. Die Versuche der orthodoxen Elite, diese Stro-
mung zu bekdmpfen und die neuen Tendenzen zu verhindern, scheiterten
total; viele »Chadarim« und »Jeschiwot« leerten sich in jener Zeit von ei-
nem GroBteil ihrer Schiiler®. In dieser Epoche entstehen zum ersten Mal
die Einrichtungen der »religiosen Erziehung «, die - von der zweiten Half-
te des 19. Jahrhunderts an - die meisten fritheren Einrichtungen der »jii-
dischen Erziehung« ersetzten.

Im Land Israel entwickelte sich ein dhnlicher ProzeB erst am Ende des 19. und am Anfang
dieses Jahrhunderts. Bei der Planung und Gestaltung einer sich erneuernden jiidischen
Gesellschaft forderten religiése Gruppen, daB alle 6ffentlichen Erziehungseinrichtungen
im jiidischen Siedlungsgebiet (Jischuw) die Tradition fortsetzen miiBten, nach der eine reli-
giose Erziehung fiir alle Schiiler verpflichtend sei; andererseits forderten militante Grup-
pen in der nichtreligidsen Offentlichkeit, man miisse Schulen nach modernen Vorbildern
schaffen, die aber nicht notwendig den Vorstellungen der religiésen Tradition entsprachen.
In diesen lange wihrenden Streit waren viele Faktoren einbezogen; vor allem traten die po-
litischen hervor. Sogar eine politische Partei (» Hamisrachi«) wurde im Jahre 1902 vor dem
Hintergrund dieser ideologisch-politischen Meinungsverschiedenheiten gegriindet. Diese
Partei fithrte lang andauernde politische Verhandlungen mit den iibrigen zionistischen sa-
kularen Parteien; schlieBlich kristallisierte sich ein KompromiB heraus, der zu einer grund-
sdtzlichen und institutionellen Losung dieses Konflikts fiihrte. Das Abkommen gewihrte
den religiosen Schulen innere Autonomie auf erzieherischem Gebiet, wahrend sie auf der
organisatorischen Ebene keine Autonomie besaBen, sondern als erzieherische Stromung
(Strémung des Misrachi) in den weiten Rahmen der national-zionistischen Erzichung ein-
gegliedert waren®,

Der Kompromi8, der auf dem zionistischen KongreB im Jahre 1920 in London unterzeich-
net wurde, diente zwar als Basis und Ankniipfungspunkt fiir die Abkommen und die Ge-
setze, die in den frithen fiinfziger Jahren erlassen wurden, aber die unmittelbare Einbezie-
hung von Parteien und die erwahnte Spaltung der judischen religiosen Offentlichkeit in
Untergruppen mit vollig unterschiedlichen Tendenzen und Interessen verhinderten die
Entwicklung eines einheitlichen Modells religioser Erziehung.

Mit dem ErlaB des staatlichen Erziehungsgesetzes (1953) im neuen Staat
Israel finden wir faktisch vier alternative Modelle religidser Erziehung: die
staatlich-religiosen Erziehungseinrichtungen, die Einrichtungen der un-

2 Vgl. zum Kampf der jidischen Aufkléirer in Deutschland und zur Reaktion der ortho-
doxen Elite M. Eli’aw, Die jidische Erziehung in Deutschland in den Tagen der Aufkla-
rung und der Emanzipation, 1960, 142-155.209-226 (hebr.). [»Cheder« bezeichnet die
traditionelle religidse Elementarschule.

3 Zu den Einzelheiten der Auseinandersetzungen und der politischen Abkommen s.
M. Bar-Lev (Hg.g, Die religiése Erziehung in der israelischen Gesellschaft. Reader, Jeru-
salem 1986, 3-75 (hebr.).
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abhingigen Erziehung, die Einrichtungen der »Befreiung« und die Je-
schiwa-Einrichtungen®.

2 Die vier Modelle religioser Erziehung

2.1 Die Einrichtungen der staatlich-religiosen Erziechung

In den Kristallisationsstufen des Staatserzichungsgesetzes stand die Fiih-
rung der religivsen Offentlichkeit vor einem grundsatzlichen Dilemma:
Sollte man im Staat Israel private Modelle religioser Erziehung schaffen,
oder sollte man eher Wege und Regelungen zur Integration in den staatli-
chen Rahmen finden?

SchlieBlich entschlossen sich zwei der religidsen Parteien (Hamisrachi und Hapo'el hamis-
rachi) nach einem mithevollen KlarungsprozeB, sich zu integrieren - und auf Grund der
Zusicherung des Rechtes auf religiose Erziehung fur einen jeden, der sie wiinscht, und auf
Grund der Zusicherung der inneren erzieherischen Autonomie (ahnlich dem » Abkom-
men von London«). Die Eingliederung wurde gesetzlich definiert; danach meint »staat-
lich-religiose Erziehung« eine »staatliche Erzichung (d.h. eine Erziehung, die vom Staat
nach einem Lehrplan, unabhingig von parteipolitischen Kérperschaften oder anderen Or-
ganisationen auBerhalb der Regierung, unter der Aufsicht des Ministers oder seines Be-
vollmichtigten erteilt wird), deren Institutionen jedoch, was ihre Lebensform, ihren Lehr-
plan, ihre Lehrer und Inspektoren betrifft, religios sind«.

Die staatlich-religiosen Erziehungseinrichtungen sind offizielle Erzie-
hungsinstitutionen des Staates, die vom »Staatlich-Religiosen Erzie-
hungsrat« unterstiitzt werden, einer Korperschaft mit 6ffentlicher und ju-
ristischer Autoritit, deren Befugnisse sich nicht nur auf die Emennung
und Entlassung von Lehrern und hoheren Padagogen erstrecken, son-
dern auch auf die Bestatigung des » Erganzungsplans« zum Lehrplan und
auf die Verantwortung, die Autonomie der staatlich-religiosen Schule zu
verwirklichen. Die Gestaltung der staatlich-religiosen Erziehung in ei-
nem staatlichen Erziehungsmodell, das eigentlich fiir alle Eltern offen
sein sollte, die an einer religiosen Erziehung ihrer Sohne und Tochter in-
teressiert waren, erforderte eine organisatorische Vorbereitung, um ent-
sprechende Einrichtungen in allen Teilen des Landes schaffen zu konnen.
Diese Vorbereitung war in verschiedenen Phasen von Spannungen und
politischen Auseinandersetzungen begleitet; nachdem jedoch dieses Er-
ziechungssystem mehr als 30 Jahre existiert, kann man feststellen, daB der
EntschluB, sich in das staatliche System zu integrieren, zur Entwicklung
und Institutionalisierung eines verzweigten religiosen Erziehungssystems
gefiihrt hat, das mit dem Kindergarten anfingt, sich mit der Grundschule
und der Sekundarschule fortsetzt und mit den Hochschulinstituten endet
(einschlieBlich der Institute der Lehrerausbildung und einer religiosen

4 Vgl.zu den Modellen der nichtreligiosen jiidischen Erziehung in der Stadt und im Kib-
buz vor allem W. Ackermann u.a.(Hg.), Erziechung in Israel (Bd. LII), Stuttgart 1982 [zum
Begriff »Befreiung« s.u. 178ff].
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Universitit mit 10000 Studenten). In diesem System lernt etwa ein Finf-
tel der zu erziehenden Bevolkerung im Staat Israel.

Die staatliche Ubernahme dieses Erziehungsmodells erforderte eine groBe Aufgeschlos-
senheit gegeniiber den Erwartungen und den mannigfaltigen Brauchen der heterogenen
Elterngruppe; dies spiegelte sich in der stufenweisen Entwicklung wider - teils in der im-
mer starker werdenden Differenzierung der Erziehungseinrichtungen’, teils in den tiefge-
henden Auseinandersetzungen und Streitigkeiten mit den Eltern beziiglich der Ziele und
der erzieherischen und gesellschaftlichen Schwerpunktsetzung in den Erziehungseinrich-
tungen ihrer Sohne und Téchter®. Ebenso muBte sich das staatliche Modell an die wirt-
schaftlichen und technologischen Verinderungen anpassen, die der Staat Israel im Laufe
der Jahre durchmachte. Es muBte im Erziehungssystem differenzierte Wege und Ziele ent-
wickeln, die eine Antwort auf die Herausforderung einer religiosen Erziehung in einer mo-
dernen Gesellschaft darstellen sollten’.

Offnung und Anpassung halfen den staatlich-religiosen Erziehungsein-
richtungen, sich - im Vergleich zu alternativen Modellen religioser Erzie-
hung - zu einem fiir seinen Bereich fiihrenden Faktor zu entwickeln. Den-
noch blieben auch fiir diese Einrichtungen noch wenigstens drei proble-
matische Punkte offen, die grundsitzlichere Losungen erfordern:

1. Die Standortbestimmung angesichts der sikularen Welt und ihrer Werte.
2. Die Standortbestimmung angesichts der Welt der nichtzionistischen Ultra-Orthodo-

xen und ihrer Werte.
3. Die Standortbestimmung angesichts der Welt und der Bediirfnisse der Juden orienta-

lischer Herkunft.

Auf die EinfluBbereiche der staatlich-religiosen Erziehung und ihre Stel-
lung in der israelischen Gesellschaft wie auch auf die der tibrigen Erzie-
hungsmodelle werden wir im folgenden zurtickkommen.

5 Zum Beispiel eine religiose Berufsfachschule fiir Seefahrer, eine religiose Ausbil-
dungsstitte fiir Erzieherinnen, Internate, die die Studienfacher der Jeschiwa mit denen der
Sekundarschule auf die staatlichen Abiturpriifungen hin verbinden, und zwar im Rahmen
eines intensiven Gemeinschaftslebens im Geistes der Pionier-Jugendbewegung - getrenn-
te Einrichtungen fiir Jungen (Sekundarschuljeschiwa) und Madchen (Ulpana), ein religio-
ses Internat zur vormilitirischen Ausbildung fiir Offiziere in der Armee, eine religiose Be-
rufsfachschule fiir Optiker und Elektriker, eine Hochschule fiir dieinder J ugendarbeit und
Kultur Téatigen u.a.

6 Zum Beispiel schlossen sich in den letzten Jahren militante Elterngruppen unter der
Forderung zusammen, man solle fiir ihre Sohne gesonderte Einrichtungen schaffen, ge-
trennt von den koedukativen Einrichtungen, in denen die iibrigen Schiiler weiterhin erzo-
gen werden sollten. In diesen neuen Einrichtungen sollten die Kinder dieser Eltern eine in-
tensive religiose Erziehung erhalten, wahrend den Gibrigen Schiilern die normale religiose
Erziehung zuteil werden sollte.

Die Leitung der staatlich-religidsen Erziehung muBte sich mit diesen Eltern sowohl aufder
ideologischen als auch auf der politischen und juristischen Ebene auseinandersetzen, weil
sie andernfalls beschuldigt worden wire, vor separatistischen Erscheinungen in Gestalt
von religioser Radikalisierung und Elitendenken zu fliehen. In dieser Form befindet sich
die Auseinandersetzung noch auf ihrem Hohepunkt.

7 In diesem Rahmen sind angesehene industrielle Ausbildungszweige (Elektrik, Elek-
tronik, Informatik) fiir die Auszubildenden entwickelt worden. Besonders signifikant ist
die statistische Angabe von 16654 Schiilern in 93 religiésen Berufsfachschulen (im Jahre
1984) gegeniiber 258 Schiilern in 3 Berufsfachschulen 1948.
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2.2 Die Einrichtungen der unabhingigen Erzichung

Wihrend die Einrichtungen der »Hamisrachi-Stromung« beschlossen,
ihre parteipolitische Zugehorigkeit zugunsten des staatlichen Rahmens
aufzugeben, stimmte die »Stromung der Agudat Israel«® einem Anschluf
an die staatlich-religiose Erziehung nicht zu. Der Beschlu der geistigen
Fithrung der Partei » Agudat Israel« (Der Rat der Toraweisen) legte fest,
daB die Grundschulen der » Stromung der Agudat Israel« mit etwa 15000
Schiilern und Schiilerinnen in einem besonderen Erziehungsmodell mit
dem Namen »Zentrum der unabhéingigen Erziehung fiir Toraschiiler und
Schulen der Agudat Israel und Parteilose im Lande Israel« zusammenge-
faBt wurden.

Die Regierung Israels beschloB noch 1953, die Einrichtungen der unabhéngigen Erzie-
hung als »anerkannte, aber nicht offizielle Erzichungseinrichtungen« zu bezeichnen, und
zwar mit der Forderung, daB es nur auf ein schriftliches Gesuch von zwei Dritteln der El-
tern hin méglich sei, eine bestimmte Schule als Einrichtung der unabhéngigen Erzichung
anzuerkennen. Dieses Recht war in einer vollig individuellen Weise auf die Eltern der
Schiiler beschrankt und erstreckte sich nicht auf eine Kérperschaft oder Organisation, die
in ihrem Namen aufgetreten wire; erst spater wurde das »Zentrum der unabhéngigen Er-
ziehung« de facto als Dachverband dieser Einrichtungen anerkannt’.

In diesem Modell religioser Erziehung werden besonders die Prozesse or-
ganisatorischer Differenzierung deutlich, auch wenn vom ideologischen,
politischen, curricularen und gesellschaftlichen Gesichtspunkt aus diese
Prozesse als relativ unbedeutend erscheinen miissen. Die Differenzierung
tritt besonders im Vergleich mit dem umfassenden System der staatlich-
religiosen Erziehung hervor.

Die unabhingige Erziehung verfiigt tiber ein weit ausgedehntes Netz von
Kindergdrten, und sie ist in der Tat im Staat Israel die groBte private Tra-

8 »Agudat Israel« ist eine politische Partei, die hauptsachlich die religiose traditionelle
Gesellschaft vertritt (im Gegensatz zu »Hamisrachi« und »Hapo’el hamisrachi«, politi-
schen Parteien, die iiberwiegend die moderne religiose Gesellschaft vertreten; diese Par-
teien haben sich zu einer einzigen Partei mit dem Namen »Hamiflaga hadatit-le’umit«
{/Mafdal, die national-religiose Partei N.R.P.] zusammengeschlossen).

or der Staatsgrindung errichtete die Agudat Israel ihre eigenen Erzichungseinrichtun-
gen auBerhalb der zionistischen Organisation (Histadrut) und deren politischen und erzie-
herischen Systemen. In den Jahren 1941-1948 erreichte sie ein Abkommen mit der Erzie-
hungsabteilung der britischen Regierung und erhielt finanzielle Unterstiitzung ihrer Ein-
richtungen und Lehrer. In den Jahren 1949-1953 nahm diese Partei an der Regierungskoa-
lition teil. Daher stand dem ZusammenschluB ihrer Erziehungseinrichtungen und Lehrer
zur »vierten Stromungg, die voll von der Regierung und den ortlichen Autoritéten unter-
stiitzt wurde, nichts im Wege. In diesen Jahren agierte die »Stromung der Agudat Israel«
als gleichwertiges Modell zur »Strémung des Misrachi« einerseits und den nichtreligiésen
Stromungen andererseits.
9  Anfangs trug die Regierung nur 60% der direkten Kosten eines Schiilers, bis schlieB-
lich neue Krifte die Fithrung iibernahmen, die die unabhéangige Erziehung als iibergeord-
netes Gebiet des Kultus- und Erziehungsministeriums definierten und ihr daher ein An-
recht auf volle etatgerechte Finanzierung zuerkannten. Zu den gegenwartigen Fithrungs-
kriften s. M. Bar-Lev, Die unabhéngige Erziehung und andere Modelle der religidsen Er-
ziehung, in: Ha'enzyklopedia ha'iwrit, Bd. Israel (2), Jerusalem, im Druck (hebr.).



176 Mordechai Bar-Lev

gerin von Kindergarten. Aufjeden Fall ist dieses Netz - vom administrati-
ven Gesichtspunkt aus betrachtet - autonom; in Wirklichkeit stellt jeder
Kindergarten in der Tat eine unabhangige Einheit dar.

Die hauptsachliche Aktivitat der unabhangigen Erziehungrichtet sich auf
die Grundschule, aber auch hier existieren zwei getrennte Systeme:
1. Schulen fiir Jungen, die im allgemeinen »Talmud Tora« oder »Tora-
grundschule« genannt werden; 2. Schulen fiir Madchen, die im allgemei-
nen »Bet Ja'akov« (Haus Jakobs) heifien’.

Die Sekundarschule fiir Absolventen der Unabhangigen ist nur fiir Madchen bestimmt'!,
Diese lernen an der Sekundarschule » Bet Ja’akov«, die in Wirklichkeit die Fortsetzung der
Grundschule »Bet Ja'’akov« darstellt. In der Zeit des Jischuw galt die Erzichung von Mad-
chen aus der religios-traditionellen Gesellschaft als nicht legitim, dennoch wurden im letz-
ten Jahrzehnt vor der Staatsgrindung Ansatze zur Sekundarschulerziehung gelegt, die sich
nach der Staatsgriindung in ein landesweites System mit 7000 Schiilerinnen in 35 Sekun-
darschulen wandelte. Diese Einrichtungen der » Bet-Ja'akov«-Sekundarschulen stehen in
keiner administrativen Beziehung zu den Grundschulen des »Bet Ja’akov«, sondern sind
sogar in sich gespalten und unterschiedlichen Gewalten unterstellt.

Inhaltlich lassen sich vier wesentliche Arten der Sekundarschulerziehung
fiir Mddchen unterscheiden:

1. Einrichtungen, die als eine Art »padagogischer Vorbereitungsklassen« an Seminare
fiir Kindergértnerinnen oder/und Lehrerinnen angeschlossen sind.

2. Autonome Einrichtungen, die ihre Schiilerinnen auf theoretische AbschluBpriifungen
vorbereiten, in einigen Einrichtungen sogar auf die staatlichen Abiturpriifungen, wenn
auch in einem in einigen Punkten gekiirzten Umfang,

3. Berufsschuleinrichtungen (teilweise als Internate) oder umfassende Einrichtungen,
die in ihren Rahmen berufliche Zweige einschlieBen (Nahen, Hauswirtschaft, Kranken-
pflege, Buchhaltung). Die meisten dieser Einrichtungen und Ausbildungszweige sind im
allgemeinen fiir Madchen aus Familien orientalischer Herkunft bestimmt und in den Ent-
wicklungsstadten angesiedelt.

4. Einrichtungen der Chassidim, deren Erzichungsplan sich im wesentlichen auf die
Vorbereitung fiir Familie und Haushalt beschrankt (Nahen, Kochen u.i.). Diese Einrich-
tungen, die sich dem System erst kiirzlich angeschlossen haben, unterrichten nicht in He-
bréisch, sondern in Jiddisch; in dieser Form sind es wenige und kleine Einrichtungen inner-
halb der chassidischen Bevolkerung.

10 Die Trennung in Schulen fiir Jungen und in Schulen fiir Madchen ist fiir dieses Modell
wesentlich; nur in Einwanderersiedlungen, die von den Zentren der gro8en Stadte weit
entfernt liegen, gibt es koedukative Klassen, die jedoch als Ubergangsregelung gelten und
auf die Klassen 1-4 beschrénkt sind. Im ganzen Staat Israel zéhlt die unabhéngige Erzie-
hung (im Jahre 1984) 52 gemischte Klassen von insgesamt 1226 dem genannten Modell
entsprechenden Klassen.

11 Die Jungen, die die Grundschule der unabhingigen Erziehung absolviert haben, sol-
len danach die »kleine Jeschiwa« (»Jeschiwa ketana«) besuchen (s.u. im Abschnitt iiber
Jeschiwot). Erst in den achtziger Jahren wurden zum erstenmal drei Fortsetzungseinrich-
tungen fiir Jungen eroffnet, und auch sie sind nur fiir einfache berufliche Ausbildungsgén-
ge (Kraftfahrzeugmechanik, Tischlerhandwerk, Mechanil? und fiir die Bevélkerung ori-
entalischer Herkunft bestimmt. Es ist anzunehmen, daB diese scheinbare Flexibilitat ei-
gentlich nur verhindern soll, daB die Absolventen in die Sekundarschulen der staatlich-re-
ligiosen Erziehung iiberwechseln.
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Diese Prozesse organisatorischer Differenzierung existieren in der Hoch-
schulerziehung nicht. Die Jungen sollen ihr Studium nach AbschluB der
»kleinen Jeschiwa« an der »hoheren Jeschiwa« fortsetzen (s.u. im Ab-
schnitt iber Jeschiwot); erst danach gelangt ein sehr geringer Teil an das
»Institut fiir Lehrer«, das 1975 in Jerusalem gegriindet wurde. Das Stu-
dium an der Universitét wird nicht als legitimer Studienweg angesehen.
Auch fiir die Madchen gilt es nicht als legitim, das Studium an der Univer-
sitét fortzusetzen; daher werden die Méadchen im allgemeinen darauf vor-
bereitet, in jungem Alter zu heiraten oder/und ihre Ausbildung am Semi-
nar »Bet Ja'akov« zur Kindergértnerin oder Lehrerin fortzusetzen.

Erst in letzter Zeit sind wir Zeugen von Initiativen geworden, welche die nachschulischen
Ausbildungszweige tiber das Gebiet des Unterrichts hinaus ausweiten. Doch konzentriert
sich diese Initiative gegenwirtig an einem Ort auf den Kurs »Rechnungspriifung« fiir Ab-
solventinnen der 12. Klasse und an einem anderen Ort auf einen Kurs »Computerpro-
grammierung« fiir die Seminarabsolventinnen, die keine Arbeitsstelle gefunden haben.

Die Einrichtungen der unabhéngigen Erziehung in allen ihren Nuancen
fiir Jungen und Madchen erfiillen ihre Hauptaufgabe als ein in Sektoren
unterteiltes Sozialisationssystem der traditionellen jlidischen Gesell-
schaft, die den Kindern dieser Gesellschaft einen fundierten jiidischen
Glauben und Kenntnisse in Tora, Propheten, Mischna und Talmud? ver-
mitteln will. Dieses Anliegen spiegelt sich in allen Stufen der Erzichung
wider: in der sehr genauen Auswahl des Lehrpersonals und der Lehrbii-
cher, in der Art der padagogischen Anleitung der Jungen und Médchen
und in der Gestaltung des Erziehungsideals der Absolventen:

»Sohn der Tora« (ein Mann, dessen Beschiftigung so viele Jahre wie méglich im Talmud-
studium besteht, ohne die Vorbereitung auf eine berufliche Karriere, sondern nur mit einer
Ausbildung zu »leichten Handwerken«) als Ideal fiir die Schiiler, fiir die Schiilerinnen je-
doch - Heirat eines »Sohns der Tora« und Unterricht im »Bet Ja’akov«, damit sie durch ihr
Gehalt und ihre Berufstitigkeit ihren Ehemann dabei unterstiitzen, sich dem Talmudstu-
dium zu widmen.

Auch wenn - wie oben gesagt - die unabhéngige Erziehung als die Fort-
setzung der traditionellen jiidischen Erziehung und ihres Ziels erscheint,
die Werte der traditionellen Gesellschaft zu représentieren und sie vor
den Stromungen der neuen Zeit zu schiitzen, istin Wirklichkeit jedoch in

12 Talmud diirfen nur die Jungen studieren. Bis vor etwa 60 Jahren war auch das Stu-
dium der iibrigen >heiligen Ficher« (Tora, Propheten, Mischna) fiir Médchen verboten,
und zwar von dem [im Talmud bezeugten|] Standpunkt aus: »Jeder, der seine Tochter Tora
lehrt, handelt, als ob er sie Trivialitét (fiffut) lehre«. Mit der Griindung der Bewegung » To-
ra mit ZeitgemiBheit (derech erez)« in Deutschland und vor ailem auch durch die Griin-
dung der Erziehungseinrichtungen von »Bet Ja'akov« in Polen veranderte sich diese Situa-
tion wesentlich, und in den meisten Kreisen der traditionellen jiidischen Gesellschaft ist
das Studium von Tora, Propheten und Mischna fiir Médchen verbreitet.

Zum Verhiltnis der Einrichtungen der unabhangigen Erziehung zu profanen Ficherns. im
folg.
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dieses System vor allem in den letzten Jahren viel Neues und manche Er-
neuerung eingegangen. Die Modernisierung auf administrativem Gebiet,
ein groBeres BewuBtsein fiir die Notwendigkeit einer ausfiihrlichen und
systematischen Entwicklung der Lehrpléne, die verbesserte Ausbildung
und Fortbildung der Lehrer (der Anteil der Lehrer ohne spezielle Ausbil-
dung ist auf 13% zuriickgegangen), der Ubergang zum Hebraischen als
Unterrichtssprache, Ansitze einer Bezugnahme auf die Erfordernisse ei-
ner »Sonderschulerziehung« und einer »nicht-institutionalisierten Erzie-
hungg, eine erste Vorbereitung fiir den Unterricht durch Computer - dies
alles sind charakteristische Beispiele fiir einen Wandel in der unabhangi-
gen Erziehung. Sicher ist es darum kein Zufall, daB mit dem Ansteigen
der Modernisierungswellen ebenso die Protestwellen und die Distanzie-
rung extremer religioser Kreise stiarker wurden.

Dennoch ist es eine Tatsache, daB trotz der hohen Geburtenrate dieser Gesellschafts-
schicht das System der unabhingigen Erziehung 1984 nur 6500 Méadchen und Jungen in
Kindergirten (gegeniiber 35900 in der staatlich-religiosen Erziehung), 26838 in der
Grundschulerziehung (gegeniiber 111341), 7000 Schiilerinnen in »Bet-Jaakov«-
Sekundarschulen (in der staatlich-religiosen differenzierten Sekundarschulerziehung ler-
nen 46700 Schiiler und Schiilerinnen) umfaBte. Diese Zahlen sind im Verhéltnis zur Ge-
samtbevolkerung nicht hoch: 5,9 % aller Grundschiiler besuchten 1985 Einrichtungen der
unabhangigen Erziehung (gegeniiber 19,9% in der staatlich-religidsen Erziehung).

Die quantitative Erstarrung wird sich in einem gewissen MaBe dndern, wenn die Fihrung
der unabhingigen Erziehung auf zusitzliche padagogische Verdnderungen bedacht sein
wird wie: ausfithrliche curriculare Planung und ein groBeres Interesse an allen Schulfa-
chern; eine positive Einstellung der Jugendverbénde der Agudat Israel zu den expressiven
und gesellschaftlichen Bediirfnissen der Jugend; eine individuelle Behandlung und eine
kulturelle Sensibilitét fiir die Normen und Bestrebungen der Schiiler aus religiésen Fami-
lien orientalischer Herkunft oder aus Familien von »in BuBe Riickkehrenden« (zum ortho-
doxen Judentum; d. Ubers.)"?; flexiblere Losungen fiir Absolventen, die nicht fiir die Fort-
setzung des Studiums in kleinen Jeschiwot geeignet sind, und fiir Absolventinnen, die in
Zukunft keine Beschaftigung in der Lehrtatigkeit finden werden (sowohl im Rahmen des
technologischen als auch im Rahmen des akademischen auBeruniversitéren Studiums); die
Konzentrierung von Méglichkeiten der Zusammenarbeit mit anderen Erzichungsberei-
chen, wenigstens mit dem staatlich-religiésen Bereich; eine Einschrankung der parteipoli-
tischen Verwicklung in die Erziehungsarbeit.

2.3 Die Einrichtungen der »Befreiung«

Mit der Griindung des Staates Israel im Jahre 1949 wurde das Schul-
pflichtgesetz erlassen, das die Eltern verpflichtet, ihre S6hne und Téchter
im Alter von 5-14 Jahren an einer anerkannten Erziehungseinrichtung
einzuschreiben und einen regelméaBigen Schulbesuch zu gewihrleisten.

13 Im letzten Jahrzehnt haben sich die »in BuBe Umkehrenden« [auf Hebriisch auch
»Ba'ale Teschuwa« genannt] von einem individuellen, kulturell-religiosen Geschehen zu
einer gesellschaftlichen Erscheinung gewandelt, die im Staat Israel Tausende Familien um-
faBt. Hierauf werden wir noch zurickkommen.
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Talmudé Tora (Talmudschulen) waren vollig private Einrichtungen; ihre
Schiiler erfiillten dem Anschein nach nicht das Schulpflichtgesetz, doch
enthielt die Gesetzgebung eine Anweisung, die den Erziehungs- und Kul-
tusminister dazu berechtigt, »in einer im Staatsanzeiger veroffentlichten
Verordnung anzuordnen, daB die Eltern von Kindern und Jugendlichen
sowie die Jugendlichen selbst, die regelmiaBig in einer in der Verordnung
spezifizierten Erziehungseinrichtung lernen, die keine anerkannte Er-
ziehungseinrichtung ist, von den ihnen auferlegten Pflichten befreit
sind . . .«

Auf Grund dieser Gesetzgebung wandten sich im Jahre 1949 21 bestehende Einrichtungen
(2500 Schiiler, davon 2100 in Jerusalem) an den damaligen Erziehungs- und Kultusmini-
ster und baten ihn, das Statut auf sie anzuwenden. Tatséachlich erhielten diese Einrichtun-
gen die Befreiung vom Schulpflichtgesetz und waren seitdem immer freigestellt.

In den fiinfziger Jahren dnderte sich die Situation fast nicht, doch seit den sechziger und
vor allem seit den siebziger Jahren machte sich eine quantitative Entwicklung in der An-
zahl der Einrichtungen, in ihren Typen und in ihrer Schiilerzahl bemerkbar. Im Jahr 1975
wandte sich ein Teil der neuen Einrichtungen an das Erziehungsministerium und bat um
das Inkrafttreten der »Befreiung« und um finanzielle Unterstiitzung. Indem man sich auf
den Prizedenzfall von 1949 berief, beschloB man, diese Bitte positiv zu beantworten, aller-
dings unter Erfiillung folgender Bedingungen: 1. Unfallschutz ihrer Schiiler; 2. die gere-
gelte Verwaltung des Etats; 3. gute Lehrer, den Mindestanforderungen entsprechende
Ausriistung und Méblierung, Ausstattung und Sauberkeit; 4. ein Lehrplan, der sich nicht
gegen den Staat und seine politischen Grundlagen stellt; 5. eine Mindestquote von Schii-
lern in jedem Schuljahr. Diese Regelung wurde 1978 und seitdem in dieser Form jedesmal
fiir nur ein Jahr erneuert.

Heutzutage existieren im Staat Israel 57 Einrichtungen (mit etwa 6000
Schiilern und etwa 3000 Schiilerinnen), die in formeller und in finanziel-
ler Hinsicht als Einrichtungen der » Befreiung« anerkannt sind. Daneben
wurden seit der Staatsgriindung weitere » Chadarim« und »Talmudé To-
ra« gegrundet, die keine finanzielle Unterstiitzung erhalten und sich auch
nicht darum bemiihen, wenigstens die formelle Befreiung zu erhalten®.
Auch in diesen Einrichtungen sind eine organisatorische Differenzierung
sowie curriculare und methodische Nuancen erkennbar, aus denen sich
spater vielleicht auch in diesem traditionellen Rahmen religioser Erzie-
hung in einem gewissen MaBe moderne Formen entwickeln kénnen. In
der organisatorischen Differenzierung kann man fiinf Grundtypenunter-

14 Diese Einrichtungen sind in Wirklichkeit der traditionelle »Cheder«. Sie existierten
in den Wohngebieten der traditionellen jiidischen Besiedlung, im wesentlichen in Jerusa-
lem seit den vierziger Jahren des 19. Jahrhunderts. Diese Einrichtungen dienten bis zur
Staatsgriindung als Lernméglichkeit fiir Kinder von 3 bis 15-16 Jahren, die obere Alters-
grenze jedoch hat sich nach der Staatsgriindung verschoben, sie liegt fiir Jungen bei 13-14
Jahren und firr Madchen bei 16-17 Jahren. Nach dem Ende des Studiums an diesen Ein-
richtungen setzen die Jungen ihr Studium an den »kleinen« und »hoheren« Jeschiwot fort
(s.u.), wahrend die Madchen ihre Schulzeit beenden und auf die Ehe vorbereitet werden.
15 'Die Schiilerzahl in diesen Einrichtungen wird auf etwa 2000 in Jerusalem und auf et-
wa 500 in den iibrigen Teilen des Landes, vor allem im Bne Brak, also auf insgesamt 2500
Schiiler geschatzt.
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scheiden: Jerusalemer, chassidische, litauische, sephardische und zioni-
stische!®.

Im curricularen und methodisch-dominanten Kontext herrscht, trotz der Nuancen und
Veranderungen, der traditionelle Charakter der »Talmudé haTora« vor, so wie es in Jeru-
salem seit Beginn der jiidischen Besiedlung im 19. Jahrhundert tiblich war. Dieser Charak-
ter wird deutlich:

- am Tagesablauf(man lernt von 8.30 Uhr am Morgen bis etwa 18 Uhr, gestuft nach dem
Alter)

- am Lehrplan (ausschlieBlich religiése Unterrichtsfacher, nur etwa eine bis anderthalb
Stunden am Nachmittag profane Fécher wie Schreiben, Sprache und Grammatik des He-
briischen, Rechnen, jiidische Geschichte und Geographie des Landes Israel)

- an der Unterrichts- und Umgangssprache (Jiddisch, einige wenige Einrichtungen ausge-
nommen)

—an der Dauer des Schuljahres (mehr oder weniger der verkiirzten Form der Ferien in den
Jeschiwa-Einrichtungen angepaBt)

- an der Herkunft der Lehrer (»Melamdim«; religiése Lehrer), die im allgemeinen selbst
Absolventen von »Talmudé Tora« sind, ohne eine weitere systematische Ausbildung)
-anden Unterrichtsmethoden (einschlieBlich der Leselernmethode, der Art der »Zeremo-
nie« und des Stils der sozialen Lebensweise).

Die Einrichtungen der »Befreiung« fiir Madchen sind - im Vergleich zu den parallelen
Einrichtungen fiir Jungen - quantitativ sehr begrenzt. In diesen Einrichtungen, die groB-
tenteils in den letzten zwanzig Jahren, iberwiegend in Jerusalem, eroffnet wurden, ist die
Unterrichts- und Umgangssprache ausschlieBlich Jiddisch. Der Lehrplan ist in den ver-
schiedenen Einrichtungen nicht einheitlich - hinsichtlich des Lehrangebots in den Fachern
Geschichte, Geographie und Mathematik, hinsichtlich des Unterrichts in Naturwissen-
schaften, Geometrie und der »heiligen Sprache« (Hebriisch) und hinsichtlich der Art, wie
man Hebriéisch und Jiddisch lehrt. An allen diesen Einrichtungen wird weder die miindli-
che Tora (Mischna) noch irgendeine Fremdsprache (auBer Jiddisch) gelehrt!’.

Trotz der ersichtlichen Unterschiede zwischen dem Modell der Einrichtung der »Befrei-
ung« und den beiden vorherigen Modellen der religidsen Erziehung miissen wir hier schon
zwei Anmerkungen machen: 1. Schon die Schaffung von institutionalisierten Bedingungen
fiir das Lernen der Médchen stellt in den duBerst fundamentalistischen Kreisen der tradi-
tionellen jiidischen Gesellschaft eine wichtige und wesentliche Neuerung dar. Dariiber
hinaus stieg die Zahl der Schiilerinnen in 40 Jahren von einigen Hundert (nach einer Schat-
zung 300-400) auf mehr als 3000 Schiilerinnen. 2. Der Wachstumsproze8 der Einrichtun-
gen der »Befreiung« fiir Jungen befindet sich noch nicht auf seinem Hohepunkt; zweifellos
wird dieser ProzeB erkennbare Auswirkungen auf die traditionelle religiose Gesellschaft
und vielleicht auch auf die anderen Modelle der religiésen Erziehung haben.

2.4 Die Jeschiwa-Einrichtungen
Die Jeschiwa-Erziehungseinrichtungen sind fiir Jungen ab 14 Jahren be-
stimmt, und heutzutage haben beinahe alle ihre Schiiler vorher eine der

16  Auch innerhalb dieser Formen selbst gibt es gewisse Unterschiede zwischen einem
chasmd;schen »Cheder« der Gurer Chassidim und einem der Satmerer Chassidim, zwi-
schen einem sephardischen » Cheder« jemenitischer Juden und einem »Cheder« babyloni-
scher Juden. Im iibrigen stellt der zionistische »Cheder« eine sehr neue Erscheinung dar
und unterscheidet sich von den anderen vor allem durch den Gebrauch der hebriischen
Sprache, durch seine Lehrer, seinen Erziehungsplan und seine Schiiler.

17 Zu weiteren Einzelheiten Giber die differenzierten Lehrpline an den Einrichtungen
der »Befrenqngc fir Médchen s. R. Schneller, Das Wachstum und die Entwicklung der
Madchenerziehung in der >ultraorthodoxen Gemeindex, in: J. Gilarund A. Stern (Hg.),
Michtam le-David, Ramat Gan 1978, 330-340 (hebr.).
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obengenannten Erziehungseinrichtungen besucht'®. In der traditionellen
Jeschiwa in Israel und in der Diaspora galten das Studium und die Erfor-
schung des Talmud und seiner Kommentatoren als ausschlieBliches Ziel
und als Selbstzweck, ohne daB pragmatische Erwéagungen, etwa der Vor-
bereitung auf das Wirtschaftsleben, eine Rolle spielten. Dadurch wurde
dem Talmudstudium als Wert an sich die hochste Legitimation gegeniiber
allen anderen Studien und Beschéftigungen verliehen.

In Israel gab es viele Generationen lang nur ein Modell der Jeschiwa-Er-
ziehungseinrichtung - namlich das Modell der »sephardischen« Jeschi-
wa. Erst im Jahr 1862 wurde als weiteres Modell die »Jerusalemer« Je-
schiwa fiir aschkenasische Juden gegriindet. Diese beiden Modelle hatten
ganz den Charakter der traditionellen Jeschiwa. In den letzten zwanzig
Jahren jedoch sind wir Zeugen eines beschleunigten Differenzierungs-
prozesses in den Jeschiwa-Erziehungseinrichtungen geworden, und heu-
te kann man im Staat Israel drei Jeschiwa-Lernwege'® unterscheiden, die
sich in viele Nuancen spezifizieren.

Der erste Weg ist der » traditionelle « Weg. Dieser Weg ist aus drei gestaffelten Einheiten zu-
sammengesetzt — aus der »kleinen Jeschiwa« oder der »Mechina« (Vorbereitung; fiir die
Altersgruppe 14-18), aus der »groBen Jeschiwa« oder der »hoheren Jeschiwac (fiir die Al-
tersgruppe 18 und élter) und dem »Kolél« fiir den ganzen oder halben Tag (fiir verheiratete
Studenten). Bei diesem Weg wird die Tendenz zur Spezifizierung deutlich, so z.B. an der
Unterscheidung von »Jerusalemer«, »sephardischer«, »litauischer«, »ungarischer«, »kab-
balistischer«, »chassidischer«, »nationaler« Jeschiwa. Ebenso existieren besondere Jeschi-
wot fiir Studenten aus dem Ausland.

Der zweite Weg ist der » moderne« Weg. Auch dieser Weg ist aus drei gestaffelten Einheiten
zusammengesetzt - aus der »Sekundarschuljeschiwa« oder der »Berufsschuljeschiwa«
(fiir die Altersgruppe 14-18), aus der » Abkommens-Jeschiwa« (»Jeschiwa Hessder«), die
in der Regel die Absolventen der Sekundarschul- und der Berufsschuljeschiwa und seit
kurzem auch Absolventen einer religiosen Sekundarschule aufnimmt (fiir die Altersgrup-
pe 18-23), bzw. aus der »Jeschiwa des religivsen Kibbuz«, die fiir Absolventen dieser Al-
tersgruppe aus der Sekundarschule im religiésen Kibbuz bestimmt ist?, und aus dem im
allgemeinen ganztigigen »Kolél« oder »Machon« (»Institut«; fiir verheiratete Studen-
ten). Dieser Weg zeichnet sich durch die moderne Verbindung der Jeschiwa-Komponente
mit profanen theoretischen oder technologischen Fichern oder mit dem Militirdienst aus.
Die erste Einheit dieses Weges ist ein integraler Bestandteil der staatlich-religiosen Erzie-
hung.

Der dritte Weg ist der Weg fiir » Ba’ale Teschuwa «. Dieser Weg befindet sich in einer dynami-
schen Entwicklung, so daB die Institute erst in der Entstehung begriffen sind. Der Weg be-
steht hauptsichlich aus einer einzigen Einheit, die der »hdheren Jeschiwa« entspricht,
auch wenn sie in ihrer Altersstruktur heterogener.ist. Allméhlich entwickelt sich neben die-
ser Einheit auch der sich anschlieBende Bereich, der »Kolél« fiir den ganzen oder halben
Tag.

Auch bei diesem Weg wird die Tendenz zur Spezifizierung sehr deutlich; man kann schon

18  AuBer den sehr wenigen Absolventen der staatlich-religiosen Grundschule oder ei-
ner Grundschule in der Diaspora oder »Ba’ale Teschuwa«-Schiilern; dazu s. im folg.

19 In diesen Wegen lernten 1984 etwa 43 000 Schiiler in 900 Einrichtungen gegentiber
etwa 4 800 Schiilern in 115 Einrichtungen im Jahre 1949.

20 Diese Jeschiwa hat ein besonderes Jeschiwa- und Militdrprogramm, das auch Schiiler
aufnimmt, die nicht dem Kibbuz angehoren. Ebenso gibt es in ihr zusitzliche Lerngebiete.
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jetzt fiinf Formen unterscheiden: die »litauische«, die »chassidische«, die »kabbalisti-
sche«, die »sephardische« und die »national-zionistische« Jeschiwa. AuBerdem existieren
besondere Jeschiwot fiir die Jugend in der Berufsausbildung und fiir ehemalige Kriminel-
et

Die Sperzifizierung der Jeschiwot in Wege und unterschiedliche Formen
ist im wesentlichen das Ergebnis von zwei fundamentalen, sehr bewegen-
den Ereignissen, die auf das jiidische Volk in den vierziger Jahren dieses
Jahrhunderts eingewirkt haben: 1. Der Holocaust, der die Juden Europas
im Zweiten Weltkrieg heimsuchte, vernichtete die jidische Gesellschaft
auf diesem Kontinent und zerstorte ihre Institutionen einschlieBlich der
Jeschiwa-Erziehungseinrichtungen, die die Spitze der traditionellen jidi-
schen Gesellschaft darstellten. 2. Die Grindung des Staates Israel als na-
tionale Heimstétte des jiidischen Volkes und de facto die Verwirklichung
des gesellschaftlichen Ideals der zionistischen Bewegung.

Infolge des zuerst genannten Ereignisses versuchten Uberlebende des
Holocaust - zusammen mit ihren Briidern in der traditionellen jiidischen
Gesellschaft im Staat Israel - die Erinnerung an die Vergangenheit wach-
zuhalten, indem sie traditionelle Jeschiwot in Israel nach dem Vorbild und
der Form der traditionellen Jeschiwa griindeten, die in der Zeit des Holo-
caust vernichtet worden war.

Auf Grund des an zweiter Stelle genannten Ereignisses wurden den Ju-
gendlichen Ausbildungsmoglichkeiten in Gebieten wie Verteidigung des
Staates, Wirtschaft, Wissenschaft, Politik und Bildung eroffnet. Ebenso
wandelten sich die Werte der zionistischen Bewegung und ihrer Einrich-
tungen zu dynamischen Faktoren im neuen Staat. Daher verstérkte sich
das Bedtirfnis, moderne Wege und Formen von Jeschiwot zu entwickeln,
welche die Integration in Wirtschaft und Gesellschaft (durch die Aufnah-
me von profanen oder technologischen Studienfachern in den Lehrplan)
und die positive und affirmative Bezugnahme auf die zionistische Bewe-
gung und ihre Einrichtungen (durch Hebréisch als Umgangssprache oder
Militérdienst) ermoglichten.

Diese ambivalenten Zwinge, die den Gestaltungs- und Spezifizierungs-
prozessen der Jeschiwa-Erziehungseinrichtungen im Staat Israel zugrun-
de lagen, stellten diese Einrichtungen vor eine Reihe grundsdtzlicher Di-
lemmata, vor allem im Wertebereich, im sozialen Bereich und in Fragen,
die aus der Atmosphére des Systems herrithrten. Die praktischen Ant-
worten auf diese Dilemmata regten bald verschiedene Faktoren in der re-
ligiosen Gesellschaft dazu an, den Griindungs- und Entwicklungsproze

21 Im »Weg« fiir »Ba’ale Teschuwa« existieren auch entsprechende Einrichtungen fiir
Maédchen, »die in BuBe zuriickkehren«. Die Ruickkehrer und Riickkehrerinnen sind saku-
lare Juden, die iiber ihre Identitét als Juden nachdenken und in einem besonderen Jeschi-
wa-Institut ihre Religion und ihr Erbe studieren. Zur Welt dieser Juden s. J. Aviad, Return
to Judaism ~ Religious Renewal in Israel, Chicago u. London 1983.
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der neuen - teils traditionelleren, teils moderneren - Jeschiwa-Erzie-
hungseinrichtungen zu beschleunigen??.

3 Heutige EinfluBbereiche der religiosen Erziechung

Eine vollstandige und zuverlassige Antwort miite sich auf umfangreiche
und tiefgehende Forschungsergebnisse stiitzen.

Doch auch in Israel kann man sich weitgehend in der Kritik von D. Webster hinsichtlich des
allgemeinen Forschungsstandes zu diesem Thema wiederfinden: » Die Erforschung der re-
ligidsen Erziehung (in den verschiedenen Staaten) erfolgte im allgemeinen sporadisch, zu-
fallig und ohne System. Sie bot oft nicht mehr als bloB abgeleitete Ergebnisse und war im
ganzen wenig eigenstindig; vieles an ihr ist in seiner Qualitat diirftig. Es gibt nur sehr weni-
ge Forschungsarbeiten von empirischem Wert - Forschungen, die hochentwickelte Analy-
sen oder objektive Bewertungsverfahren verwendeten. Seit der Mitte der siebziger Jahre
begann sich das Bild allmihlich zu verbessern, auch wenn es noch zahlreiche Forschungsar-
beiten gibt, die an schweren begrifflichen Mangeln leiden oder die an der Kontrolle wichti-
ger variabler GroBen gescheitert sind«?>,

Wir werden daher vorsichtig sein, wenn wir uns in diesem Abschnitt zu
den heutigen Einflissen der religiésen Erziehungseinrichtungen auf Jun-
gen und Médchen im Blick auf die religiose, kulturelle, militérische, ge-
werbliche, politische und psychologische Ebene duBern. Das gleiche gilt
fiir ihre immanenten Einfliisse, die sie auf sich selbst austibt.

Der hauptséchliche Priifstein der religiosen Erziehung wird in ihren eige-
nen Augen und in den Augen anderer ihre Eignung auf dem Gebiet der
religiésen Sozialisation ihrer Schiiler und Absolventen sein. Empirische
Untersuchungen wurden? und werden® hieriiber durchgefiihrt, und
zwar sowohl hinsichtlich verschiedener Schiilergruppen in der staatlich-

22 Zu den wesentlichen Dilemmata und zu den institutionellen Unterschieden s. aus-
filhrlich M. Bar-Lev, Jeschiwot - traditionelle und moderne Formen, in: Ackermann u.a.
(Hg.), Erzichung in Israel I, a.a.0., 507-547; M. Bar-Lev, Jeschiwot in Isracl 1948-1984,
in: Ha'enzyklopedia ha’iwrit, a.a.O.

23 D. Webster, Research in Religious Education, in: J. M. Sutcliffe (Hg.), A Dictionary
of Religious Education, London 1984.

24 J. Gutmannund B. Mann, Nachuntersuchung der Religiositit von Absolventen der
religiosen Sekundarschulen, die in der Armee dienten, Jerusalem 1977 (hebr.); E. Krausz
und M. Bar-Lev, Varities of Orthodox Religious Behaviour: A Case Study of Yeshiwa
High School Graduates in Israel, The Jewish Journal of Sociology XX [1] (1978) 59-74.
25 Vor kurzem wurden zwei umfangreiche Feldforschungsarbeiten beendet, die sich im
Augenblick in der Analyse- und Abfassungsphase befinden. In der einen Arbeit wurden
2860 Schiiler und Schilerinnen in der staatlich-religiésen Erziehung untersucht (in der
Stadt und im Kibbuz, Jungen und Madchen, Jugendliche und Erwachsene, Sephardim und
Aschkenasim, Internats- und Tagesschulen, einschlieBlich der Jeschiwa-Sekundar- und
Jeschiwa-Berufsschuleinrichtungen). In der anderen Arbeit wurden 900 Absolventen der
Sekundarausbildung im religiosen Kibbuz untersucht, d.h. alle Absolventen der beiden
zentralen Einrichtungen der religiosen Kibbuzbewegung. Auch diese Einrichtungen sind
ein Teil der staatlich-religiosen Erziehungseinrichtungen.

Eine weitere Arbeit befindet sich in den ersten Planungsphasen. Sie soll ein konkretes Mo-
dell der Absolventen aller Formen der staatlich-religiosen Sekundarerziehung umfassen.
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religiosen Erziehung als auch der Absolventen dieses Schultyps. Doch
wurde noch keine wissenschaftliche Untersuchung fiir die anderen Mo-
delle der religiosen Erziehung durchgefiihrt. Dennoch kann man zusam-
menfassend feststellen, daB die Einrichtungen der religiosen Erziehungin
Israel in ihren Modellen und Formen sehr erfolgreich Sakularisierungs-
prozesse aufgehalten haben, die bis vor etwa 30 Jahren sehr verbreitet wa-
ren. Mehr als 80 % der Absolventen der Einrichtungen kehren dasrituelle
Verhalten nach innen und erwerben ein fundiertes Wissen beziiglich reli-
gioser Fragen. In ideologischer Hinsicht ist die religiose Einstellung
durchaus nicht immer Ergebnis einer indoktrindren Erziehung, ja nicht
selten wird eher ein Mangel an >ideologischer Indoktrination«deutlich. In
religios-emotionaler Hinsicht gibt es keine fundierten Angaben, auf die
man irgendwelche Verallgemeinerungen griinden konnte.

Der relative Erfolg in der religiésen Sozialisation erreichte in der jiidi-
schen aschkenasischen Bevolkerung beeindruckende Ergebnisse, doch in
jungster Zeit mehren sich die Zeugnisse, daB sich auch unter der zweiten
Generation der religiosen Einwanderer orientalischer Herkunft die reli-
giose Sozialisation verstarkt. Diese religiose Verstarkung wird besonders
bei denjenigen Angehorigen aus Familien orientalischer Herkunft deut-
lich, die in den Jahren der Pubertit Mitglieder und Aktive in der religio-
sen Jugendbewegung waren®¢. Ebenso zeigt sich diese Verstarkung bei
den Einrichtungen, in denen erzieherische MaBnahmen ergriffen wur-
den, um die Kluft zwischen den religiosen Gebrauchen und Traditionen
der Eltern und den in der Einrichtung iiblichen zu tiberbriicken?’.
Wihrend in religiosen Familien der religiose Sozialisationserfolg bei den
Sohnen und Tochtern auch zu einer Intensivierung im religiésen Verhal-
ten der Eltern fiihrt, ergeben sich bei den Schiilern und Schiilerinnen aus
nichtreligiosen Familien auf Grund der fehlenden Ubereinstimmung zwi-
schen der religiésen Sozialisation in der Schule und der nichtreligiosen
Sozialisation der Eltern Auswirkungen in Richtung auf einen religiosen
Sozialisationsmangel dieser Schiiler?®. Dieses Bild des MiBerfolgs éndert
sich, wenn es sich um stérker erwachsene Altersgruppen handelt, die an
besonderen Einrichtungen lernen, den sogenannten »Jeschiwot fiir
Ba'ale Teschuwa«?,

26 S.z.B. P. Kedemund M. Bar-Lev, Is Giving-up Traditional Religious Culture Part of
the Price to Be Paid for Acquiring Higher Education? Adaption of Academic Western Cul-
ture by Jewish Israeli University Students of Middle Eastern Origin, Higher Education 12
54] (1983) 373-388.

7 Zuden Konfliktbereichen in der Sekundarschul-Jeschiwa und den Losungsmaglich-
keiten s. J. Glanz, Integrationsprobleme der Schiiler aus Familien orientalischer Herkunft
in die Sekundarschul-Jeschiwa, Niw Ha-Midraschia 18/1984, 19/1985, 236-241 (hebr.).
28 Zu der ersten Forschungsarbeit tiber dieses Thema s. J. Glanz, Das andere Kind in
der Klasse - Schiiler aus nicht-religiosem Elternhaus in der religiésen Schule, Ramat Gan
1981, 80-85 (hebr.).

29 Dazuvgl. W. Shaffir, The Recruitment of Baalei Tshuvah in a Jerusalem Yeshiva, The
Jewish Journal of Sociology XXV [1] (1983) 33-46.
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Die Einfliisse der Einrichtungen der religiosen Erziehung auf die Einstellung ihrer Absol-
venten zu Kultur, Militdr und gewerblichen Bereichen konnen aus deren grundsatzlicher
Einstellung zur Gesellschaft und zur Kultur der sdkularen Juden abgeleitet werden. In den
Formen und Modellen religioser Erzichung, in denen die Tendenz zur Isolation und Ver-
schlossenheit gegeniiber der sdkularen Gesellschaft und Kultur in Israel deutlich wird,
spiegelt sich dies zuallererst in der Einstellung zu profanen Fichern wider. In diesen Ein-
richtungen besteht der Zweck der profanen Facher allein darin, dem Schiiler die notwendi-
gen Voraussetzungen zu vermitteln, damit er sein Auskommen und seine wirtschaftliche
Existenz finden kann - durch Rechnen, Schreiben und Lesen, allgemeines Wissen tiber die
Errungenschaften der Wissenschaft und durch - allerdings geringe - Kenntnisse einer
Fremdsprache. Jedoch wird hier nicht der Versuch unternommen, die >heiligen< Facher
mit den >profanenc< zu verbinden oder zu kombinieren, und sicherlich ist iberhaupt nicht
beabsichtigt, den Schiilern und Schiilerinnen eine allgemeine, umfassende Bildung zu ver-
mitteln*’. Ebenso wird in diesen Einrichtungen eine gesellschaftliche Distanzierung von
Einzelheiten und Fachern deutlich, die nicht als religios definiert sind, eine Distanzierung,
die sich nicht nur auf die grundsitzlich-ideelle Dimension beschrankt.

Vom praktischen Gesichtspunkt aus betrachtet spiegelt sich diese grundsatzliche Trennung
in der Distanzierung der Erwachsenen von jeder Einbeziehung in die Freizeitkultur der
modernen israelischen Gesellschaft®! wider, in der Distanzierung der Erwachsenen von
der bedeutsamen Einbeziehung in den militdrischen Sektor®? und in der Zuriickhaltung
der Erwachsenen, eine akademische Bildung zu erwerben. Infolgedessen sind sie auch we-
der im militarischen noch im zivilen Sektor in professionellen Beschiftigungen vertreten,
die meisten ernihren sich von Amtern in der Synagoge oder in Zweigen des Handels und
des Kleinhandels oder als einfache Arbeiter; die Frauen sind in der Regel allein mit Unter-
richts- und Erziehungsaufgaben beschéftigt.

Demgegeniiber wird in den Einrichtungen der staatlich-religiosen Erzie-
hung die Tendenz zu einer religiosen Besonderheit deutlich, und zwar
durch die Zusammenarbeit und durch die Einbeziehung in die israelische
Kultur und Gesellschaft. Dies driickt sich zum einen in der positiven Ein-

30 Indiesem Zusammenhang muB erwahnt werden, daB man in der traditionellen jiidi-
schen Gesellschaft lange den Unterricht in profanen Féchern als nichtlegitime Erschei-
nung angesehen hat und die Lehrpléne in den Einrichtungen der traditionellen judischen
Erziehung nur >heilige Facher< umfaBten. Erst mit dem Erscheinen der Erziehungsbewe-
gungen der jiidischen Orthodoxie in Deutschland (»Tora mit ZeitgemaBheit [derech
orez] « von Rav Samson Raphael Hirsch und »Denke an ihn auf allen deinen Wegen« von
Ray Esriel Hildesheimer) wurde der totale Widerstand gegen profane Fécher gespalten,
auch wenn man bis heute im »traditionellen« Weg der Jeschiwa-Erzichungseinrichtungen
iiberhaupt keine profanen Ficher lernt. Auch im Modell der Erziehungseinrichtung der
»Befreiung« lernt man diese nur in sehr geringem Umfang, und sogar in den Einrichtungen
der unabhingigen Erzichung gehen diese Ficher nicht tiber eine nachtragliche Zustim-
mung hinaus, wobei die Méglichkeit blockiert wird, profane Studien auf Universitatsni-
veau fortzusetzen (ideologische und strukturelle Blockierung: Es gibt keinen Unterricht
auf das Abitur hin). .

31 Siebesuchen nicht nur fast keine kulturellen Veranstaltungen (sowohl der gehobenen
Kultur als auch der der breiten Masse), sondern auch ihr Lcsestoﬁf bﬁchrﬁrllkt.sich auf ]ugh-
sche Biicher und religiose Zeitungen. Ebenso verbieten diese Erziehungseinrichtungen ih-
ren Schiilern, Fernsehapparate zu besitzen oder fernzusehen.

32 DieJungen studieren im allgemeinen mehrere Jahre an Jeschiwa-Einrichtungen und
sind withrend ihrer Studienzeit dazu berechtigt, eine Einberufung in den Militirdienst auf-
zuschieben. Auch wenn sie sich frither oder spater zum Militdrdienst melden, neigen sie da-
zu, nur das im Rahmen des Gesetzes geforderte Minimum zu erfiillen; daher steigen sie
nicht in die Kommando- und Offiziersringe auf und/oder setzen nicht ihren Dienst in der
Armee fort. Die heranwachsenden Médchen verweigern nicht nur den Militdrdienst, son-
dern auch jeden nationalen Ersatzdienst.
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stellung zu profanen Fachern®?, zum anderen in der positiven Einstellung
zur gesellschaftlichen und kulturellen VerfaBtheit des Staates Israel aus.
Vom praktischen Gesichtspunkt aus betrachtet zeigt sich diese grundsatz-
liche Einstellung in der Einbeziehung der Erwachsenen in die meisten
héuslichen und auBerhéuslichen Ereignisse der israelischen Freizeitkul-
tur®*, in der Einbeziehung der zentralen Jugendbewegung der staatlich-
religiosen Erziehung in die meisten Titigkeitsbereiche der organisierten
Jugend®, in der verstirkten Einbeziehung der Erwachsenen in die Ar-
mee>®, im Erwerb einer akademischen Bildung®’ und in der Eingliede-
rung in angesehene Arbeitsstellen®.

33 Die profanen Facher gelten als Hilfsmittel zum Verstidndnis der Tora, als Hilfsmittel
zum Verstandnis der Welt und ihres Schopfers, als Teil der geistigen Welt des Menschen
und zur Festigung des Glaubens im Hinblick auf ein Zusammentreffen mit nichtreligiosen
Juden in der Armee, an der Universitit und am Arbeitsplatz.

Es gibt vollig verschiedene Einstellungen innerhalb der staatlich-religiosen Erziehungs-
einrichtungen zu diesem Thema, aber den meisten ist die grundsatzliche Zustimmung zur
curricularen Verbindung oder Mischung von >heiligen¢ oder >profanen< Fichern gemein-
sam. Ebenso ist es kein Zufall, daB die religiosen Parteien zu der Zeit, als man dieses Mo-
dell der staatlich-religiésen Erziehung entwickelte, auch fiir die Errichtung einer religiosen
Universitét sorgten (Universitit Bar Ilan, heute ungefahr 10000 Studenten, zur Hélfte et-
wa Absolventen und Absolventinnen der staatlich-religiosen Erziehung, die restlichen
sind Absolventen der staatlichen Erziehung oder der arabischen Erziehung oder kommen
von Erziehungseinrichtungen im Ausland).

34 S. M. Bar-Lev, Wandlungen im Freizeitverhalten der religiosen Juden - zwischen
normativem Diktat und vollméchtigem Handlungsfreiraum, in: A. Lipzin (Hg.), Freizeit-
und Erholungskultur in Israel, Tel Aviv 1981, 21-26 (hebr.).

35 Bne Akiwa als religiose Jugendbewegung legt Wert darauf, daB die Erziehung der Ju-
gend vollig in Staat und Gesellschaft einbezogen ist, sowohl auf theoretischem als auch auf
praktischem Gebiet. Zeugnis hierfiir sind z.B. die Treffen zwischen Bne Akiwa und Mit-
gliedern der sozialistischen Bewegung »Haschomer haza'ir«.

36 Dies wird deutlich an dem hohen Anteil beim Einsatz in Kampfeinheiten, in Kom-
mando- und Offiziersaufgaben und im Dienst in der stehenden Armee. S. z.B. M. Bar-Ley,
Der gesellschaftliche Status der Absolventen der Midraschia - eine vergleichende Unter-
suchung mit Absolventen anderer Sekundarschul-Jeschiwot, in: R. Kahanaund R. Sotschi
(Hg.), Jugendmodell in der israelischen Gesellschaft, Jerusalem 1981, 173-195 (hebr.).
Ebenso spiegelt es sich in der Errichtung der » Abkommens«-Jeschiwa (s.0.) wider, die den
Militardienst in Kampfeinheiten mit dem héheren Jeschiwastudium verbindet. Zur » Ab-
kommens«-Jeschiwa s. M. Bar-Lev, Das Erziechungswesen der Bne-Akiwa-Bewegung.
Die Jeschiwa, die Ulpana und der >Hessder< (Abkommen), in: M. Bar-Lev, J. Cohen und
Sch. Rosner (Hg.), Fiinfzig Jahre Bne-Akiwa in Israel (1929-1979), Jubilaumsband, Tel
Aviv 1986 (hebr.).

Die Einbeziehung in die Armee wird vor allem bei den Midchen deutlich, die sich auf
Grund der Rechtslage als religios erklaren und die vollige Befreiung vom Militdrdienst er-
halten konnten. Dennoch stellen sich die meisten zum Militardienst oder melden sich fiir
ein oder zwei Jahre freiwillig zum nationalen Ersatzdienst.

Esist anzumerken, daB der Dienstin der Armee heute im allgemeinen nicht die Religiositét
der Absolventen und Absolventinnen verletzt, vor allem nicht bei denen, die aus aschkena-
sischen Familien stammen. Es gibt Anzeichen dafiir, daB in diesem Zusammenhang auch
eine bedeutende Verbesserung unter Angehorigen aus Familien orientalischer Herkunft
eintritt.

37 Die Schiiler und Schiilerinnen konzentrieren sich nicht nur auf die religiose Universi-
tit, sondern studieren auch an allen iibrigen Universititen und Instituten. Seit kurzem
steigt auch der Anteil derer, die ihr Studium bis zum Erwerb eines hoheren akademischen
Grades fortsetzen.

38 Dieberufliche Streuung nimmt sowohl auf dem militérischen und technologischen als
auch auf dem wissenschaftlichen und beruflichen Sektor zu. Empirische Daten iiber den
Bildungserwerb und die berufliche Streuung s. in: Bar-Ley, Status, a.a.0.
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Auf der politischen Ebene kann man drei klare Komponenten der Ein-
fluBnahme erkennen:

1. Die meisten Absolventen der Einrichtungen der »Befreiung« werden dahingehend
beeinfluBt, antizionistische Positionen einzunehmen und im allgemeinen nicht an landes-
weiten oder lokalen Wahlen teilzunehmen.

2. Diemeisten Absolventen der Einrichtungen der unabhéangigen Erziehung werden da-
hingehend beeinfluBt, nichtzionistische Positionen einzunehmen und im aligemeinen auch
die Partei Agudat Israel und ihre Standpunkte zu unterstiitzen.

3. Unter den Absolventen der staatlich-religiosen Erziehung ist keine eindeutige politi-
sche Tendenz auszumachen, auch wenn die Tendenz zur national-religiosen Mafdal-Partei
und zu den Rechtsparteien stirker hervortritt. Ebenso konnte man auch sagen, daB die
meisten Aktiven und Mitglieder von » Gusch Emunim« Absolventen der staatlich-religio-
sen Erziehung sind, vor allem des modernen Jeschiwa-Typus. Es besteht kein Zweifel dar-
an, daB die Absolventen dieser Erziehung iiberwiegend zionistische Standpunkte vertre-
ten™.

Auf der psychologischen Ebeneist mit Sicherheit eine Stabilisierung des
einzelnen und der Allgemeinheit zu erkennen. Wenn bis vor weniger als
30 Jahren bei den Absolventen der religiosen Erziehung das Gefiihl einer
niederen gesellschaftlichen Stellung und von Zweitrangigkeit vorherrsch-
te, so hat sich dieses Gefiihl heute vollig verandert. Das kommt sowohl -
bei den Absolventen der traditionellen » Wege« - im Begriff des »religio-
sen Stolzes« als auch - bei denen, die » gehikelte Kippot« tragen, d.h. den
Absolventen der modernen » Wege« - in den Begriffen »wahre Pioniere«
oder »religiose Intelligenz« zum Ausdruck®.

Um die Bestindigkeit der religiosen Familie auch kiinftig zu garantieren,
unternahmen alle Modelle der religiosen Erziehung in ihren verschiede-
nen Formen betréchtliche Anstrengungen, die religiose Erziehung der
Mddchen zu verbessern und eine mogliche Diskrepanz zu verringern - je-
des Modell entsprechend seiner Weltanschauung und seinen grundsatzli-
chen Werten. Als Ergebnis kann man einen bedeutenden Anstieg in der
Bildung der Madchen feststellen, sowohl hinsichtlich religiéser als auch
allgemeiner Themen. Ebenso macht sich der EinfluB der Einrichtungen
in weiteren religiosen Dimensionen bemerkbar, so beim Halten der Ge-
bote (Mizwot), bei der Auspragung der Weltanschauung und der Konfor-
mitit mit den Idealen ihrer Gruppe. In der staatlich-religiosen Erziehung
wird - wie oben gesagt - auch die Einbeziehung der Médchen auf der mili-
tarischen, der gewerblichen, der kulturellen und der politischen Ebene
deutlich. Es besteht kein Zweifel daran, daB es sich hierbei um einen wirk-
lichen gesellschaftlichen Wandel handelt, im Gegensatz zu den gesell-
schaftlichen Konventionen, die noch bis vor ein oder zwei Generationen

39 Derempirische Befund ist sehr diirftig, doch werden die oben erwihnten Forschungs-
arbeiten (s. Anm. 25) ausfuhrlich darauf eingehen.

40 Zum individuellen und kollektiven Vergleich der Absolventen der modernen »We-
ge« s. M. Bar-Lev, Cultural Characteristics and Group Image of Religious Youth, Youth
and Society 16 [2] (1984) 153-170.
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vorherrschend waren. Mir scheint, da3 sich dieser Wandel nicht nur an
objektiven Ergebnissen festmachen 1aBt, sondern er wird auch auf der
psychologischen Ebene im personlichen Bild und in dem der Gruppe
deutlich; dieses ist besonders bei Absolventinnen der Sekundarschule
und des Seminars »Bet Ja'akov« einerseits und bei Absolventinnen der
staatlich-religiosen Erziehung andererseits erkennbar?!.

4 Zusammenfassung

Die jiidische religiose Erziehung in Israel umfaf3t in ihren vielfaltigen und
differenzierten Systemen (vom Kindergarten bis zur hoheren Jeschiwa-
Erziehung und zur akademischen Erziehung) etwa 30 Prozent der judi-
schen Schiiler. Der israelischen Regelung entsprechend beschrankt sich
die »religiose Erziehung« nicht auf einige Stunden in der Woche, auf den
Unterricht von religiosen Fachern und Texten, sondern sie erstreckt sich
auf das ganze System - auf alle Inspektoren und Direktoren, auf alle Er-
zieher und Lehrer in allen Fachern, auf die iiberwiegende Mehrheit der
Schiiler, auf den Lehrplan und die Lehrbiicher in allen Fachern u.a. Diese
umfassende religiose Erziehung ist auch in der Art der Madchenerzie-
hung festzustellen, sowohl in den getrennten als auch in den koedukativen
Systemen. Sie verstérkt sich noch durch die Ubereinstimrnung, die in der
religiosen Erziehung in Israel im allgemeinen zwischen den Eltern, der
Erziehungseinrichtung und der Altersgruppe (in der staatlich-religiosen
Erziehung: der Jugendbewegung) existiert.

Parallel zu dem quantitativen und umfassenden Aspekt ist zu betonen,
daB die juristischen Anker der religiosen Erziehung sehr fest gegriindet
sind und dies heute auch fiir die wirtschaftliche Basis gilt*2.
Anscheinend besteht kein Zweifel daran, daB die religiosen Erziehungs-
einrichtungen in groBem MaBe sowohl zur Kontinuitat der religiosen Ge-
sellschaft als einer Minoritat in der sékularen jiidischen Gesellschaft als
auch zur Kontinuitat der Untergruppen in der religiosen Gesellschaft bei-
tragen. Auf jeden Fall werden wir am Ende dieses Beitrags nicht umhin
konnen, zwei problematische Brennpunkte von Spannungen und Dilem-
matazu erwahnen - der erste Brennpunkt ist fiir das religiose Erziehungs-
wesen in Israel spezifisch und ihm immanent, der andere trigt in einem
gewissen MaBe einen universellen Charakter.

Mit dem ersten Brennpunkt meinen wir den Druck, der von den Absol-
venten der religiosen Erziehungseinrichtungen im allgemeinen und den

41 Meinem Eindruck nach wird dies besonders bei den Absolventinnen der staatlich-re-
ligiosen Erziehung deutlich, die auch in der religiosen Jugendbewegung aktiv waren.

42  So sieht die Situation in den beiden hauptsachlichen Modellen, der staatlich-religio-
sen Erziehung und der unabhangigen Erziehung, aus, wahrend die Einrichtungen der » Be-
freiung« und eines betrachtlichen Teils der Jeschiwot noch von der Gunst politischer Ab-
kommen und der Notwendigkeit nicht gerade beliebter Sammelaktionen abhéngig sind.
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Jeschiwaeinrichtungen im besonderen auf das gesamte religiose Erzie-
hungswesen ausgeht, der bei den Erziehungstypen im frithen Kindesalter
anfangt und bei den Finrichtungen der hoheren Erziehung endet. Dieser
Druck wird sowohl im Erziehungswesen der traditionellen religitsen Ge-
sellschaft als auch in dem der modernen religiosen Gesellschaft deutlich.
Dieser Druck duBert sich u.a. seit einiger Zeit darin, daB Eltern ihre Kin-
der nicht zu einer Einrichtung der unabhangigen Erziehung, sondern in
den »Cheder« schicken. Ebenso fordern Eltern - Absolventen der staat-
lich-religiésen Erziehung -, in diesem Modell einen getrennten Zweig
von »religioseren« Schulen zu erdffnen. Dieser Druck stellt das Erzie-
hungswesen der modernen religiosen Gesellschaft vor duBerst scharfe
Konflikte: Soll man mit der verstirkten Orientierung des Unterrichts an
profanen Féchern in der religiosen Schule in mehr oder weniger vollem
Umfang fortfahren, oder soll man eher die >heiligen< Ficher betonen mit
der Konsequenz, einen Teil der >profanen< Facher zu verringern? Soll
man dort, wo die Koedukation in der Schule in Klassen besteht, damit
fortfahren, oder soll man im ganzen System das Modell der Geschlech-
tertrennung einfithren?

Beim zweiten Brennpunkt stehen wir vor einem Dilemma, das nicht nur
fir die religiose Gesellschaft spezifisch, sondern das auch fiir die gesamte
israelische Gesellschaft, wenn nicht sogar dartiber hinaus, zentral ist: Wie
kann man vorlaufig eine Beziehung zur jiidischen Tradition und zu um-
fassenderen humanistischen Traditionen aufrechterhalten?

Dieses Dilemma erzeugt nach Ansicht israelischer Soziologen*? vier star-
ke Spannungen, die in Wirklichkeit verschiedene Gesichter dieses einen
Dilemmas sind: Erstensdie Schwierigkeit, transzendente Aspekte, die im
Absoluten verankert sind, und konkrete Aspekte, die das Relative her-
vorheben, zu erhalten. Zweitens die Spannung zwischen der religiésen
Basis und dem Profanen, eine Spannung, die auf der sinnbildlichen Ebe-
ne im Verhaltnis von Glaube und Wissenschaft, auf der Ebene des Ver-
haltens im alltdglichen Leben im Verhaltnis von traditionellem und
»freiem« Lebenswandel zum Ausdruck kommt. Drittens eine Spannung
zwischen religiosen und politischen Aspekten, und zwar in der Beziehung
der Menschen zur Autoritét der Halacha gegeniiber ihrer Beziehung zur
Autoritét des Staates und seiner demokratischen Regeln**. Viertens die
Spannung zwischen partikularistischen Grundlagen in der jiidischen Tra-
dition auf der einen und universalistischen Grundlagen in derselben Tra-
dition und umfassenderen humanistischen Traditionen auf der anderen
Seite.

Es besteht kein Zweifel, daB die Differenzierungsprozesse in der religio-

43 S. R. Kahanaund Ch. Adler, in: Bar-Lev, Erzichung, a.a.0. (s.0. Anm. 3), L.

44 Diese Spannung verdeckt nicht nur im BewuBtsein der israelischen nichtreligiésen
Bevélkerung im allgemeinen und in den Medien im besonderen die Vorteile und Erfolge
der religiosen Erziehung.
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sen jlidischen Erziehung im Staat Israel eine Festlegung der Erziehungs-
politik in der Absicht, die Dilemmata und ihre Spannungen zu l6sen, er-
schweren konnen. Wer jedenfalls alle Komponenten dieser Erziehung
und ihre EinfluBbereiche sieht, wird auch die Unterschiede zwischen den
Formen der religiosen Erziechung wahrnehmen, namlich in der Art und
Weise, wie sie mit Spannungen und Dilemmata umgehen - wie es gegen-
wartig geschieht und wie es optimal wére.

Dr. Mordechai Bar-Lev ist Professor an der »School of Education«, Bar-Ilan University,
Ramat Gan / Israel.
Der Beitrag wurde aus dem Hebriischen tibersetzt von Birgit Klein, Tonisvorst.



