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Michael Grimmitt

Die gegenwartigen Probleme der religiosen Erzie-
hung in England

In diesem Artikel mochte ich drei Probleme erortern, mit denen sich die
Religionspadagogen in England gegenwartig beschéftigen, und dazu eini-
ge kritische Anmerkungen machen. Die von mir beobachteten Probleme
sind: die Suche nach einer akzeptablen padagogischen Basis fiir den Reli-
gionsunterricht an staatlichen Schulen, dann der Beitrag der religiosen
Erziehung zur multikulturellen Erziehung, schlieBlich deren Beitrag zur
personlichen und sozialen Erziehung. Zwischen allen diesen Themen be-
steht eine gegenseitige Abhéngigkeit. Die Ansichten und Positionen, die
man in bezug auf ein Problem vertritt, beeinflussen die gegeniiber den an-
deren Problemen eingenommenen Standpunkte. Den drei Problemen ist
jedoch gemeinsam, daB sie sich alle mit der folgenden Frage befassen:
Was ist das Wesen religioser Erziehung, und welchen spezifischen Beitrag
leistet der Religionsunterricht zur Bildung der Schiiler?

1 Die Suche nach einer akzeptablen padagogischen Basis fiir den Reli-
gionsunterricht an staatlichen Schulen

In den 30er und 40er Jahren, in der Zeit, in der vorausgesetzt werden
konnte, daB die Glaubensvorstellungen und Werte, die in der christlichen
Offenbarung enthalten sind, nicht nur den essentiellen Unterbau der eng-
lischen Kultur, sondern auch die Basis des kommunalen Lebens, ein-
schlieBlich dem der Schulen, bildeten, konnte es in bezug auf die Reli-
gionspadagogik nur ein Konzept geben - die Unterweisung der Schiiler
im christlichen Glauben, ihre Einflihrung in die christliche Interpretation
des menschlichen Erlebens und die Einpragung christlicher Werte. Die
postulierten Werte dieses Konzepts sind klar und eindeutig. Es ist das
Konzept einer religiosen Erziehung, in dem christlichen Werten und
Glaubensvorstellungen der Status der Absolutheitbeigemessen wird und
diese eine Norm liefern, anhand derer andere Werte und Glaubensvor-
stellungen gemessen werden miissen. Wir konnen auch feststellen, daB es
das Konzept einer religiosen Erziehung ist, das der Theologie einen Ab-
solutheitsstatus {iber und gegen die sdkularen Disziplinen in der Padago-
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gik zugesteht. Die auf diese Weise verstandene Beziehung zwischen Reli-
gion und Padagogik ist eine imperiale, in der christliche Werte und Glau-
bensvorstellungen der Pidagogik auferlegt werden und innerhalb des
padagogischen Handelns eine normative Funktion ausiiben. Es ist das
Konzept einer religiosen Eriehung, das erfiillt ist von dem, was wir eine
Ideologie des »christlichen Absolutismus« nennen konnten, und als sol-
ches ist es vollig gefeit gegen die Vorstellung, daB religiose Ansichten und
Werte relativiert werden, um den Religionsunterricht innerhalb des Cur-
riculums an padagogische Prinzipien und Verfahren anzupassen. Tat-
sachlich ist es das Konzept einer religiosen Erziehung, das keinerlei Un-
terschied oder Unterscheidung zwischen christlicher Erziehung und reli-
gioser Erziehung (an)erkennt und die Ansicht vertritt, daB die Aufgabe
der Schule im Blick auf den Religionsunterricht identisch sei mit derjeni-
gen der christlichen Kirche.

Obwohlich mit dieser Beschreibung das Konzept der Religionspadagogik
in den historischen Kontext des Englands der 30er und 40er Jahre gestellt
habe, liefere ich, wenn man »Christentum« durch »Islam« bzw. »christ-
lich« durch »islamisch« ersetzt, damit zugleich auch »islamisch« eine zu-
treffende Beschreibung der Wertvorstellungen, die dem islamischen Kon-
zept der Padagogik, namentlich der Religionspéddagogik, zugrunde liegen
und die die gegenwartigen Forderungen der Moslems in England nach
moslemischen Schulen und islamischem Religionsunterricht an staatli-
chen Schulen unterstiitzen.

Wenn nun, wie es augenblicklich der Fall ist, eine Anzahl von identifizier-
baren, unterschiedlichen religiosen Traditionen parallel nebeneinander
innerhalb einer Gesellschaft existieren, in der auBerdem eine Vielzahl sia-
kularer Ansichten vertreten und die durch ein vorwiegend sékulares Be-
wuBtsein charakterisiert wird, dann kann man nicht erwarten, daB die
gottliche Autoritét, die in einer religiosen Tradition bestimmten Werten
und Glaubensvorstellungen einen absoluten und normativen Rang ver-
leiht, auch fiir die anderen als maBgebend angesehen wird. Ebenso kann
sich die Padagogik, wenn sie in spezifischer Weise von ihrem jeweiligen
Kontext abhangig ist - das heif}t, sie existiert und funktioniert in und par-
tizipiert an einem spezifischen sozialen, kulturellen und ideologischen
Kontext -, nicht den einer einzigen religiosen Tradition unter vielen ei-
gentiimlichen Werten anpassen, selbst wenn, wie manchmal argumentiert
wird, jene Tradition eine besondere Beziehung zu der Anfangskultur der
betreffenden Gesellschaft hat oder die empfundenen Bediirfnisse einer
ethnischen Minderheit befriedigt. Unter solchen Umstanden muB das
Konzept der Religionspadagogik, das auf den Voraussetzungen eines
»religiosen Absolutismus« beruht, in Frage gestellt werden, und es miis-
sen alternative Konzepte gefunden werden, die besser in der Lage sind,
sich auf den religiosen und ideologischen Pluralismus einzustellen.

Ein alternatives Konzept fiir die Religionspadagogik, das in England
breite Unterstiitzung gefunden hat, mochte alle religiosen Ansichten und
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Vorstellungen innerhalb des Kontextes der Padagogik als gleichwertige
»Forderungen« und als charakteristische Formen religiosen Erlebens be-
handeln. Dieses Konzept griindet sich auf jene Prinzipien, die sich aus ei-
ner phidnomenologischen Annéherungan das Studium der Religionen er-
geben. Die Befiirworter einer phdnomenologischen Annéherung argu-
mentieren: Weil von den Lernenden gefordert wird, sich von ihren eige-
nen Pramissen und Glaubensauffassungen zu distanzieren (indem sie sie
alle »auf die gleiche Stufe stellen«), kann das Studium »objektiv« und
dennoch auf ein Verstdndnis des subjektiven BewuBtseins des Anhangers
einer Religion gerichtet sein; das letztere ist unbedingt notwendig, wenn
eine Religion so verstanden werden soll, wie sie von denen, die sie aus-
iben, in Wirklichkeit empfunden wird. Dartiber hinaus, so behaupten sie,
wird einer Religion bei einer phanomenologischen Anndherung keine
»Konstruktion« an sich auferlegt; das Anliegen dieser Anndherungswei-
se besteht darin, das eigene Selbstverstindnis einer Religion deutlich zu
machen. Die Religionen werden vom Standpunkt des Glaubigen und
nicht von irgendeiner Position auBerhalb untersucht. Insoweit, als dies die
Absicht ist, halt man diese Untersuchungsmethode selber fiir »neutral«
oder wertfrei. Auf dieser Basis werden zum Zweck des Studiums alle reli-
giosen Auffassungen und Vorstellungen als gleichwertige »Wahrheits-
Anspriiche« angesehen. Dieses Konzept der Religionspadagogik, das
von dem, was wir eine Ideologie »religioser Gleichheit« oder »religioser
Neutralitidt« nennen konnen, durchdrungen ist, akzeptiert daher, daB die
Relativierung religioser Werte und Anschauungen (d.h. ihre Behandlung
als gleichwertige Anspriiche auf Wahrheit) eine unausweichliche Konse-
quenz beim Studium der Religionen innerhalb eines sdkularen Kontextes
der Padagogik ist.

Den Moslems und manchen Christen ist es freilich unmoglich, dies zu ak-
zeptieren'. Thr prinzipieller Einwand lautet, daB diese Anndherung die je-
weilige Religion »dressiert«, indem sie sie auf eine sdkulare akademische
Disziplin oder auf eine bloBe Ausdrucksform menschlichen Verhaltens
reduziert oder indem sie »religioses Wissen« gleichsetzt mit einem Weg
der Interpretation oder Kategorisierung des menschlichen Erlebens. Sie
weisen darauf hin, daB fiir die Anhédnger einer Religion ihre Religion der
Trager von offenbarter, ewiger Wahrheit ist und daB sie, als Glaubige, sich
in der unmittelbaren Prasenz dieser Wahrheit befinden. Ihre Religion ist
nicht eine Art und Weise, in der Welt zu leben - eine »Lebenseinstel-
lung«; noch ist sie eine Reihe von religiosen Antworten auf Fragen, die
das Mensch-Sein mit sich bringt - ein » Glaubenssystem«; noch st sie eine
Art und Weise der Interpretation und Kategorisierung des menschlichen
Erlebens - eine »Form des Wissens«; noch kann ihre Religion erkannt

1 Siehez.B. D. Hardy, Truth in Religious Education: Further reflections on the implica-
tions of Pluralism, in: J. M. Hull (Hg) New Directions in Religious Educa’non Sussex
1982, 109-110. =g e
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oder beurteilt werden anhand der Fahigkeit dieser Religion, Priifsteinen
der Wahrheit zu entsprechen, die auf fremden Wahrheitskriterien beru-
hen. Bei dieser Wahrheit handelt es sich nicht um einen » Wahrheitsan-
spruch«, der Gegenstand der Forschung ist. Auch kann es keine Frage
sein, daB eine Religion zu irgendeinem anderen niitzlichen Zweck stu-
diert wird als zu dem, daB man groBere Einsicht in die Wahrheit gewinnen
und die eigene Bindung an die Wahrheit stirken will. »Religioses Wis-
sen« kann nur dann Bedeutung haben, wenn es sich auf die Wissensebene
des eigenen BewuBtseins und der eigenen Kenntnis von Gott und auf die
eigene Abhangigkeit von ihm bezieht. In diesem Sinne kann eine Metho-
de zur Untersuchung einer Religion weder »objektiv« noch »neutral«
sein. Sie kann ihr Vorgehen auch nicht auf die Annahme stiitzen, daB alle
religiosen Ansichten gleichwertig seien, da dies im Gegensatz zum Selbst-
verstandnis einer Religion und zu ihrem Verstandnis anderer Religionen
steht.

Eine andere Art und Weise, diese Einwande zum Ausdruck zu bringen, ist die Behaup-
tung, daB eine Untersuchungsmethode, die den Anspruch erhebt, objektiv und neutral zu
sein, den zu untersuchenden Religionen ihre eigene ideologische Perspektive auferlegt. In-
sofern es nur moglich ist, eine Ideologie vom Standpunkt einer anderen Ideologie aus zu
kritisieren, insofern - so konnte man argumentieren - reflektieren die Beschreibungen von
Ideologien (und von Religionen) den Standpunkt, von dem aus sie beschrieben werden. So
sagt zum Beispiel Bischof Lesslie Newbigin von dem »Birmingham Agreed Syllabus«
(1975), daB er alle Religionen und Ideologien »vom Standpunkt eines sikularen, liberalen
Bewohners der westlichen kapitalistischen, nach-christlichen Welt aus« betrachte. Weiter
kritisiert er, daB die ideologische Einstellung des Lehrplans »dem Auge verborgen« sei.
Dennoch werde das, was den Schiilern iibermittelt wird, »die Ideologie sein, die den Lehr-
plan beseelt, welcher ebensosehr eine der moglichen >Lebenseinstellungenc ist wie der
Marxismus und das Christentum«. SchlieBlich macht er geltend: »Es gibt keinen Stand-
punkt, der alle anderen Standpunkte iiberragt«?.

In dhnlicher Art weist Professor Syed Ali Ashraf, Generaldirektor der Islamischen Akade-
mie in Cambridge, darauf hin, daB »die sikularen Staatsschulen ungeachtet der religiosen
Erzichung Nicht-Glaubige hervorbringen. Alle Ficher werden von einem sdkularen
Standpunkt aus gelehrt. Die Kinder werden ermutigt, ihren eigenen Traditionen und Wer-
ten und sogar dem Glauben kritisch gegeniiberzustehen. Zweifel werden gefordert. Wo ein
Moslem ein Kind lehrt, zu Gott um Vergebung und um Starkung seines Glaubens zu beten,
lehrt der rationalistische Lehrer seinen Schiiler, den eigenen Glauben selbstindig oder un-
ter Bezugnahme auf andere Glaubensauffassungen und Ideologien kritisch zu untersu-
chen. Die islamische Methode, Zweifel zu entfernen und den Glauben zu stirken, wird
vollstandig ignoriert. Fiir ein moslemisches Kind ist es erstrebenswert, aufgeschlossen und
bereit zu sein, die Wahrheit anderer Religionen und Ideologien anzuerkennen, aber es wa-
re falsch, der eigenen Religion kritisch gegeniiberzustehen ohne irgendeine Norm, anhand
derer man beurteilen kann, was falsch und was richtig ist . . . Wir wollen, daB die moslemi-
schen Kinder diese Beurteilungsnorm vom Islam erhalten«?.

Diese Beobachtungen weisen darauf hin, da die fundamentale Frage,
der man sich hier zuwenden muB, die des Verhéltnisses der Erziehung zur

2 L. Newbigin, Teaching religion in a secular, plural society, in: Hull, a.a.0. 97-108.
3 Syed Ali Ashraf, Vorwort in: J. M. Halstead, The Case for Muslim Voluntary-Aided
Schools: Some Philosophical Reflections, The Islamic Academy, Cambridge 1986, VL.
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Religion ist. Erziehung ist kein wertfreier ProzeB; sie trachtet nicht da-
nach, einen wertfreien Kontext zu schaffen, innerhalb dessen man sich
zum Beispiel dem Studium der Religionen widmen kann. Der mit Werten
vollbeladene Kontext der Erziehung entstammt der Intention der Erzie-
hung, Veranderungen zu bewirken in der Art und Weise, in der die Schii-
ler sich selber und die Welt verstehen. Daher sind pddagogische Ziele und
Absichten von Natur aus mit Werten beladen. Sie konnen nicht wertfrei
oder »neutral« sein und dabei doch erzieherisch bleiben. Wenn wir versu-
chen, das Studium der Religionen in diesen Kontext zu stellen, werden wir
folglich mit einer Schwierigkeit konfrontiert, ndmlich mit der Frage, wie
wir etwas, das von Natur aus mit Werten beladen ist (d.h. ein religioses
Ansichts-/Werte-System), in einem Kontext behandeln sollen, der selber
mit postulierten Werten beladen ist, die nicht notwendigerweise mit de-
nen von Religion und Religionen vereinbar sind.

Keines der beiden Konzepte fiir die Religionspadagogik, die wir betrach-
tet haben - das eine beruhend auf religiosem Absolutismusund das ande-
re auf der Annahme religioser Gleichheit/Neutralitdit - liefert eine ange-
messene Antwort auf diese Frage. So verlangt zum Beispiel das erste
Konzept, daB die Werte, die die Erziehung prégen sollen, die Werte einer
bestimmten Religion sind. Das ist eindeutig inakzeptabel. Die Ziele und
Absichten der religiosen Erziehung an Staatsschulen kénnen weder reli-
gioser Natur sein noch ausschlieBlich von Zielen bestimmt werden, die ei-
ner Religion inhérent sind. Das zweite Konzept fiir die Religionspadago-
gik betont nur die Komplexitat des Problems, anstatt das Problem selber
zu losen. Die postulierten Werte der religiosen Gleichheit/Neutralitat lei-
ten sich nicht von der Erziehung ab, sondern von der Anwendung der -
phédnomenologischen Methode auf das Studium der Religionen. Nach
Meinung von Kritikern geben diese Postulate ebenso wie die Methode
selber den zu untersuchenden Religionen eine Perspektive, die ihrem
Selbstverstandnis entgegensteht und sie folglich falsch darstellt. Sie sind
der Ansicht, daB die Anwendung der phanomenologischen Methode so-
mit nicht dazu beitragt, das Versténdnis einer Religion zu fordern, da eine
Religion nur von innen heraus verstanden werden kann. Die Konsequenz
dieser Haltung ist, daB jede Methode oder Kontext der Untersuchung,
der die postulierten Werte und Vorstellungen der zu untersuchenden Re-
ligion nicht teilt, nur ein verzerrtes Verstandnis jener Religion hervorbrin-
gen kann; daher kann der Religionsunterricht solchen Kriterien nicht un-
terworfen werden, wie es die Padagogik als normatives, bestimmendes
Konzept verlangt. Diese Einstellung muB letztlich zur Annahme eines
Standpunktes fithren, der Ubereinstimmung mit dem ersten Konzept fiir
die Religionspadagogik, das wir bereits als nicht akzeptabel eingestuft ha-
ben, erfordert.

Das zweite Konzept der Religionspadagogik ist auch fiir die Padagogen
nicht unproblematisch. Indem verlangt wird, daB sowohl die Glaubens-
vorstellungen und Werte der Schiiler wie auch die Werte und Vorstellun-
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gen der zu untersuchenden Religionen einander gleichgestellt werden,
behindert die Anwendung der phanomenologischen Methode den erzie-
herischen ProzeB erheblich. Der Grund dafiir ist, daB das deskriptive und
nicht bewertende Wesen der phanomenologischen Untersuchung unver-
einbar ist mit der kritischen und beurteilenden Natur des padagogisch ge-
lenkten Forschens. Sollen die Schiiler personlichen Gewinn ausihren Un-
tersuchungen ziehen, muB die Padagogik sie beféhigen, das, was sie ler-
nen, zu ihrer eigenen Erfahrungin Beziehung zu setzen und sich der Art
und Weise bewuBt zu werden, in der ihre eigenen Sichtweisen dessen, was
sie untersuchen, ihr Erkenntnisvermogen beeinflussen. Das ist genau das,
was die Anwendung der phanomenologischen Methode (wie sie gewohn-
lich in der Religionspadagogik Englands geschieht) nicht zulassen kann,
weil es gegen ihre Bedingung, daB die Verfahren zur Untersuchung der
Religion neutral sind, verstoBt. Wenn wertbeladene padagogische Ziele
durch die Anwendung dieser Methode wirksam ausgeschlossen werden,
worin liegt dann der padagogische Wert der Untersuchung von Religio-
nen? Es iiberrascht nicht, daB Verwirrung herrscht iiber das, was als legiti-
me padagogische Zielsetzungen fiir die Religionspadagogik anzusehen
ist, wenn diese sich auf eben dieses Konzept griindet*.

2 Der Beitrag der religiésen Erziehung zur multikulturellen Erziehung

Im Mirz 1985 veroffentlichte die britische Regierung »Education for
All« - den Bericht der »Untersuchungskommission fiir die Erziechung
von Kindern aus ethnischen Minderheiten«, spater nach dem Kommis-
sionsvorsitzenden Lord Swann »Swann-Report« genannt’. Kapitel 8 die-
ses umfangreichen Berichtes ist der Religion und der Rolle der Schule ge-
widmet und beginnt mit folgender Bemerkung:

»Aus den Unterlagen, die wir erhalten haben, wird ersichtlich, daB fiir viele ethnische Min-
derheiten, besonders fiir die unterschiedlicher Glaubensauffassungen innerhalb der asiati-
schen Volksgruppe, der Respekt und die Anerkennung ihrer religidsen Anschauungen als
einer der - und in manchen Fillen als der - zentrale Faktor fiir die Aufrechterhaltung der
Stirke und des Zusammenhalts ihrer Gemeinschaft anzusehen ist. Diese Aussage tiber-
rascht vielleicht kaum, da, wie die >Catholic Commission for Racial Justice« feststellte,
>Religion und Kultur eng miteinander verwoben sind und die Religion sehr oft gerade die
*Seele der Kultur’ ist<. Eine Hauptaufgabe bei der Vorbereitung aller Schiiler auf das Leben
in einer harmonischen pluralistischen Gesellschaft, wie wir sie zu Anfang dieses Berichts
umrissen haben, muB daher zweifellos sein, ihr Verstandnis einer Vielzahl religiéser An-
schauungen und Praktiken zu vergroBern und ihnen so einen Einblick in die Werte und
Anliegen unterschiedlicher Volksgruppen zu bieten.«

4 Zueinem alternativen Konzept fiir religiose Erziehung, basierend auf einer funktiona-
len Anniherung an Glauben und Glaubensauffassung, siche mein in Kiirze erscheinendes
Buch »Religious Education and Human Development« (1987).

5 Veroffentlicht von Her Majesty’s Stationary Office, 49, High Holborn, London WC1V
6HB.
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Die Kommission stimmt der Feststellung zu, die 1977 von der Inspektionsbehérde Threr
Majestét getroffen wurde, daB namlich:

». . . die Schule in der religiosen Erziehung im Grenzbereich zwischen ihr selber und der
ortlichen Bevolkerung arbeitet, da sie sich mit den religitsen Traditionen, Glaubensauffas-
sungen und Werten der einzelnen Gruppen innerhalb der Bevélkerung beschaftigt, in die
sie gestellt ist . . . Die religiose Erziehung teilt mit anderen Fachern die Aufgabe, den Kin-
dern zu helfen, die Fahigkeiten, das Wissen und die soziale Kompetenz zu erlangen, die
notwendig sind fiir ihre personliche Entwicklung und das Leben in der Gesellschaft . . .
Die religiose Erziehung leistet jedoch auch einen charakteristischen Beitrag zum Curricu-
lum, indem sie die Aufmerksamkeit auf das religiése Verstandnis des menschlichen Lebens
und auf die zentralen Werte (von denen sich viele von der Religion ableiten) lenkt, die die
Gesellschaft aufrechtzuerhalten und zu tibermitteln sucht. Bei diesem Verstandnis von Re-
ligion und Werten ist es die Absicht, den Schiilern zu helfen, das Wesen religioser Fragen
und Behauptungen zu verstehen sowie eine personliche und intellektuelle Integritét in der
Auseinandersetzung mit den tieferen Aspekten ihres eigenen Lebens jetzt und als Erwach-
sene zu entwickeln.«

Die SchluBfolgerung der Kommission in bezug auf die religiose Erziehung lautet folgen-
dermaBen:

»Wir sind der Uberzeugung, daB die breitere phinomenologische Anniherung an die reli-
gidse Erziehung entschieden vorzuziehen ist als das beste und in der Tat das einzige Mittel,
das Verstéindnis aller Schiiler, von welchem religiosen Hintergrund sie auch immer her-
kommen, von der Pluralitat der Glaubensvorstellungen im gegenwirtigen England zu er-
weitern, sie zu einem Verstandnis vom Wesen des Glaubens und der religiosen Dimension
im menschlichen Erleben zu bringen und ihnen zu helfen, die unterschiedlichen und
manchmal gegensatzlichen Lebenseinstellungen zu wiirdigen und die Schiiler so zu befihi-
gen, ihre eigene religiose Position zu bestimmen (und zu begriinden).«

Es ist eindeutig zu begriBen, daB die Untersuchungskommission den
Wert, den die religiose Erziehung bei der Forderung einer Einstellung un-
ter den Schiilern, die fiir die Entwicklung eines interkulturellen Verstand-
nisses hilfreich ist, hat, erkennt und unterstiitzt. Mit ihrer enthusiastischen
Akzeptierung der phdnomenologischen Annéherung an die religiose Er-
ziechung »als der einzigen Antwort, die mit den fundamentalen Prinzi-
pien, die dem Ideal des kulturellen Pluralismus zugrunde liegen, iiberein-
stimmt«, konnte sie jedoch darin versagt haben, den Grenzen dieses Ide-
als angemessene Beachtung zu schenken, und das AusmaB, in dem ihm
namentlich die Moslems feindlich gegeniiberstehen, unterschétzt haben.
Indem die Kommission auf dhnliche Weise betont, daB die padagogischen
Prinzipien, die den Multi-Bekenntnis-Unterricht an multi-ethnischen
Schulen gestalten, ebenso wichtig sind wie die Prinzipien, die den Reli-
gionsunterricht in »outer-ring«-Schulen, die ausschlieBlich von WeiBen
besucht werden, gestalten, konnte sie darin versagt haben, zwischen den
padagogischen Forderungen des Fachbereichs und den personlichen Be-
diirfnissen der Schiiler zu differenzieren. Es besteht auch die Gefahr, daB
die liberalen Konzepte von Kultur und Religion, die die Kommission als
normativ fiir das padagogische Handeln unterstellt, in Wirklichkeit bei
manchen »ethnischen Minderheiten« einen Widerwillen erzeugt. Der
Bericht wirft daher mehrere Fragen auf, mit denen sich die Religionspad-
agogen befassen miissen. So ware beispielsweise die Frage zu erwégen, ob
sich die religiose Erziehung, die fiir Schiiler in »inner-ring«-Schulen ge-
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eignet ist, gleichermaBen auch fiir Schiiler in »outer-ring«-Schulen eig-
net.

Wir wollen uns nun zuerst mit der Ansicht befassen, daB die religiose Er-
ziehung immer in einem » Kontext« angeboten wird.

In gewissem Sinne ist natiirlich der Kontext fur Schiiler und Lehrer in den Schulen jedes
ortlichen Schulamtes in England derselbe, namlich der einer multikulturellen, pluralisti-
schen, westlich-kapitalistischen, nach-christlichen Demokratie. GleichermaBen ist eines
der unerlaBlichen Hauptziele der Pddagogik - das der Vorbereitung der Schiiler auf das
Leben in einer solchen Gesellschaft - ebenfalls immer dasselbe, unabhéngig von jedem ort-
lichen Schulamt. Aber wie direkt oder indirekt dieser Kontext ist und fiir wie notwendig
das obige Ziel gehalten wird, wird weitgehend von der Region oder von dem Teil der Re-
gion abhangen, in dem Schiiler und Lehrer gerade leben. So wird dieser Kontext zum Bei-
spiel fiir Schiiler und Lehrer in den »inner-ring«-Gebieten von Stadten wie London, Bir-
mingham, Coventry, Leeds und Bradford immer direkt sein, und man wird das genannte
Ziel als notwendig ansehen; und beides zusammen wird fiir sie die vorhandene Realitét
ausmachen. In anderen Gebieten mit einer Bevolkerung, die sich ethnisch weniger unter-
scheidet und die eine ausbalanciertere Gliederung zwischen Stadt und Land besitzt, mag
dies nicht immer der Fall sein; die vorhandene Realitat von Schiilern und Lehrern wird sich
gleichermaBen unterscheiden.

Was folgt aus diesen Beobachtungen? Wir wollen annehmen, daf ein
Lehrplan fiir die religiose Erziehung sowohl darauf ausgerichtet sein soll,
einen Beitrag zur Erziehung von Schiilern zum Leben in einer pluralisti-
schen Gesellschaft zu leisten wie den individuellen Bedirfnissen der
Schiiler selber zu entsprechen. Ergibt sich daraus, daB} die padagogischen
und individuellen Bediirfnisse der Schiiler sich von Region zu Region un-
terscheiden, genauso wie sich ihre Vorstellungen von der gegenwartigen
englischen Gesellschaft unterscheiden? Wire dies der Fall, konnten wir
Unterschiede in den Lehrplénen der ortlichen Schuldmter erwarten. So
konnte man zum Beispiel argumentieren, daB ein Lehrplan, der den pad-
agogischen und individuellen Bediirfnissen von Schiilern, die von unter-
schiedlichen ethnischen Hintergriinden herkommen oder fiir die unsere
multikulturelle Gesellschaft eine vorhandene Realitit ist, entsprechen
soll, sich erheblich unterscheiden miifte von einem solchen, der den pad-
agogischen und individuellen Bediirfnissen von Schiilern entsprechen
soll, die einen gemeinsamen kulturellen Hintergrund besitzen, in dem der
multikulturelle und pluralistische Kontext eine untergeordnete Rolle
spielt und die vorhandene Realitat nicht beriihrt.

Dieses Argument wollen wir genauer untersuchen. Im Fall der Schiiler,
die Schulen in den »inner-ring«-Gebieten unserer Stidte besuchen, tref-
fen die vorhandenen Realitdten unmittelbar in dem und durch das Stu-
dium jener lebendigen Glaubensauffassungen aufeinander, die ihr tagli-
ches Leben gestalten und die wahrscheinlich die Quelle ihrer personli-
chen Identitat sind. Thren eigenen Glauben und die Glaubensvorstellun-
gen ihrer direkten Nachbarn zu erforschen heiBt, ihre eigene Lebenswelt
und ihr religioses BewuBtsein zu erforschen und ihre Wertschdtzung der
taglichen Erfahrungen, die von hochster Bedeutung fiir sie sind, zu vertie-
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fen. Dariiber hinaus sollte beachtet werden, daB die Erforschung einesle-
bendigen Glaubens in diesem Kontext auch bedeutet, die Kultur zu un-
tersuchen, deren integrierter Teil der Glaube ist - die Lebensweise der
Schiiler und ihrer Familien. Aber das pidagogische Handeln, an dem alle
Schulen beteiligt sind, kann sich nicht auf die Untersuchung der vorhan-
denen Realitdten der Schiiler beschranken - das ist nur sein Anfangs-
punkt. Die Padagogik befaBt sich mit der Erweiterung des Repertoires
der Reaktionen von Schiilern auf das Leben, die iiber jene Reaktionen,
die ihnen durch ihre Familie und Sub-Kultur eingeprégt wurden, hinaus-
gehen. Innerhalb der gegebenen Realitaten der Schiiler zu bleiben heiBt,
ihre Erfahrungen zu beschrinken und das Wachstum der Sensibilitat fir
die Forderungen der Tatsache zu behindern, daB man Glied einer plurali-
stischen Gesellschaft ist. Daher muB} der padagogische ProzeB auch zum
Ziel haben, das Verstindnis der Schiiler von der umfassenderen »engli-
schen« Kultur, der sie angehoren, zu erweitern.

Gerade hier stoBen wir auf ein Problem. Wie sollen wir jene umfassendere »englische«
Kultur definieren? Wie sollen wir ihre religiose Dimension verstehen - eine Dimension, die
zum Beispiel im Islam, im Hinduismus und im Sikhismus ein integrierter Teil der Kultur
ist? Die englische Kultur wird traditionell als ein Lebensstil betrachtet, der von christlichen
Werten untermauert und darauf ausgerichtet ist, die christlichen Ideale zu erfiillen. Ob-
wohl viele dieser Ideale noch existieren, sind sie gleichwohl zunehmend von ihrem religio-
sen Hintergrund losgeldst worden, der ihnen nicht nur Kohérenz, Sinn und einen autorita-
tiven Status verlieh, der zu allgemeiner Zustimmung aufforderte, sondern auch den Impuls
fiir die Bindung an sie im personlichen, familidren und gesellschaftlichen Leben lieferte.
Die Sakularisierung der englischen Kultur hat das Christentum, wie es von den wichtigsten
christlichen Kirchen vertreten wird, in einer unnormalen Position zuriickgelassen, wenn
man diese mit der Situation der anderen groBen Religionen vergleicht, die heute in unserer
Gesellschaft zu finden sind. Obwohl die englische Gesellschaft in gewisser Hinsicht die
christlichen Werte noch immer wiederspiegelt, werden diese nicht mehr unbedingt als Aus-
druck des christlichen Glaubens angesehen. In Wirklichkeit ist die Mehrheit des englischen
Volkes der Ansicht, daB die christlichen Kirchen einen Lebensstil und eine Lebensan-
schauung anbieten, die lediglich eine Alternative zum Angebot der zeitgenossischen Kul-
tur darstellen. Das religiose BewuBtsein, das einst eindeutig durch die Bezugnahme auf
den christlichen Glauben bestimmt wurde, ist in einer Art und Weise in ein sidkulares Be-
wubBtsein aufgeldst worden, die der Auflésung von Wiirfelzucker in einer Tasse Tee nicht
unéhnlich ist. Es reicht daher nicht aus, das Studium des Christentums als etwas anzusehen,
das jungen Menschen dazu verhilft, die umfassendere Kultur der englischen Gesellschaft
zu verstehen, denn das Christentum hat weitgehend aufgehort, die Funktion im Leben der
englischen Jugendlichen zu erfiillen, die der Islam, der Hinduismus, der Sikhismus und das
Judentum im Leben ihrer Anhénger spielen. Die Untersuchung junger Moslems, Sikhs
und Hindus im Christentum wird sie nicht notwendigerweise befiahigen, das Leben, Den-
ken oder Verhalten der Engléander zu verstehen.

Wenn das der Fall ist, haben wir es hier mit einem akuten Problem fir die
religiose Erziehung in England zu tun, und zwar sowohl in den »inner-
ring«-Gebieten unserer Stadte wie in jenen in stadtischen und landlichen
Gebieten. In den zuerst genannten Gebieten ist es von entscheidender
Bedeutung, daB ein gewisses Verstindnis fiir die sdkulare, nach-christli-
che Mentalitat entwickelt wird, die ebensosehr wie das Vorhandensein
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vieler Religionen Teil des Pluralismus ist. Fiir viele asiatische Schiiler stellt
diese Mentalitit einen Widerspruch zu und eine Absage an eine religiose
Lebensauffassung dar, und insbesondere die moslemische Volksgruppe
sieht sie als eine Bedrohung ihrer eigenen kulturellen und religiosen Wer-
te. Fiir sie kann es zwischen diesen beiden keine Briicke geben, und als
Folge davon kommen schopferische Beziehungen zur Mehrheit des engli-
schen Volkes nur sehr schwer zustande. Dennoch muB der Beitrag zu ei-
nem ProzeB, durch den dies fiir die junge Generation weniger schwierig
werden kann, eine der Hauptaufgaben der religiosen Erziehung im be-
sonderen und der Erziehung im allgemeinen sein.

Behilt man dieses Ziel vor Augen, was gilt dann fiir die »outer-ring«-
Schulen in den stadtischen und landlichen Gebieten? Welche spezifischen
Probleme bieten die erzieherischen und individuellen Bediirfnisse dieser
Schiiler? Hier zeigt sich eine fast umgekehrte Situation wie in den »inner-
ring«-Schulen. Anders als die Kulturen ihrer Gegenstiicke in den multi-
ethnischen Schulen hat ihre Kultur in ihnen ein sakulares BewuBtsein ge-
néhrt, das ein betrédchtliches Hindernis fiir ihre Wertschéatzung sowohl der
Bedeutung wie der Bedeutsamkeit einer religiosen Lebensanschauung
darstellt. Wahrend Kinder, die durch eine Kultur geformt wurden, die ei-
ne klare und starke Beziehung zur Religion hat, dadurch in ihrem Ver-
stdndnis anderer Glaubensauffassungen (einschlieBlich des Christen-
tums) und Kulturen unterstiitzt werden, verfiigen Kinder, die durch eine
Kultur geformt wurden, in der jene Beziehung beseitigt oder verwéssert
wurde, iiber nur sehr begrenzte Fahigkeiten, auf die sie sich bei einem sol-
chen Unterfangen stiitzen konnen. Tatsdchlich werden sie hochst-
wahrscheinlich den Wert einer solchen Anstrengung in Frage stellen, ge-
nau wie sie den Wert der Religion selber in Frage stellen. Diese negative
Beurteilung der Religion wird vermutlich ebenso in bezug auf das Chri-
stentum vorgenommen wie in bezug auf alle anderen Religionen: Die
Schiiler haben Schwierigkeiten mit dem Konzept der Religion an sich.
Das Problem dadurch zu iiberwinden, dal man, wie manche vorschlagen,
die Untersuchungen auf das Christentum konzentriert, hicBe, das Wesen
des Problems miBzuverstehen. Es hieBe naturlich auch, die Ziele der reli-
giosen Erziehung und der multikulturellen Erziehung zu zerstoren, wo-
nach das Verstindnis der Schiiler von der breiteren pluralistischen Gesell-
schaft, deren Mitglieder sie sind, vergroBert werden soll. Indem man den
Lehrplan auf das Christentum konzentriert, kann man auBerdem bei der
Forderung eines kritischen und wachen BewuBtseins jener Werte, Glau-
bensauffassungen und Standpunkte, die in der und durch die zeitgendssi-
sche Kultur zum Ausdruck gebracht werden und die weiterhin den groB-
ten EinfluB auf die Meinungsbildung der meisten jungen Menschen aus-
liben, nur sehr geringe Fortschritte erwarten.
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3 Der Beitrag der religiosen Erziehung zur personlichen und sozialen
Erziehung

Eine neuere Entwicklung in der englischen Padagogik ist die Einfiihrung
von Kursenin den oberen Klassen der hoheren Schule, die die personliche
und soziale Entwicklung des Schiilers fordern sollen. Es gibt kein generel-
les Muster fiir solche Kurse. Der Ausdruck »personliche und soziale Er-
ziehung« wird verwendet zur Bezeichnung eines Gebietes, zu dem Be-
rufserziehung, Staatsbiirgerkunde, Gesellschaftskunde, Religionswis-
senschaften, Konsumentenerziehung, Erziechung im Blick auf Eltern-
schaft und Familie, Gesundheitserziehung, Betriebswirtschaftslehre und
Praktika, Massenmedien und Freizeit, Ethik, Politik, die sozialen Wir-
kungen von Wissenschaft und Technologie, Wirtschaftskunde, Informa-
tik und Studientechniken gehoren. Obwohl solche Kurse eine akademi-
sche Darstellung nicht ausschlieBen, sind sie primér auf die Anwendung
von Wissen ausgerichtet und daher »fertigkeitszentriert«. Ihre Einfiih-
rung und die Einbeziehung einer Komponente oder eines Beitrags der re-
ligiosen Erziehung hat die Religionspadagogen vor die betrachtliche Her-
ausforderung gestellt, den padagogischen Wert ihres Faches im Blick auf
seine Fahigkeit zur Forderung von »Lebensfertigkeiten« neu zu beurtei-
len. Zu Anfang wurden Versuche unternommen, zu unterscheiden zwi-
schen (a) Wissen, Fertigkeiten und Einstellungen, die der Religionsunter-
richt férdert und die zur Erlangung eines Verstandnisses der Religion so-
wie ihres Platzes und ihrer Bedeutung im téglichen Leben erforderlich
sind, und (b) Wissen, Fertigkeiten und Einstellungen, die die Schiiler be-
tihigen, religiose Einsichten bei der Bewaltigung von Fragen im Blick auf
ihre eigene Identitét, ihren eigenen Wert und Lebensstil, ihre eigenen
Prioritaten und Verpflichtungen und ihren eigenen Bezugsrahmen bei der
Betrachtung des Lebens und seiner Sinngebung zu verwenden®. Wahrend
man der Meinung war, dal die phanomenologische Methode einen Bei-
trag leiste bei der Entwicklung dessen, was die »Fahigkeiten in der reinen.
Religion« genannt wurde, besitzt eine solche Anndherung wenig Verwen-
dungsmoglichkeit bei der Forderung von »Féhigkeiten in der praktischen
Ausiibung der Religion«. Zu ihnen gehoren:

1. die Fahigkeit, Wege zu erkennen und zu bestimmen, auf denen die eigene Entwicklung
als Person durch Religon und religiose Anschauungen beeinfluBt wurde und weiterhin be-
einfluBt wird;

2. die Fahigkeit, das eigene Verstandnis von Religion in personlichen Begriffen zu beurtei-
len und nachzudenken iiber die Méoglichkeit, eine religiose oder geistliche Dimension in-
nerhalb der eigenen Erfahrung erkennen und sich selbst in bezug auf diese Dimension defi-
nieren zu konnen;

6 Fir weitere Einzelheiten zu dieser Annaherungsweise siche meinen Artikel »What
does Religious Education contribute to the curriculum?«, in: G. M. Castle and G. M. Ros-
siter (Hg.), Curriculum Theory and Religious Education, Australian Association for Re-
ligious Education, Strathfield (Australia) 1983, 12-18.
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3. die Fahigkeit, sich mit Phantasie und Entschiedenheit in die personlichen Erfahrungen,
Absichten, Glaubensvorstellungen, Standpunkte und Wiinsche anderer hineinzudenken;
4. die Fihigkeit, die Glaubensauffassungen, Werte, Einstellungen und Praktiken zu erwa-
gen und zu beurteilen, die die Basis liefern fiir das Gespiir einer Gesellschaft oder einer so-
zialen Gruppe fiir kulturelle Kontinuitat und ihre erkennbare Identitt;

5. die Fahigkeit, die unterschiedlichen Wege, in denen Glaubensvorstellungen, Werte und
Einstellungen innerhalb einer Kultur weitergegeben werden, zu erkennen und sie beschrei-
ben zu konnen und den formenden EinfluB, den sie auf Einzelpersonen und auf Gruppen
ausiiben, zu bewerten.

Obwohl die innere Logik der Religion und das Selbstverstandnis der zu
studierenden Religionen wichtige Kriterien fiir die Wahl des Inhalts des
Religionsunterrichts sind, muB man ihnen tiberdies noch ganz andere Kri-
terien hinzufiigen - solche wie die Relevanz und die Beziehung des Unter-
richtsinhalts zur Lebenswelt der jungen Menschen -, wenn das Fach so
unterrichtet werden soll, daB eine direkte und sinnvolle Anwendung
durch die Schiiler moglich ist. Zusatzlich muB man sich mit der Identifi-
zierung von Methoden befassen, wie der explizite religiose Inhalt und/
oder die Anwendung der religiosen Perspektive in Beziehung zu den vie-
len unterschiedlichen Gebieten des Curriculums gesetzt werden kann.
Obwohl noch viel Arbeit zu tun bleibt, war eine der bedeutsamen Folgen
der Einordnung der religiosen Erziehung in diesen breiteren Kontext der
Ansporn zu weiterem Nachdenken iiber den spezifischen Beitrag, den der
Religionsunterricht zur Ausbildung der Schiiler leisten kann. Dies wird
weitreichende Konsequenzen fiir unsere standige Suche nach einer ak-
zeptablen padagogischen Basis fiir den Religionsunterricht an unseren
staatlichen Schulen haben.

Dr. Michael Grimmitt ist Lecturer an der Erziehungswissenschaftlichen Fakultit der
Universitat Birmingham, England.
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