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Wider die Israelvergessenheit des Katechismus

Herausforderungen zu einer Katechismusrevision von Peter von der
Osten-Sacken, Katechismus und Siddur. Aufbriiche mit Martin Luther
und den Lehrern Israels (Veroffentlichungen aus dem Institut Kirche und
Judentum, Bd. 15), Berlin/Miinchen 1984 (372 S.)

Wem es um Aufbriiche geht, dem ist nicht gleich an einem in alle Richtun-
gen ausgefeilten und abgerundeten Konzept gelegen. Vielmehr will er er-
ste konkrete Schritte auf einem zwar lingst als unausweichlich erkannten,
bisher aber kaum ernsthaft betretenen Weg gehen mit all den unabschatz-
baren Schwierigkeiten, die jede Ersterkundung mit sich bringt. Der Neu-
testamentler Peter von der Osten-Sacken, der sich schon lange fiir ein
substantielles Gesprach des Christentums mit dem Judentum engagiert,
hat sich dieser Pionierarbeit angenommen, die in der genuinen Konse-
quenzseines breiten Wirkens auch - und das ist in der Zunft theologischer
Wissenschaftler keineswegs selbstverstiandlich! - auf der Ebene der Ge-
meinde und des Konfirmandenunterrichts liegt.

Eine israclabgewandte oder israelvergessende Kirche kann nur eine ge-
gen sich selbst gekehrte Kirche sein. Diese grundlegende theologische Er-
kenntnis bleibt wirkungslos, wenn sie nur den akademischen Diskurs be-
schaftigt. Sie muf} deshalb auf ihre Konsequenzen hin betrachtet werden.
SchlieBlich wird sie sich auch auf das Theologiestudium und weiter auf
den kirchlichen Unterricht, ja auf jede Gestalt theologischer Lehre - wo
immer sie betrieben wird - inhaltlich auswirken miissen. Solange theolo-
gische Erkenntnisse aulerhalb des tatsdchlichen Lebens der Kirche blei-
ben, solange bleiben sie bei aller sachlicher Evidenz, die ihnen zu eigen
sein mag, wirkungslos und damit historisch bedeutungslos. Ohne nun ei-
nerseits den historischen EinfluB von Erkenntnissen zum MaBstab ihrer
sachlichen Berechtigung erheben zu wollen, sollte doch andererseits un-
bestritten bleiben, daB die Theologie ihrem Charakter als einer Hilfswis-
senschaft der Kirche nur dann gerecht werden kann, wenn sie sich von den
Fragen, Problemen und Hilflosigkeiten der Kirche und nicht von irgend-
welchen formalen - als solche aber auch nur historisch bedingten - Wis-
senschaftsparadigmen bewegen und in Dienst nehmen la8t. Es ist das un-
schatzbare Verdienst dieses Buches, daB es sich im erkennbaren Interesse
eines solchen Dienstes der Theologie fiir die Kirche einem Herzstiick der
reformatorischen Tradition zuwendet, das im Leben der Gemeinden bis
indie Gegenwart hinein - freilich mit hochst unterschiedlicher Intensitét -
eine pragende Rolle spielt.
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Besonders Luthers Kleiner Katechismus gehorte noch bis in die jiingste Vergangenheit zum
Memorierstoff jedes Konfirmanden und konnte durchaus als eine Art theologischer Enzy-
klopadie des allgemeinen Priestertums gelten. Er spiegelt wie kaum etwas anderes das ur-
spriinglich protestantische Glaubensverstandnis wider, dem bis hinein in seine Formulie-
rungen in den lutherischen Kirchen ebenso liturgische Bedeutung zugemessen wird wie
dem Heidelberger Katechismus in der reformierten Tradition, wo diese liturgische Bedeu-
tung hiufig im Gottesdienst ihren Ausdruck findet. Auch wenn gefragt werden mag, ob der
Kleine Katechismus im Katechumenat nicht inzwischen aus seiner zentralen Bedeutung
verdrangt worden ist, nachdem ihn die Religionspadagogik schon lange verabschiedet hat,
so bleibt doch unbestreitbar, daB er als Ort der Selbstvergewisserung der eigenen konfes-
sionellen Identitiit nach wie vor bestimmend geblieben ist.

Eben in dieser Bedeutung wird von Peter von der Osten-Sacken der Kate-
chismus in erster Linie thematisiert, wobei er gleichsam als authentischen
Kommentar stets Luthers GroBen Katechismus mit im Auge hat. Damit
ist eine wohl unumstrittene Basis theologischer Lehre fiir die lutherischen
(und meist auch die unierten) Kirchen im Blick. Dieses von der Tradition
iiberkommene Fundament wird nun von von der Osten-Sacken mit der
sehr gewichtigen und anspielungsreichen Frage konfrontiert: »Kain, wo
ist dein Bruder Abel?« (15). Diese Frage zu stellen heif}t, die vollige Isra-
elvergessenheit beider Katechismen aufzudecken.

Dabei will von der Osten-Sacken nun nicht etwa den Katechismen den Boden entziehen -
zumal der kritische Vorwurf ausdriicklich nicht auf Antijudaismus zielt -, sondern er will -
den Umgang mit den Katechismen theologisch bereichern, indem er an allen fiinf Haupt-
stiicken entlanggeht und nicht nur aufzeigt, welch weitreichende Entsprechungen es im Ju-
dentum gibt - d.h. im Siddur, dem Gebetbuch als dem Buch, »das jiidische Existenz tiber
die Bibel hinaus am meisten kennzeichnet« (14) -, sondern zugleich einen sachlich zentra-
len Themenbereich des christlich-judischen Gesprachs inhaltlich in Angriff nimmt. Dabei
interessieren nicht nur die Gemeinsamkeiten oder die Registratur von Unterschieden, son-
dern vor allem der Nachweis des theologischen Gewinns, den das Horen auf jidische
Theologie fiir die Vergewisserung christlicher Grundsatze substantiell erbringt, und zwar
nicht auf dem bisher weithin gegangenen Weg der Beerbung oder gar Beraubung jiidischer
Traditionen, sondern im Horizont der erkannten existentiellen Verwiesenheit der christli-
chen Gemeinde auf das Judentum.

Von der Osten-Sacken erinnert an einen Schliisselsatz von K. L. Schmidt,
den dieser am Vorabend der nationalsozialistischen Gewaltherrschaft,
am 14. Januar 1933, imjiidischen Lehrhaus zu Stuttgart formulierte: »FEi-
ne Kirche, die nichts weiB, die nichts wissen will von Israel, ist eine leere
Hiilse.« Damit ist die entscheidende Problematik benannt, die von der
Osten-Sacken systematisch-theologisch noch pointierter in dem Satz zu-
sammenfaBt: »Die GewiBheit, daB Gott an der Erwihlung Israels und an
der Zuwendung zu seinem Volk festhélt, auch wenn es nein zu Jesus Chri-
stus sagt, ist Teil des christlichen Glaubens« (16). Diese Grundeinsicht ist
der Dreh- und Angelpunkt des ganzen Buches: Es will diesen bisher im
ginstigeren Fall nur iibergangenen, im weitaus haufigeren Fall aber ag-
gressiv verleugneten »Teil des christlichen Glaubens« ins BewuBtsein he-
ben.
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Blicken wir von dieser Grundeinsicht auf die Katechismen - und dann
auch weiter auf den Umgang mit ihnen und damit auf die weithin von ih-
nen gepragte Kirche -, so bleibt festzustellen: »Sie sind unvollstindig,
stellen selber den christlichen Glauben verkiirzt dar, solange kiinftig bei
ihrer Aufnahme des Gottesvolkes Israel nicht gedacht wird« (16). Hier
verbindet sich mit den intendierten > Aufbriichen< auch ein Interesse an
Eruption, daB doch endlich durch die Erstarrungen der langtradierten
Formulierungen mit ihrer noch einmal enggefiihrten Interpretations- und
Wirkungsgeschichte auch all die vernachléssigten Auslegungsdimensio-
nen hervorbrechen mogen, durch welche die zu bewahrenden Erkennt-
nisse der Katechismen erst zu ihrer vollen Wahrheit gelangen. Damit sich
solche Aufbriiche ereignen konnen, mufl man sich auf den Weg machen
und genau hinsehen, so fremd die Landschaft, in die er uns fiihrt, zunachst
auch sein mag. Erst in der intensiven konkreten Auseinandersetzung mit
all dem Fremden wird sich genau bestimmen lassen, was tatsachlich fremd
ist und was eben nur so wirkt, weil wir uns so weit davon entfremdet ha-
ben. Fremdes an sich gibt es nicht, sondern Fremdheit ist eine relative
GroBe, die schnell - wenn sie nicht von einer substantiellen gegenseitigen
Beziehung gehalten wird - zu einem nebuldsen Konstitutionsmoment
von UberlegenheitsbewuBtsein und Herrschaftsanspriichen wird. Dar-
tiber und tiber die verheerenden Folgen sind wir von unserer Vergangen-
heit mehr als hinreichend belehrt worden. Von der Osten-Sacken will nun
aus dem Zirkel der immer wieder neu eskalierenden und sich reproduzie-
renden selbstgefilligen Dynamik beziehungsloser Fremdheit herausfiih-
ren. Und so fiihrt er uns Stiick um Stiick neben der Lehre der Katechismen
gleichsam die »Seitenreferenten« aus dem jiidischen Leben und der jiidi-
schen Theologie vor Augen.

Dem ersten Hauptstiick des Katechismus, den Zehn Geboten und ihrer Auslegung, stellt
von der Osten-Sacken den biblischen Wortlaut der Gebote und die rabbinische Auslegung
der Zehn Worte zur Seite (36-92). Das Glaubensbekenntnis als das zweite Hauptstiick be-
gegnet dem >Hore, Israel< (Dtn 6,4-9) und seiner Bedeutung im jiidischen Leben (93-
178). Das Vaterunser blickt auf das Achtzehngebet (Amida) und das Kaddisch (179-232).
Die Taufe findet ihre Entsprechung in der Beschneidung (233-249), so wie das Abend-
mabhl in Kiddusch und Passahfest seine >Blutsverwandten< wiederentdeckt (250-263).

Dabei kommt unausweichlich ein theologisch héchst spannender Dialog
zustande, der, weil er von den Inhalten selbst gefiihrt wird, sowohl allen
vordergrindigen Harmonisierungen abhold ist als auch eine unprodukti-
ve Fixierung der Unterschiede vermeidet. Vielmehr entwickeln die gera-
de von der Erkenntnis der weitreichenden Gemeinsamkeit aus sichtbar
werdenden Unterscheidungen eine eigene neue Dynamik, die sich freilich
nicht immer gleich in systematisch-theologische Resultate ummiinzen
14Bt, die aber den christlichen Theologen haufig erstaunen 148t und nach-
denklich macht iiber die >Belehrungenc, die ihm - ganz gleich, ob sie ihn
theologisch direkt betreffen oder ob sie nur seine Wahrnehmung des Ju-
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dentums korrigieren - aus der jiidischen Theologie bisher gefehlt haben
bzw. die er bisher einfach iibergangen hat. Und so werden wir in diesem
Buch trotz der griindlich ausgewiesenen und breit fundierten Gegeniiber-
stellungen im Grunde mehr und mehr neugierig gemacht, weil sich mit zu-
nehmendem sachlichen Gewicht die Uberzeugung begriinden 148t, da
wir und unsere Theologie vom Reichtum des Judentums noch manche
Uberraschung zu erwarten haben.

Der unschatzbare Vorteil dieses Buches gegeniiber systematisch-theologisch entworfenen
Monographien ist vor allem der, daB es eine Fiille Textmaterial (Quellen) bietet, sowohl
aus dem jidischen Gebetbuch als auch zur Erlduterung aus der rabbinischen Literatur. Da-
bei ist es nicht so, daB der Verfasser nun seine Leser auf eine ganz bestimmte Interpretation
fixiert; vielmehr gibt er vor allem Einfithrungen und eine Reihe von Beobachtungshilfen,
ohne immer gleich auf definitive Resultate zuzusteuern. Er vertraut hier nicht ohne Grund
auf die Beredsamkeit der von ihm zusammengestellten Quellen, die wohl in jedem Leser zu
eigenen >Aufbriichen« fithren werden. Auch wenn von der Osten-Sacken Konsequenzen
bzw. » Aspekte eines kinftigen Katechismus« aus seinen >synoptischen< Betrachtungen
zusammenstellt (etwa 176-178), so haben diese eher den Charakter von Merkposten und
bleiben als solche offen fiir Ergédnzungen und Vertiefungen.

Im Blick auf die einzelnen Inhalte kann und will der Rezensent nieman-
dem die Lektiire des Buches selbst ersparen. Ich will mich vielmehr auf
zwei zusammenhangende theologische Pointen beschrianken, die den in-
haltlichen Ertrag des Gesprachs mit der judischen Theologie fiir dieses
Buch in besonderer Weise charakterisieren:

1. Sowie Kreuz und Auferweckung Jesu Christi in der Mitte des christ-
lichen Bekenntnisses stehen, so entspricht dieser Mittelpunktstellung im
Judentum die Befreiung Israels aus Agypten: Bis »heute hin betrachtet
sich jeder toratreue Jude so, als wire er selber aus Agypten ausgezogen, so
wie ja auch jeder Christ durch die Taufe Anteil bekommt an dem grundle-
genden Ereignis von Kreuz und Auferweckung Jesu Christi« (121). Das
lebendige Fundament sowohl der christlichen als auch der jiidischen Exi-
stenz ist das vorauslaufende Handeln Gottes, hier die Rechtfertigung des
Siinders, dort die Erwdhlung des Volkes. Der verbreiteten stereotypen
Gegeniiberstellung von »Gerechtigkeit aus Glauben« und »Gerechtig-
keit aus Werken« wird damit jede theologische Legitimation entzogen.
Die kritische Spitze wendet sich vielmehr gegen uns selbst, denn die
Rechtfertigung des Siinders zielt ebenso auf die ganze Existenz des Men-
schen und somit auch auf sein Tun und Lassen, wie sich die Erwahlung Is-
raels in dem geheiligten Leben bewahrt. In der Heiligung riicken Juden
und Christen zusammen. Nach von der Osten-Sacken kann fiir das Ju-
dentum von >Erwéhlung und Heiligung< gesprochen werden, wodurch
die Differenz, aber auch die Ubereinstimmung mit der christlichen For-
mel von >Rechtfertigung und Heiligung« angezeigt sein soll (265).

2. DasHandeln Gottes ist bei Christen und Juden gemeinsam nicht nur
der vorausliegende Grund ihrer Existenz, sondern auch der entscheiden-
de Bestimmungshorizont ihres ganzen Lebens, das sich actualiterimmer
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wieder neu der lebendigen Barmherzigkeit Gottes verdankt. Die Bitte um
Gottes Gnadeund das Lob seiner Barmherzigkeit und Treue, aber auch
das Wissen um ein bevorstehendes Gericht unterstreichen die enge Ver-
wandtschaft zwischen Juden und Christen, auch wenn die Christen gegen
das Zeugnis des Neuen Testaments dazu neigen, das Gericht vollig aus
dem BewuBtsein zu streichen, um im selbstgeschaffenen Klima eines mo-
ralisierenden Liebespathos’ moglichst ungestort ihrem Interesse an reli-
gioser Harmonie nachgehen zu konnen. Alle Unterscheidungen von Ju-
den und Christen, die hier mit der Typologie von >Gesetz und Evange-
lium« auszukommen glauben, verzeichnen einseitig - und dies zunéchst
vor allem zu Lasten des Judentums, dann aber auch im Angriff auf die
Substanz des Christentums - die dialektische Spannung, von der beide,
Christen und Juden - wenn auch auf unterschiedliche Weise - charakteri-
siert werden. In eben dieser unausweichlichen Spannung von Gericht und
Gnade bzw. Gnade und Gericht stehen christliche und judische Existenz.

Der verbreitete Vorwurf, daB das Judentum von einer subtilen Verrechnungsmentalitét
von Leistung und Lohn bestimmt sei, sollte sich von von der Osten-Sacken zunéchst einmal
an die zahlreichen Lohnaussagen in Luthers GroBem Katechismus oder besonders auch im
Neuen Testament erinnern lassen (85), um hier auch einem differenzierteren Diskussions-
niveau Platz zu machen. Nur ein das Tun und Lassen des Menschen ernst nehmender Gott
vermag auch gnadiger Gott zu sein (143). Das Lob Gottes preist ja gerade den gottlichen
Zusammenhang von Gerechtigkeit und Barmherzigkeit. Gott soll in seiner Barmherzigkeit
die Umkehr bewirken, um welche die toratreuen Juden dreimal taglich im Achtzehngebet
bitten (206f). Der Gehorsam gegeniiber der Lehre der Tora kommt gerade nicht aus dem
eigenen Vermogen, ist gerade keine Leistung aus eigener Kraft, sondern er wird als Gabe
Gottes angesehen. Nur wenn der Geschenkcharakter des rechten Gehorsams auf die Wei-
sung Gottes in den Blick kommt, wird verstandlich, inwiefern im Judentum auch die Tora
selbst eben nicht als Gesetz verehrt wird, sondern vielmehr den Platz einnimmt, der in der
christlichen Gemeinde dem Evangelium zukommt (161).

Eswird deutlich, daB vorerst die Theologie noch so sehr von einem neuen,
nicht israelvergessenen Verstehen ihrer Katechismen herausgefordert ist,
daB es wohl verstandlich wird, wenn von der Osten-Sacken nun nicht
gleich ein didaktisch durchstrukturiertes Unterrichtsbuch oder gar einen
revidierten Katechismus vorlegt. Statt dessen 148t er sich vorlaufig unpro-
blematisiert von der Didaktik des Kleinen Katechismus leiten und hilft
nun unserem Verstehen dadurch auf die Spriinge, daB wir Schritt fiir
Schritt die lebendige Gegenwart des Judentums in den Blick bekommen.
Die abgedruckten Texte sollen von sich aus die theologische Auseinan-
dersetzung anregen, so daB es auch von hier aus plausibel ist, wenn sich
der Verfasser mit seiner eigenen dogmatischen Interpretation sehr zu-
riickhélt. DaB damit freilich auch hier und da eine Verlegenheit umgan-
gen werden kann, bedeutet keineswegs eine Schwiche des Buches, dem es
nun deutlich genug erst einmal um eine andere Verlegenheit geht, und
zwar nicht um eine Verlegenheit, in die wir andere bringen, sondern in die
wir gebracht werden, wenn wir einmal unsere introvertierte Selbstgewif3-
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heit verlassen und uns fiir unser Verstandnis Israels den jiidischen Selbst-
zeugnissen selbst zuwenden.

Neben einer Reihe dogmatischer Fragen, die wohl noch ein wenig warten
konnen, habe ich zum SchluB ein Problem, zu dem mir in diesem Buch der
Briickenschlag fehlt. Das Problem 148t sich etwa mit den Stichworten
Kontextualitit und Zeitbezogenheit charakterisieren. Freilich wird in
dem Buch weder Lutherscholastik noch assertorische jiidische Orthodo-
xie betrieben. In den présentierten Texten bleibt deutlich, daB sie die Far-
be einer bestimmten Epoche mit ihren besonderen Kédmpfen und Ang-
sten tragen (besonders bei den reformatorischen Texten), die sich nicht
unmittelbar (zum Teil wohl auch kaum mittelbar) in den gegenwartigen
Sorgen der Kirche spiegeln 148t. Ich will nun keinen garstig breiten Gra-
ben bemiihen, muB aber gestehen, daBl ich bei der Lektiire stindig von der
Frage begleitet wurde, wie es wohl gelingen konnte, nun auch noch dem
Eindruck einer gewissen historischen Abstindigkeit wirksamer entge-
genzutreten. Freilich fallt bisweilen das Wort >heute<, und mir sind auch
die friedensethischen und die aktuellen schopfungstheologischen Pointen
nicht entgangen, aber sie erscheinen zu sehr als aktuelle Konsequenzen
einer an sich zeitlos giiltigen Theologie.

Doch gerade so werden wir die tatsachliche Verbindlichkeit der Theologie Luthers bzw.
seiner Katechismen nicht evident herausarbeiten kénnen. Nur wenn uns die Augen fiir ih-
ren Kontext geoffnet werden und wir aus dem Kontext heutigen Theologisierens denken,
148t sich eine tragfihige Briicke schlagen. Ohne die Aufmerksamkeit auf die konstitutive
Bedeutung der lebendigen Zeitbezogenheit bleibt die Theologie Luthers zu sehr abstrakte
Lehre, was gerade die Katechismen nicht waren, auch wenn sie spiter immer wieder so be-
handelt wurden. Mir liegt nicht an historischer Relativierung, sondern ich erwarte im Ge-
genteil von einer verstirkten systematischen Riicksicht auf die Kontextualitit jeder Theo-
logie gerade die entscheidenden Akzente fiir die je neu zu bedenkende >theologische Exi-
stenz heute<. Verbindlichkeit entstand zu Luthers Zeiten ebenso wie heute durch die kriti-
sche Zeitbezogenheit. Die Zeiten haben sich so griindlich geéndert, daB sich beispielsweise
mit H. J. Iwand anzweifeln 148t, ob wir noch so ohne weiteres Luthers Begriff der Siinde
oder der Rechtfertigung recht verstehen konnen. Gerade im Interesse an Verbindlichkeit,
das auch von der Osten-Sacken im Blick auf unser theologisches Reden teilt, muB stets er-
kennbar bleiben, daB sie nicht durch die Tradition oder das Dogma der Kirche konstituiert
wird, sondern durch die konsequente Bezugnahme des biblisch bezeugten Evangeliums
auf die je aktuelle Gegenwart.

Auch die jiidischen Texte erhalten im Kontext mit den Katechismen leicht etwas dogma-
tisch Lehrhaftes, wobei ich allerdings auch nicht recht wei}, wie man dies hitte vermeiden
konnen, ohne auf der einen Seite in platte historische Erwégungen oder auf der anderen
Seite in moralische Appelle bzw. subjektive Gesinnungsoptionen abzurutschen. Hier zeigt
sich ein wohl kaum glatt zu 16sendes Problem unseres theologischen Redens. Es intendiert
in der Tat Lehre, und von der Osten-Sacken steht ganz und gar im Recht, wenn er hier den
Finger auf die Traditionen legt, die kirchlich wirksam sind. Vielleicht miissen wir hier viel
genauer zwischen Lehre und Tradition unterscheiden lernen, gerade in der Linie der refor-
matorischen Kritik an der Normativitit der Tradition. Fiir das Judentum werden hier ganz
andere Gesichtspunkte in Anschlag zu bringen sein. Doch damit bekommt die kritische
Riickfrage nun eine Grundsitzlichkeit, die iiber die Auseinandersetzung mit dem zu be-
sprechenden Buch hinausgeht.
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Rechtes Verstehen griindet auf der Wahrnehmung des » Sitzes im Leben,
und wahre Verstdndigung benotigt ihrerseits einen eigenen >Sitz im Le-
benc. Dieser bleibt unterbestimmt, wenn er mit der heute entdeckten Isra-
elvergessenheit der Katechismen angegeben wird. Damit sind wir wieder
an einem Punkt angelangt, an dem das von mir angesprochene Problem
zu einem allgemeinen Problem wird. Hier stehen wir vor der eigentlich
gravierenden Aporie, vor der bei uns alle Bemithungen stehen, die Theo-
logie im Gesprach mit dem Judentum beleben, erweitern und verindern
zu wollen.

Es ist die Aporie, daB das Gesprach mit dem Judentum bei uns faktisch keinen » Sitz im Le-
ben < hat - eine Hypothek, die uns ganz aktuell die Gegenwart des Holocaust vor Augen
halt. Wir bleiben vorerst dazu verurteilt, den >Sitz im Lebenc< unseres Horens auf jiidische
Theologie nur recht vermittelt angeben zu konnen. Das vorliegende Buch partizipiert an
dieser Verlegenheit, und es ist dem Autor zur Ehre zu rechnen, daB er sich subjektiv von
dieser objektiven Verlegenheit nicht entmutigen 148t, sondern sein ganzes Engagement
dieser Verlegenheit entgegenstellt, auch wenn sie damit nicht gleich aus der Welt zu schaf-
fen sein wird. Aber nur so kann es eine Hoffnung auf ein tatsidchliches Ende der verheeren-
den >Vergegnungsgeschichte« zwischen >Kain und Abel« geben!

Wenn wir uns am SchluB der Frage stellen, warum dieses Buch nun beson-
ders in die Aufmerksamkeit der Religionspddagogik geriickt wird, so gilt
zunéchst die schlichte Antwort, daB die Religionspadagogik ganz beson-
ders gefragt ist, wenn nach Wegen aus der allgemeinen Israelvergessen-
heit der Kirche gesucht wird. In diesem Buch wird in bisher einmaliger
Weise notwendiges Textmaterial mit den erforderlichen theologischen
Zuordnungen angeboten. Damit betritt es auch gegeniiber der vorliegen-
den religionspadagogischen Literatur einen neuen, richtungweisenden
Weg, der nun nicht mehr das Judentum isoliert thematisiert noch allein
aus kostenlosen Ubereinstimmungen Honig saugt, die zuvor aus christo-
logischer oder gar weltanschaulicher Perspektive relevant gemacht wur-
den. ¢

Esbleibt zudem zu fragen, ob nicht auch die dazu in Anspruch genomme-
ne katechetische Tradition eine produktive Anregung zu einem neuen
Nachdenken iiber die Bedeutung des Katechumenats sein kann; vielleicht
sind auch hier neue Aufbriiche moglich, nachdem inzwischen auch (wie-
der) die Begrenztheit der allein padagogischen Regiefiihrung in der Reli-
gionspadagogik allseits erkannt worden ist. Kein Katechismusthema soll-
te in Zukunft mehr fir den Unterricht bedacht werden, ohne auch von
diesem Buch angeregt worden zu sein. Es steuert in vorziglicher Weise
dem verbreiteten Trend entgegen, daB sich das Besondere des christlichen
Glaubens nur in moglichst weitreichender Harmonie mit dem Allgemein-
Menschlichen finden lasse. Nicht das abstrakte Humanum oder der noch
abstraktere religiose Mensch fiihren in die Besonderheit christlicher Exi-
stenz, sondern allein die Vergegenwartigung der Erwihlung Israels und
des stellvertretenden Gehorsams des Sohnes Gottes als die realen beson-
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deren Bestimmungen, von denen aus alles Allgemeine in ein besonderes
Licht gertickt wird. Es gehort fundamental zur Miindigkeit der christli-
chen Gemeinde und auch der im Religionsunterricht angesprochenen
Schiiler, daB sie um dieses grundlegende und unumkehrbare Gefalle wis-
sen! Insofern handelt es sich um ein >fachwissenschaftlich< grundlegendes
Buch, das in die Bibliothek eines jeden Religionspiadagogen gehort, je-
denfalls wenn dort nicht nur unmittelbare Verwertungsliteratur gesam-
melt wird. Es wire schlieBlich zu wiinschen, daf sich nun auch Religions-
padagogen finden, die den von von der Osten-Sacken betretenen Weg in
gleicher gemeindesensibler Behutsamkeit und Umsicht, aber auch Ent-
schiedenheit und Soliditat im Blick auf Gemeindekatechumenat und Re-
ligionsunterricht weitergehen.
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