24
Karl Dienst

Tendenzen der neueren katholischen Religions-
padagogik im Spiegel der »Religionspadagogischen
Beitrage«

1  Ursprung und Umfeld der »Religionspiddagogischen Beitrage«’

1.1 Zur Tragerschaft der RpB

»Zeitschrift der Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Dozenten
(AKK)«, so lautet der Untertitel der RpB. Als Organ dieses 1968 erfolg-
ten Zusammenschlusses zur Forderung der »wissenschaftlichen Koope-
ration der Mitglieder« wollen sie »ein Forum fiir den Austausch jener
sein, die das Fach Religionspadagogik/Katechetik in Forschung und
Lehre zu vertreten haben«?, ein »Publikationsort der (nicht nur katholi-
schen) Religionspadagogik«.’ Beim Kongre der AKK 1974 in Leiters-
hofen bei Augsburg angeregt, erschienen seit 1978 unter der umsichtigen
Schriftleitung von Hans Zirker bis 1987 20 Bande.*

Im Vordergrund stehen thematisch gebundene Hefte: Bibeldidaktik (1/1978); Religiose
Erfahrung (2/1978); Religiéses Lernen (4/1979); Bild/Text (5/1980); Pluralismus (6/
1980); Berufsschule/Arbeitswelt (9/1982); Didaktik der Kirchengeschichte (10/1982);
Kirche und Arbeiter (11/1983); Religionsbiicher - Sekundarstufe I (13/1984); Jugend
(14/1984); Die »neuen Medien« (15/1985); Spiritualitit (16/1985); Veroffentlichungen
1980-1985 (17/1986); Religionsbiicher - Grundschule (18/1986); Uberlieferung des
Glaubens (19/1987); Katechismen (20/1987). Die Beitrage 3/1979, 7+8/1981 und 12/
1983 sind Hefte mit offener Thematik.

1.2 Zielvorstellungen der RpB

Im Vorwort zu Heft 1 umrei3t Giinter Stachel als Vorsitzender der AKK
und Promotor der RpB den Ort der »Wissenschaftlichen Zeitschrift«: Sie
soll »den Stand der katholischen Religionspiddagogik/Katechetik repra-
sentieren und die Forschung in dieser Disziplin anregen (1/1978, 1); die
» Verstehensféhigkeit und die Bediirfnisse der Basis und die Zielsetzun-
gen und Verlautbarungen der Verwaltung« sind »mitzubedenken und
aufzuarbeiten«, sind aber keine letzten Normen (20/1987, 3). Die feh-

1 Zitiert: RpB mit Heft-Nr., Jahres- und Seitenzahl.

2 G. Stachel, RpB 20/1987, 3.

3 H. Zirker, ebd., 2.

4 Ab Heft 21/88 ist H.A. Zwergel der Schriftleiter (s.u.).
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lende Verlagsbindung soll Unabhangigkeit sichern helfen. Der Bezug der
Zeitschrift zur Arbeit der AKK zeigt sich auch darin, da8 die RpB auch
deren Kongresse dokumentieren und auswerten. Zirkers Option lautet:
»Die Religionspadagogik moge sich in den RpB als eine Wissenschaft
vorstellen, der weniger an globalen Entwiirfen und Verteidigungen
grundsitzlicher Positionen als an sorgféltigen Untersuchungen begrenz-
ter Gegensténde liegt. Selbstverstiandlich ist sie auch dabei unumgénglich
genotigt, immer wieder ihre hermeneutischen Voraussetzungen, ihre bil-
dungstheoretischen Absichten und ihre praktischen Folgen zu reflektie-
ren. Die wissenschaftliche Leistungskraft der Religionspadagogik, gerade
in ihrer Nédhe zu den Disziplinen der Systematischen Theologie, wird je-
doch durch detaillierte Analysen nicht geschwicht, sondern bekraftigt«
(20/1987, 2).

1.3 Zur religionspadagogischen Situation beim Entstehen der RpB
1.3.1 Im Kontext der »materialkerygmatischen« Neuorientierung der
Nachkriegszeit® weitgehend vermieden, begegnet der Begriff » Religions-
padagogik« seit 1960 wieder haufiger in katholischen Publikationen, wo-
bei die Verhiltnisbestimmung zwischen Theologie und Padagogik ver-
schieden sein kann: Fungiert im »hierarchischen Beziehungsmodell«
Theologie als Norm- und Leitwissenschaft der Padagogik, so im »analo-
gischen Beziehungsmodell« Theologie als Heilspadagogik und Padago-
gik als Erziehungs- und Bildungstheologie.®

1.3.2 Diese traditionellen katholischen Interpretationen des Verhalt-
nisses von Theologie und Pddagogik verdanken sich dem Natur-Gnade-
Modell einer dogmatisch argumentierenden Theologie, demzufolge aus
dogmatischen Griinden Gnadenwirklichkeit padagogisiert und Erzie-
hungswirklichkeit sakramentalisiert wird: » Das traditionelle katholische
Erziehungs- und Bildungsdenken einschlieBlich seiner wissenschafts-
theoretischen Aspekte ist ein Anwendungsfall . . . der durchschnittlichen
katholischen Verhéltnisbestimmung von Gnade und Natur«.”

1.3.3  Vor allem unter dem EinfluB des II. Vatikanischen Konzils treten
die hierarchisch-hegemonialen Anspriiche katholischer Theologie auf
dem Gebiet der Religionspiadagogik zugunsten eines eher partnerschaft-
lichen Verhaltnisses zwischen Theologie und Padagogik zuriick; an die
Stelle der Deduktion tritt die Kooperation - kurz: Der Abschied von der
traditionellen Leitbildpadagogik katholischer Pragung, die anthropologi-
sche Wende der Religionspddagogik und die Indienstnahme des Reli-
gionsbegriffs markieren das Umfeld der Entstehung der RpB. Dies be-
deutet jedoch keine Preisgabe des Vorrangs der christlichen Tradition und
der Kirche als Bedingung der Moglichkeit von Religionsunterricht und

5 Vgl K. Wegenast(Hg.), Religionspddagogik, Bd. II: Der katholische Weg (WdF 603),
Darmstadt 1983. {
6 Vgl. H. Schilling, Grundlagen der Religionspadagogik, Diisseldorf 1970.

7 Ebd., 1974f.
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Religionspadagogik: »Die hier sichtbare Ausweitung des Religionsbe-
griffs iiber die historisch-konkrete Religion des Christentums hinaus
heiBt auf keinen Fall die Einebnung des christlichen Glaubens in ein all-
gemeines Phinomen, bestimmt aber die Ernstnahme anthropologi-
scher Gegebenheiten, die Grundlage jeder religiosen AuBerung sind. «®

2 Neue Wege in der Bibeldidaktik

2.1 Zwischen Tradition und Situation

Die Eroffnung der RpB mit dem Themaheft »Bibeldidaktik« ist eine
bewuBte Entscheidung fiir eine Religionspadagogik, die »das biblische
Zeugnis unverzweckt fiir den >heutigen Menschen/Schiiler< bzw. im
Kontext >heutiger Erfahrung< zum Sprechen bringen« will. Es geht um
die Frage, »welchen Beitrag die Theologie im Spektrum ihrer Diszipli-
nen - auf dem Boden der Glaubenstradition - dazu leisten kann, dal
heute auf dem Boden der Glaubenstradition Gott verstanden werden
und somit lebensbestimmend sein kann«.’

Den Unterschied dieses Konzepts eines »Bibelunterrichts als Auslegung der Schrift un-
ter heutigen Menschen« zu gleichzeitigen evangelischen Entwiirfen erklirt Stachel'
eher geschichtlich: »Die Forderung von H.B. Kaufmann . . . nach einem Religionsun-
terricht im Lebenskontext richtete sich an den biblizistischen evangelischen Religions-
unterricht. Katholischerseits 148t sich derartige Einengung, derartiges >Herumreitenc<
auf Bibelperikopen . . . nicht belegen, so daB es der Riicksichtnahme auf Kaufmanns
Forderung nicht bedurft hatte. Vielmehr ist das Desinteresse an Bibelkatechetik als Epi-
phianomen des Desinteresses an Exegese zu werten.« Damit hdngt zusammen: »Der
Fortschritt der Exegese zwischen dem letzten Viertel des 19. und der Mitte des 20. Jahr-
hunderts wird von den Autoren katholischer Hilfsbiicher zum Bibelunterricht kaum zur
Kenntnis genommen. «'!

Innerhalb der RpB begegnet das engagierte Pladoyer fiir einen Bibel-
unterricht als wissenschaftlich verantwortete » aktualisierende Interpre-
tation«, wobei religionspadagogische Prozesse auch der »empirischen
Kontrolle« bediirfen. Problem- und Bibelorientierung erscheinen weit-
hin nicht als wirkliche Gegensitze: » Grundsatzlich miBte nur gewihr-
leistet sein, daf beide BezugsgroBen in ihrer Eigenart ernst genommen
werden. Fiir den Bezugspunkt Bibel bedeutet das, daB sie nicht kurz-
schliissig verzweckt und in Dienst genommen werden darf, sondern daf3
sie sagen konnen muB, was sie zu sagen hat.«'* Im Religionsunterricht
geht es um eine »stindige Pendelbewegung zwischen der biblischen

8  Wegenast, Religionspadagogik, 14.
9 E. Paul, RpB 1/1978, 22.

10 Ebd., 26f.

11 K.H. Sorger, ebd., 64.

12 Ebd.;59.
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Glaubensinterpretation und der Interpretation unserer heutigen Erfah-
rungen«.!?

2.2 »Wilde« Exegese

»Wissenschaftlich verantwortete Exegese« meint zunichst die historisch-
kritische Schriftauslegung im Gegeniiber zu Formen supranatural-dog-
matischer oder volkstiimlicher Exegese (z.B. Kirchenlied, Hauspostille,
Katechismus, Schulbibel). Biblische Texte sind nicht zuerst » Lehre« oder
»Problemlésungspotential«, sondern Kunde von menschlichen Erfah-
rungen mit dem Gott Israels und der Christen, die historisch-kritischer
Etforschung zuginglich sind.

Allerdings weist der von C. Lévi-Strauss geprigte Begriff der »wilden« Exegese darauf
hin, daB die historisch-kritische Exegese » Konkurrenz« bekommen hat, worauf Stichworte
wie »interaktionales Lesen«, »materialistische und/oder wissenssoziologische« Bibellek-
tire, »tiefenpsychologische Schriftauslegung«, »Symboldidaktik«, »Wiederentdeckung
der Sprache«, »Elementarisierung« usw. hinweisen. Sie decken die Breite der Bibelrezep-
tion auf und aktivieren sie (z.B. Erzdhlung, Spiel, Tanz, Meditation, Pantomime, Biblio-
drama, Symbolische Aktion usw.).

Im Unterschied zu einem ausgrenzenden Entweder-Oder herrschen in
den RpB eher (zuweilen durch einen ontologischen Religionsbegriff noch
gestutzte) Vermittlungsbemithungen vor, die D. Dormeyer folgenderma-
Ben andeutet: »So konstituiert die Wechselwirkung von >wilder< und >hi-
storisch-kritischer< Exegese ein breites Feld didaktischer Lehr-Lern-Pro-
zesse, die aber durch den Hierarchieanspruch der wissenschaftlichen Ex-
egese in den Kopfen der Beteiligten permanent gestort werden kénnen.
Symboldidaktik, Bibliodrama, interaktionales Lesen, materialistisch-
wissenssoziologische Schriftlektiire, tiefenpsychologische Schriftausle-
gung bieten dagegen jeweils Einstiege an, die im Verlauf des Leseprozes-
ses auf die jeweils anderen Methoden tibergreifen konnen.«'* Uberhaupt
herrscht im Raum katholischer Religionspadagogik eine Scheu, neue Ka-
tegorien vorschnell fiir das neue Ganze zu nehmen.

3 »Erfahrung« als religionspiadagogische Kategorie

Die Neuzeit brachte - auch in mancher Theologie - christlichen Glauben
und Kirche mit Begriffen wie Offenbarung, Dogma und Verkiindigung in
Verbindung, »Erfahrung« dagegen mit »Aufklarung« und »Wissen-

13 E. Schillebeeckx, Christus und die Christen, Freiburg 1977, 69.

14 D. Dormeyer, Das Verhaltnis von »wilder« und historisch-kritischer Exegese als me-
thodologisches und didaktisches Problem, in: JRP 3 (1986), Neukirchen-Vluyn 1987, 126.,
Vgl. ders., RpB 2/1978, 135ff; 13/1984, 59ff. Dazu RpB 1/1978 - 10/1982 und 11/1983
- 20/1987 ausfiihrliche Register vorliegen, kann hier auf Einzelnachweise verzichtet wer-
den.
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schaft«. Nicht nur die Bibeldidaktik macht deutlich, »daB3 der Glaube
[aber] nur dann mit einigem Erfolg in das Leben und Denken heutiger
Menschen vermittelt werden kann, wenn er und seine Inhalte unmittelbar
in die Erfahrungswelt der Zeitgenossen hineinreichen«.’> Heft 2 der RpB
stellt sich der Erfassung der auch philosophisch, soziologisch und psycho-
logisch grundgelegten Erfahrungsreflexion, der Vermittlung derselben
samt ihrer empirischen Gehalte mit christlichem Offenbarungs- und
Glaubensverstandnis sowie der Ermittlung der Konsequenzen fiir pasto-
rale und padagogische Handlungstheorien.!® Allerdings betont Zirker im
Vorwort: »>Erfahrung« ist eher ein Topos, um den sich Fragen zum neu-
zeitlichen Weltverhalten und Glaubensverstindnis versammeln, als ein
Ort, an dem einhellige Antworten zu finden wéren.«

Der Stellenwert von »religioser Erfahrung« zeigt Unterschiede zwischen
den Konfessionen.

Innerhalb des katholischen klassischen Natur-Gnade-Schemas hat » Erfahrung« einen be-
stimmten Stellenwert: Die natiirliche (und auch religiése) Erfahrung ist der Ort, an dem
sich die iibernatiirliche Erfahrung als Glaubenserfahrung ansiedeln kann. Hier herrscht al-
so ein gleitender Ubergang von der Anthropologie zur Theologie: Die Theologie setzt die
MalBstabe fiir »Erfahrung«; Erfahrung gewéhrleistet den Weltbezug der Theologie. Inner-
halb dieses gemeinsamen Rahmens wird allerdings die Frage einer »Grenzziehung« zwi-
schen Natur und Gnade verschieden beantwortet. Neuere Entwiirfe einer mehr anthropo-
logisch gewendeten katholischen Theologie, wie sie in den RpB vorherrschen, versuchen,
diese »Grenze« zugunsten der Erfahrung zu verschieben, ohne jedoch den Primat der
Gnade in Frage zu stellen.

Das so verstandene Natur-Gnade-Schema hilft dann auch, den Zusam-
menhang von natiirlicher, religioser und christlicher Erfahrung niher zu
bestimmen: »Erfahrung« wird hier durchweg als konkreter, geschicht-
lich-modellhafter Zugang zur Wirklichkeit definiert. »Religiose Erfah-
rung« wird mit Hilfe der »Sinndimension« beschrieben. » Christliche Er-
fahrung« oder »Glaubenserfahrung« ist mit religioser Erfahrung nicht
einfach identisch, aber auch nicht streng von ihr zu unterscheiden. Letzte-
re ist immer Gotteserfahrung im theistischen Sinn eines personalen An-
gesprochenseins.

4  Der Synodenbeschlufl vom 22. 11. 1974

Nicht nur die Erfahrungsdebatte hat gezeigt, daB die Religionspadagogik
ihren fritheren Monopolanspruch, nach dem sie allein fiir die Erschlie-
Bung und Bearbeitung religioser Erfahrungen zustindig war, zugunsten
einer interdisziplindren Weite (z.B. Beachtung padagogischer, soziokul-

15 K. Wegenast, Bibeldidaktik 1975-1985. Ein Uberblick, in: JRP 3 (1986), Neukir-
chen-Vluyn 1987, 128.
16 Vgl. auch RpB 3/1979, 105ff; 4/1979, 42ff; 12/1983, 66ff.
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tureller und psychologischer Fragestellungen) relativiert hat. In ihrem Be-
schluB »Der Religionsunterricht in der Schule« der Gemeinsamen Syn-
ode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland vom 22. 11. 19747
wird der Religionsunterricht auf der » Schnittlinie von padagogischen und
theologischen Begriindungen, Auftrag der 6ffentlichen Schule und Auf-
trag der Kirche« angesiedelt. Neben bildungspolitischen Kategorien spie-
len auch bildungsphilosophische, kulturgeschichtliche, anthropologische
und gesellschaftliche Darlegungen und Argumentationsweisen eine
Rolle.

Das von der Synode entworfene Konzept fiir den Religionsunterricht be-
wegt sich auf einer »mittleren Linie«; es vermeidet monokausale, z.B. an-
thropozentrische oder ekklesiozentrische Begrindungen. Der Versuch,
die padagogische und theologische Begriindung des Religionsunterrichts
miteinander zu vermitteln, bedient sich des Konstrukts »Religion«, das
einer engeren (»Religion« = christliche Religion) und einer weiteren
(»Religion« = Weltdeutung, Sinngebung) Auslegung fihig ist. »Die
Moglichkeit, den Religionsunterricht der >Schule fiir alle< auf die anthro-
pologische GroBe >Religion¢< oder Religiositit riickzubeziehen, war ja
spatestens vergessen oder verdrangt, wenn nicht verdéchtigt oder ver-
femt worden, seit Neuscholastik, dialektische und kerygmatische Theo-
logie (auch) das religionspadagogische Denken und Handeln beherrsch-
ten.«!®

In der gegenwirtigen katholischen Religionspadagogik wird Kritik an ei-
nem durch das Natur-Gnade-Schema bestimmten normativ-deduktiven
theologischen Bildungsmodell laut. Es kommt zu einem mehr anthropo-
logisch ausgerichteten theologischen Bildungsmodell, das dem Wahr-
heitsbewuBtsein der jeweiligen Generation, den Erfahrungsfeldern heu-
tigen Menschseins und den Lebensfragen der Zeitgenossen ebenso ver-
pflichtet ist wie der christlichen Uberlieferung und ihrem Wahrheitsan-
spruch. Jedoch bleibt bei aller Kritik am Natur-Gnade-Schema im einzel-
nen dieses fiir die Verhiltnisbestimmung von Theologie und Padagogik,
von Religion und christlichem Glauben konstitutiv.

Hier ist der Hinweis wichtig, daB im Bereich katholischer Theologie und Religionspid-
agogik - im Unterschied zur evangelischen Theologie und Religionspiddagogik - die Rede
von »Religion« immer als legitim galt. Gleichzeitig bestand (und besteht) im Bereich ka-
tholischer Theologie und Religionspddagogik weitgehend Einvernehmen dariiber, daB
christlicher Glaube mehr als »Religion« ist: Religion bleibt hier immer im theologischen
Horizont, auch wenn ein weiter Religionsbegriff vertreten wird, demzufolge unter »Reli-
gion« ganz verschiedene Sinn- und Wertsysteme verstanden werden.

Dennoch muB z.B. W. Nastainczyk den SynodenbeschluB3 gegen den Vor-
wurf in Schutz nehmen, die Bischofe hitten sich dort zu weitgehend auf

17 Vgl. W. Nastainczyk, RpB 3/1979, 3ff.
18 Ebd., 11.
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den Religionsbegriff P. Tillichs eingelassen'?, der in manchen protestanti-
schen Positionen zur Uberwindung eines theologischen Verstindnisses
von »Religion«, zur Distanzierung der Religionspadagogik von der Kir-
che und zu einer kulturpolitisch-padagogischen Rechtfertigung von »reli-
giosen« Bildungsprozessen gebraucht (besser: mibraucht) wurde: Im
katholischen Raum sind bekanntlich » Ganzheitsorientierungen des Reli-
gionsunterrichts mit der Folge der Verschrinkung von theologisch-de-
duktiver und praktisch-philosophisch-induktiver Wahrheitsfindung nur
teilweise neue Vorstellungen«.?’ »Religion und christlicher Glaube wer-
den unterschieden, aber nicht so getrennt, daB von dem einen ohne (min-
destens impliziten) Bezug zum anderen geredet werden konnte.«*! Von
hier aus 148t sich dann eine Briicke zur Piddagogik insgesamt schlagen:
»Der unlosbare Bezug von religiéser Erziehung und Erziehung iiber-
haupt ist zu betonen. Kein Mensch ist wirklich religios, wenn er nicht
wirklich menschlich ist; auch wird das Menschliche nicht erhalten bleiben,
wo das Religiose verloren oder zerstort wird . . . Also kann man nicht reli-
gios erziehen, ohne humane Erziehung zu leisten, und geht die Humanitat
der Erziehung verloren, wenn religiose Erziehung ausstirbt. «??

5 Zur Pluralismus-Debatte

K. Lehmann?® macht hier u.a. auch auf die innere Differenzierung der
theologischen Reflexion aufmerksam, die den Pluralismus der Theolo-
gien steigert: Die methodische Vielfalt der heutigen theologischen Refle-
xion, der innere Pluralismus der einzelnen theologischen Disziplinen, die
Preisgabe der klassischen aristotelisch-scholastischen Theologie als ge-
meinsamer Basis katholischer Theologie, ihr verdnderter sozio-kulturel-
ler Kontext usw. zeigen, daf der Pluralismus nicht einfach von auBen her-
angetragen ist. H. Biirkle®* fiihrt mit A. von Harnack die Faszination
fremdreligioser Pluralitit auch auf vergessene Faktoren in der Kirche zu-
riick. Trotzdem kann es nicht »um einen vermeintlichen gemeinsamen
Nenner in allen Religionen gehen, der es erlauben wiirde, im Sinne des
Neuhinduisten Sarvepalli Radhakrishnan >das Beste« in allen Religionen
zum Postulat einer >Religion in den Religionen< zu machen . . . Es geht
nicht um die Unverbindlichkeit eines religiosen Pluralismus, der sich be-
liebiger Erscheinungsformen und Inhalte bedient. Die Aufgabe, vor der
wir stehen, kann nur lauten: neues Bemiihen in 6kumenischer Partner-
schaft und durch interreligiosen Dialog zur Riickgewinnung der legitimen

19 Ebd., 14ff.

20 Ebd., 26.

21 G. Stachel, RpB 11/1983, 95.
22 Ebd., 99.

23 RpB 6/1980, 3ff.

24  Ebd., 23ff, hier: 32.40.
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Pluralitit, wie sie den Anfingen des Christentums eigen war.« Vor einer
generellen Ablehnung des Pluralismuskonzepts warnt W. Marhold auch
aus soziologischer und politischer Sicht: » GewiB gibt es die eine Wahr-
heit, die Erlosungstat Gottes in Jesus Christus. Aber diese Wahrheit will
und muB konkretisiert werden. Und das kann immer nur in den Struktu-
ren und Formen der jeweiligen Gegenwart verstandlich geschehen.«?

6 Religion in gesellschaftlich-politischem Verstandnis

Zu den Versuchen, Religion und Religionspadagogik aus der Abhéngig-
keit kirchlicher Lehrtradition zu 16sen, gehort bekanntlich auch das ge-
sellschaftlich-politische Verstdndnis von Religion in seinen verschieden-
sten Auspragungen. Religion wird hier an der Existenz von Werten bzw.
Wertsystemen und Normen im SozialprozeB festgemacht; Religion exi-
stiert in sozialen Gegebenheiten. Religionspiadagogik besteht dann in an-
gemessener theoretischer Reflexion und entsprechender Einiibung sozia-
len Handelns. Entscheidend wird nun die Religionskritik, die Religion
auf ihre »ambivalenten« Wirkungen fir die Gesellschaft befragt. Gesell-
schaftstheorie erscheint als maBgebliche Instanz zur Konstituierung von
Religion, die zwar fiir den GesellschaftsprozeB aktuell wird, allerdings um
den Preis einer grundsitzlichen funktionalen Abhangigkeit von Gesell-
schaft.

Im Rahmen katholischer Religionspadagogik herrscht eine gewisse Skep-
sis gegeniiber religionstheoretischen Bildungsmodellen im Horizont ge-
sellschaftspolitischer Orientierung.?® So wird P. Biehls Versuch, an der
christlichen Botschaft vor allem das »Emanzipatorische«, die Befreiung
von Zwingen und Abhéngigkeiten, hervorzuheben, von N. Horberg?” als
»sehr zeitbedingt« bezeichnet.?

7 Lebensgeschichte und religiose Lebenslinie

7.1 Sozialwissenschaftliche Ansitze in der Religionspadagogik

Die Rezeption sozialwissenschaftlicher Erklarungsmodelle in der Reli-
gionspadagogik geschah zunéchst eher in kritischer Absicht. Bald jedoch
wurde deutlich, daB es »die« Sozialisationstheorie nicht gibt und daB ein
Milieudeterminismus auch neueren anthropologischen Erkenntnissen
nicht standhdlt. So kann z.B. » Entwicklung« nicht einseitig als Abldsung
und Individuation verstanden werden, wie dies bei »Identititstheorien«

25 Ebd,, 41ff.

26 Interessant ist, daB eine Darstellung dieser Phinomene in den RpB vorwiegend aus
protestantischer Feder stammt; vgl. D. Zilleflen, 3/1979, 36ff.

27 RpB 10/1982, 32. Vgl. N. Mette, RpB 20/1987, 100ff und das Heft 14/1984.

28 Vgl. RpB 8/1981, 118f.
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der Fall ist, die meist auf einer kommunikationstheoretisch gewendeten
Soziologie oder auf einer S. Freud naher als H. Kohut stehenden Psycho-
analyse aufruhen. Aspekte wie Bindung, Zugehorigkeit, Verantwortung
und Geschichte werden ausgeblendet.

Innerhalb der RpB werden diese Fragen z.B. in den Heften 4/1979 (Reli-
gioses Lernen), 14/1984 (Jugend), 19/1987 (Uberlieferung des Glau-
bens) und 21/1988 (Wachsen im Glauben) behandelt. DaB Religion
grundsatzlich sozial vermittelt wird und fiir das Alltagsleben, d.h. beim
Aufbau des Alltags wie im BewuBtsein des einzelnen, eine wichtige Be-
deutung besitzt, ist ebenso unbestritten wie die Auffassung, daB es hier
um einen gleichzeitig sozialen, kulturellen und subjektiven ProzeB geht.?
In der Kritik an einem inflationar gebrauchten Identitatsbegriff mit den
Schwerpunkten » Ablosung« und »Individuation« werden z.B. Bindung,
Zugehorigkeit, Verantwortung, Geschichte, Sorge fiir eine Lebenswelt,
in der verlaBliche Bindungen und ein verantwortungsvolles Engagement
moglich sind, und die ErschlieBung von Sinn als notwendig betont.*” In
diesem Kontext werden auch Themen wie » Wertewandel und neue Reli-
giositat«®!, »Religiose Denkformen in Glaubenskrisen«*2 und » Nene so-
ziale Bewegungen«*? behandelt.

7.2 Zur Bedeutung von Lebenslauf und Alltag fiir die Religionspad-
agogik

Auf der Suche nach einem Weg, »gemeinsam leben und glauben zu ler-
nen«, geht die Religionspadagogik mehr dazu iiber, ihre Konzepte und
Orientierungsrahmen an den Erfahrungen im »Lebenslauf« und » All-
tag« auszurichten. Gesellschaft, Kirche/Christentum und Lebensalltag/
Lebenslauf des einzelnen Menschen sollen in der religionspadagogischen
Theorie und Praxis miteinander verbunden werden®*, wozu auch die le-
bensgeschichtliche bzw. biographische Verortung des Glaubens und sei-
ner Vermittlung sowie eine stiarkere Kooperation von schulischer Reli-
gionspadagogik und Gemeindepadagogik gehort. Stufenmodelle zur
Entwicklung religiosen BewuBtseins gewinnen an Popularitat.®

Dabhinter steht u.a. die Uberzeugung, daB ebenso, wie es logische und moralische Struktu-
ren gibt, auch allgemeine Glaubensstrukturen und universal giiltige Strukturen religiosen
Urteilens vorhanden sind und daB religiose Erziehung in der Kenntnis dieser Strukturen
und ihrer Entwicklungslogik zu begriinden sei. DaB bei solchen Stufenmodellen aber auch
normative Zielbilder erwachsenen Glaubens mit ihrer Problematik eine Rolle spielen, sei

29  Vgl. auch W.-D. Bukow, Religiose Sozialisation, in: JRP 2 (1985), Neukirchen-
Vluyn 1986, 41-67; K. Neumann, Tendenzen der gegenwirtigen Erzichungswissen-
schaft, in: ebd., 71-92; E Schweitzer, Identitat und Erziehung, Weinheim/Basel 1985.
30 Vgl die Beitrige von L. Krappmann und H. Peukert, RpB 19/1987, 2ff bzw. 19ff.
31 K.E. Nipkow, RpB 14/1984, 48ff.

32 Ders., RpB 21/1988, 95ff.

33 W. Ferchhoff, RpB 14/1984, 72ff.

34 Vgl. auch R. Englert, RpB 21/1988, 115ff.

35 Vgl. E Oser, ebd., 12ff; G. Bufimann, ebd., 30ff; G. Stachel, ebd., 501ff.
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angemerkt. G. BuBmanns Bemerkung gibt zu denken: »Ich bin der Auffassung, da in den
hier vorgestellten Entwicklungsmodellen noch kein zufriedenstellender Ansatz fiir die
Grundlegung einer Theorie religioser Entwicklung vorliegt, die sowohl theologischen als
auch pidagogischen Anforderungen geniigt. «*

8 Spiritualitdt zwischen Bibel und Alltag

Das Thema »Spiritualitét« zieht sich explizit oder implizit durch alle Bin-
de der RpB. Gegeniiber dem Verdacht, es handele sich bei » Spiritualitat«
um etwas Illegitimes, weil vom Dienst an der Gesellschaft und an der Ver-
anderung ungerechter sozialer und politischer Strukturen und von der
Befreiung ablenkend®’, wird durchgéngig die Verbindung von Wachen,
Arbeiten, Meditieren der Schrift und Beten betont. Das Zentrum bibli-
scher Spiritualitét ist »vollkommenste Aufmerksamkeit«, wie Stachel es
formuliert hat.?® »Spiritualitit« ist in Bibel, Tradition, Kirche und Reli-
gionen ausgewiesen. Zirker® weist z.B. auf die »theologische Sprachdi-
daktik« Meister Eckeharts hin, R. Sauer*’ auf Gebetserziehung und Li-
turgie. Neben Gebet, sakramentaler Praxis, Teilnahme an Gottesdien-
sten, Heiligenverehrung, Betrachtung, Seelenfiihrung, Bibellesung und
Lebensformen nach den >evangelischen Rétenc« tritt K. Hilpert fiir eine
»Spiritualitat des Alltags«*! ein, fiir dessen Vertiefung durch Wahrneh-
mung der noch nicht entdeckten oder nicht bewuBten Dimensionen:
»Der spirituelle Grundakt bestiinde im Offensein fiir die unerwarteten
Moglichkeiten des Alltags, in der Sensibilisierung des Selbst fiir das Tie-
ferreichende. «*?

9 Kirchenpolitische Optionen

Heft 1/1978 der RpB wurde aus dem Etat des Leiters der »Zentralstelle
fur Bildung« der Deutschen Bischofskonferenz finanziert. Die » Gemein-
same Synode der Bistimer in der Bundesrepublik Deutschland« von
1974 wurde in Heft 3/1979 unter dem Stichwort » Vermittlung zugunsten
des Ganzen« kommentiert. Damit wird eine kritische Sympathie mit der
Kirche signalisiert, was kritische Beitrage gerade ermoglicht: So analy-
siert z.B. W. Stenger*? das bischofliche Kanzelwort zum »Fall Kiing« (7. 1.
1980) genauso kritisch wie traditionalistische Konzepte des Reli-

36 Ebd., 45.

37 Vgl RpB 16/1985 (Spiritualitit).

38 Ebd., 8.

39 Ebd., 90ff.

40 RpB 4/1979, 49ff. Vgl. RpB 16/1985, 191f.
41 RpB 16/1985, 68ff.

42 Ebd., 72.

43 RpB 5/1980, 151ff.
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gionsunterrichts*: »Gegenwartig sind Bestrebungen uniibersehbar, da
die Dogmatik (wieder) die Rolle einer vorrangigen theologischen Wis-
senschaft spielen soll. In dieser Option fiir das hierarchisch gegliederte
Modell von Theologie wird Gewicht gelegt auf die >Inhalte< des Glau-
bens, die Religionspadagogik de facto (nur) als >Anwendungswissen-
schaft< der Systematischen Theologie verstanden und so eine einseitige
Abhangigkeit prasumiert. Eine eigene theologische Kompetenz wird hier
der Religionspadagogik wohl kaum zuerkannt. Diese deduktive Sicht der
Religionspadagogik . . . erschwert bzw. verunmoglicht eine notwendige
und fruchtbare wechselseitige Riickkopplung der theologischen Diszipli-
nen.«*

DaB »Schattenseiten« gegenwirtiger Religionspadagogik »den Autorita-
ten das Argument bieten, uns wieder fester in den Griff zu bekommen«*®,
ist nicht nur eine Klage Stachels. Den Weg der RpB konnte man »prote-
stantisch« so formulieren: »In der Kirche, aber nicht unter der Kirche«.
Ich wiirde allerdings lieber sagen: Néhe und Distanz als Merkmale einer
Liebe zum einzelnen, zu Kirche/Christentum und zur Gesellschaft im
Kontext der Zuwendung Gottes zu uns! Der neue Herausgeber der RpB,
Herbert A. Zwergel, hat dies treffend so formuliert: »Was gesucht wird,
ist eine neue Plausibilitit, welche im Alltag Erfahrungschancen und
Sprechanlisse findet und selbst tliber diesen Alltag hinausweist. Das setzt
voraus: Glaubwiirdigkeit der Kirche nach innen, Reduzierung kognitiver
Dissonanzen, Erfahrungsbezug und Ernstnehmen der Lebenswelt sowie
daraus erwachsende Entscheidungskompetenzen, Kirchenstrukturen als
Dienst- und nicht als Herrschaftsstrukturen (gegen Hackebeilmetho-
den!). Wo dies ernsthaft versucht wird, kann sich eine innerkirchliche,
auch innerchristliche Plausibilitit entwickeln, die, weil nicht in ihrer Bin-
nenstruktur geschwacht, die Konkurrenzsituation auf dem Markt der
Meinungen und Lebensentwiirfe so bewiltigen kann, daB sie im offenen
Dialog den Dienst am Menschsein als moglichen Weg zum Glauben er-
bringen kann.«*7

Professor Dr. Karl Dienst ist Oberkirchenrat der Evang. Kirche von Hessen-Nassau.

Abstract

The journal »Religionspidagogische Beitrdge« (Contributions to Religious Education)
published by the » Arbeitsgemeinschaft Katholischer Katechetik-Dozenten« (Studygroup
of catholic lecturers) took conciderably influence on the development of the latest catholic
RE in the context with the II. Vatican Council and the german Common Synod of the Dio-
ceses in 1974. As features of the love towards in individual, the church and christianity as
well as the society, closeness and distance determine in the context of God’s love RE. It’s
ecumenical dimensions and views accepts and develops tradition in critical sympathy.

44 Vgl RpB 20/1987.

45 R. Schliiter, Die Religionspadagogik heute im Urteil von Kardinal Ratzinger und
Walter Kasper, RpB 18/1986, 171.

46 G. Stachel, ebd., 102.

47 RpB 16/1985, 140.



