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Der folgende Literaturbericht versucht, die religionspidagogische
Literatur des.Jahres 1990 so zu dokumentieren, daB deutlich wird,
welche Themen und Probleme hauptsiichlich verhandelt und welche
allgemeinen Perspektiven dabei geltend gemacht worden sind. Aus
pragmatischen Griinden ist auf unterrichtspraktische Literatur nur im
Einzelfall verwiesen worden. Chronologisch schlieBt dieser Bericht an
die Bibliographie von JRP 7 sowie an eine Literaturiibersicht iiber die
80er Jahre von G.R. Schmidt an.

1 Orientierungen religitser Erziehung

1.1 Religionspddagogik und Piddagogik

Die allgemeinste Orientierung im Berichtszeitraum ergibt sich aus der
Wiederaufnahme des Gesprichs mit der Bildungstheorie. Sie ist einer-
seits gekennzeichnet durch die pointierte Einbeziehung der Bildungs-
theorie Heydorns (Orth I; Pongratz) — damit zugleich gesellschaftkriti-
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sche Implikationen der Religionspidagogik sichernd —, andererseits
durch den umfassenden Versuch, die gesamte Religionspidagogik im
Horizont von Bildung neu zu vermessen (Nipkow I).

Das gleichermaBen perspektiven- wie inhaltsreiche Werk Nipkows hat Henkys in diesem
Bande ausfiihrlich besprochen. »Bildung« wird hier als »kritischer Begriff« verstanden,
bestimmt durch fiinf charakteristische Merkmale: Politik, Utopie, Subjektivitit, Uberliefe-
rung, Verstindigung (»Leben im Gespriich«). Dabei kommt der Subjektorientierung,
zielend auf »personliche Miindigkeit und sittliche Selbstverantwortung« (Nipkow I, 135),
besondere Bedeutung zu: »Es ist eine Grundiiberzeugung fiir unseren Aufri, daB das
evangelische Glaubensverstindnis und ein im genannten Sinne subjektorientiertes Bil-
dungsverstindnis im Lichte unserer eigenen evangelischen Bildungstradition zusammen-
gehoren« (Nipkow I, 20). Zum anderen betont der Verfasser den Zusammenhang von
Kirche und Bildung. Er sei in doppelter Weise zu verstehen »als mit anderen geteilte péd-
agogische Mitverantwortung im Offentlichen Bildungssystem und als ungeteilte Ver-
antwortung bei der ErschlieBung der Glaubenstiberlieferung im Generationenzusammen-
hang« (Nipkow I, 59).

Ein anderer Gesprichsfaden zur Pddagogik wird aufgenommen in der
Reflexion des Verhiltnisses von Fachdidaktik zur Allgemeinen Didaktik
(Lammermann; Fox). Dabei wird deutlich herausgestellt, was erstere
von der letztgenannten profitiert hat. Ob dagegen die Allgemeine
Didaktik das Gesprichsangebot aufgreifen wird, ist eher unsicher, kann
aber von einer Religionsdidaktik erwartet werden, die sich auch als Teil
des allgemeinen Bildungswesens begriinden kann: »Vielleicht entdeckt
die Allgemeine Didaktik dabei fiir ihre eigene Theoriebildung, daB
schristlicher Glaube fiir Erziehung und Unterricht in der modernen
Welt< doch noch bedeutungsvoll... sein kénnte« (Ldmmermann, 106).

1.2 Okumenisches Lernen

In iiberraschend umfassender Weise werden im Berichtsjahr Theorie
und didaktische Perspektiven des 6kumenischen Lernens behandelt und
ihre intentionale Einbeziehung in die hiesige religionspidagogische
Diskussion gefordert (Helsper II; Noormann I). Ausfiihrlich wird so-
wohl die Geschichte des 6kumenischen Lernens als auch die Geschich-
te seiner Rezeption in der Bundesrepublik dargestellt (Orth I, 23-61).
Pointiert falt Orth die Essentials 6kumenischen Lernens in einer The-
senreihe zusammen (Orth I, 56-59), in der es u.a. heiBt: Es sei ein
»Lernen in Gemeinschaft« aller Christen weltweit; sein Ort sei »an der
Seite der Unterdriickten und Entrechteten, der Armen, der Frauen und
der Kinder«; es miisse interkulturell, alters- und generationeniibergrei-
fend und auf die Befreiung von Menschen und Volkern ausgerichtet
sein — angestofen durch die Offenbarung des Willens Gottes in Jesus
von Nazareth (vgl. auch Helsper II, 100f).

Okumenisches Lernen — so heifit es an anderer Stelle — ergebe sich unter den Bedin-
gungen einer weltweit zusammenriickenden Kirche gleichsam aus dem Evangelium selbst:
»Gottes befreiende und Gemeinschaft schaffende Liebe geht der Erziehung zur Befreiung
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und Gemeinschaft voraus. Wo sie geglaubt und erfahren wird, kann pidagogisches Tun
der Erneuerung des Lebens und der Gemeinschaft dienen« (Kaufmann I, 126). Jede/r
konne dabei von anderen lernen: Erwachsene konnen zusammen mit Kindern Glaubenser-
fahrungen machen; und insbesondere kénne man von der Intensitiit des Glaubenslebens
auf dkumenischer Ebene beriihrt werden (Kaufmann I). Es wird immer bewuBter, daB
Kirche eine kulturen- und generationeniibergreifende »Lerngemeinschaft« ist.

Baldermann sieht die Okumene im gemeinsamen LernprozeB an der
Bibel zusammenwachsen: »Die Bibel ist die Muttersprache der Okume-
ne« (Baldermann I, 95). Sie ermogliche iiber kulturelle und soziale
Unterschiedlichkeiten hinweg »elementare geschwisterliche Verbunden-
heit« und vermittle eine »weltumspannende Hoffnung«, »die noch an
den Abgriinden der Verzweiflung nicht stumm wird« (Baldermann I,
92). Aber es gehe nicht nur um biblische Vergewisserung, damit im
Sinne dkumenischen Lernens »Identitit in universaler Solidaritit« ge-
wonnen werden kann, sondern auch um die Riickbindung an das Leben
der Gemeinde (Gofimann; vgl. Mette I). Ein BewuBtsein von der Be-
deutung des okumenischen Lernens ist in den pddagogischen Hand-
lungsfeldern allerdings noch wenig ausgeprigt (zur Situation der ehe-
maligen DDR-Kirchen vgl. P. Lehmann). Auf der Ebene der Gemein-
den diirfte der Begriff weithin unbekannt sein.

Behutsame Versuche mit dkumenischem Religionsunterricht hatte es
schon Anfang der siebziger Jahre gegeben. Sie waren aber der kon-
fessionellen Rédson anheimgefallen. Nun aber konnten sie — so Wilke
u.a. — im Hinblick auf die Entwicklung in den neuen Bundeslindern
wieder an Bedeutung gewinnen. Allerdings sollte dabei beachtet wer-
den, dall — empirischen Untersuchungen zufolge — bei den Jugendlichen
okumenische Bemiihungen ein eher »marginales Thema« sind (Nipkow
II). Bei den Defiziten an kirchlicher Sozialisation entfalle bei den
meisten Jugendlichen die Notwendigkeit, in Abgrenzung zu anderen
religiose Identitit zu finden oder nach religioser Gemeinschaft mit
anderen Ausschau zu halten. Um so mehr erscheint es sinnvoll, die
weitgefalBte, weltweite Dimension okumenischen Lernens in den Reli-
gionsunterricht einzubeziehen, etwa — nach einem Vorschlag von Biitt-
ner/Thierfelder — befreiungstheologisch inspirierte Bibelauslegungen
aus Lindern der Dritten Welt. Sie und andere Erfahrungen konnten fiir
SchiilerInnen zugleich eine Briicke sein, »sich selbst mit den Augen
anderer sehen (zu) lernen« (Biittner/Kress/Thierfelder, 357).

1.3 Piddagogik des Konziliaren Prozesses

Aufs engste beriihren und verbinden sich mit dem okumenischen Ler-
nen die vom ORK in Vancouver initiierten Impulse des Konziliaren
Prozesses, insofern die Bemiithungen um ihn nicht nur auf ethische
Reflexion und Praxis zielen, sondern selbst als LernprozeB begriffen
werden (Raiser; Noormann Il; Blasberg-Kuhnke I). Dieser bestehe vor
allem in der zunehmenden Einsicht in die wechselseitige Verschrin-
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kung von Frieden, Gerechtigkeit und Bewahrung der Schépfung. Wie
beim okumenischen Lernen gehe es auch hier um »grenziiberschrei-
tendes«, »verkniipfendes« und »handlungsorientierendes Lernenx,
womit zugleich allerdings die Gefahr einer pidagogischen Uberforde-
rung, zumal fiir die Lernorte »Schule« und »RU«, verbunden sei (Rai-
ser, 164). Den hier intendierten 6kumenischen Lernhorizont hat Meyer
unter Berufung auf Paolo Freire als »Pidagogik des Konziliaren Pro-
zesses« umschrieben. Ansatzpunkte seien dabei der »schopferische Dia-
log«, die BewuBitmachung von gesellschaftlichen Widerspriichen sowie
die Einheit von Reflexion und Aktion. Subjektwerdung, Solidaritit,
Kritik und Verdnderbarkeit von Herrschaftsverhéltnissen, politische
Aktion und ganzheitliche Befreiung kdmen damit in den Blick und
konnten die »Pidagogik des Konziliaren Prozesses« nachhaltig inspirie-
ren.

Ein okumenisches Ereignis von eigenem Rang ist es, da von katho-
lisch-pidagogischer Seite die Grundanliegen des Konziliaren Prozesses
in vielfiltiger Weise aufgenommen worden sind. So widmen die Kate-
chetischen Blitter dem Thema zwei eigene Hefte (KatB1 12/1990; rabs
4/1990). '

Ertffnet wird es in KatBl 12/1990 mit einem eindringlichen Appell aus Lateinamerika,
den Konziliaren ProzeB von dem verarmten Volk her sehen zu lernen: »Wir sind die
Opfer eines Projektes des Todes« (Vietmeier, 825). In den weiteren Beitriigen wird
deutlich, welche Ermutigungen zur Okumene (Harles) und welche Lernprozesse auf der
Ebene der Kirchengemeinde (Merte II) sowie der Erwachsenenbildung (Flothkotter)
ausgeldst werden konnen, wenn man sich in praktischer Absicht lernend auf den Kon-
ziliaren Prozef einlidBt. Verschoben hat sich dabei allerdings der Arbeitsschwerpunkt.
Ging es zunichst vorrangig um die Friedensproblematik, so hat sich die Thematik nun
verlagert auf Gerechtigkeit (Merte II; Vesper; Schiitz) und vor allem auf die Bewahrung
der Schopfung (Flothkdtter; Helsper I; vgl. dazu auch Klenk; Renner; Steck; Scharer;
Mokrosch I). Die dabei fiir die Erwachsenenbildung herausgestellten Ansatzpunkte
tkologischen Lernens »bei der personlichen Lebensfiihrung, bei der politischen BewuBt-
machung, bei der exemplarischen Aktion« (Flothkdtter, 833) diirften fiir den gesamten
Bereich der Pidagogik des Konziliaren Prozesses konstitutiv sein. Besonders wirkungs-
voll war — so ein Bericht von Kessmann — die katholisch-pidagogische Rezeption offen-
bar im Bereich der Jugendarbeit. 1985 und 1989 (»Plattform«) sei der Bund der deut-
schen katholischen Jugend dazu mit programmatischen Erklidrungen an die Offentlichkeit
getreten. Insbesondere in Praxisprojekten sehe man eine gute Chance, »die Forderung,
global zu denken und regional zu handeln, in die Realitiit umzusetzen« (Kessmann, 844).
Hilfreich fiir die Weiterarbeit sind die in KatBI und rabs zusammengestellten Hinweise
auf Literatur, Medien und Materialien (Mette I1I; Helsper III).

1.4 Symboldidaktik

Ihr kommt im Berichtszeitraum eine besondere Bedeutung zu; denn in
ihrer Moglichkeit, religiose: und lebensweltliche Erfahrungen unmittel-
bar aufeinander zu beziehen, erscheint sie immer deutlicher — wie
hiufiger betont wird — als die zeitaddquate pidagogische Antwort auf
den anhaltenden religiosen Traditionsabbruch (vgl. z.B. Hemel II, 145;
Bucher I,22). Die Komplexitit des Symbolbegriffs notigt allerdings zur
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differenzierten Analyse seiner theologischen und humanwissenschaftli-
chen Implikationen, wie sie insbesondere von Weidinger, Bucher und
Hemel herausgearbeitet werden. Fiir die Symboldidaktik erbringen ihre
wissenschaftstheoretischen Reflexionen neue Aspekte: Weidinger —
orientiert am selbstgesetzten Lernziel »Menschwerdung in Solidaritit«
(522ff) — hdlt grundsitzlich fest: »Das Symbol und damit auch der
MaBstab fiir alle Symbolerziehung ist Jesus Christus selbst. Durch den
Menschen Jesus von Nazareth als Ursymbol des Glaubens wird alle
welthaft-menschliche Symbolik aufgegriffen und auf Gottes Wirken hin
transparent« (vom Verfasser zustimmend aufgenommenes Zitat von
Wehrle). Mit besonderem Blick auf den Berufsschulreligionsunterricht
entwirft Weidinger dann eine »zeichen- und kommunikationsorientierte
Symboldidaktik« (546ff). Auch Bucher skizziert im AnschluB an seinen
im besonderen psychologische Implikationen beachtenden Ansatz, in
dem mit Oderisia Knechtle auch eine Vorgingerin der Symboldidaktik
aus den sechziger Jahren gewiirdigt wird (456ff), den Grundgedanken
»einer umfassenden &sthetischen Symbolerziehung« (478-505). Sie soll
dem »Educandus die Moglichkeit bereitstellen, daB er selber Symbole
bilden kann«. Dieser Prozef »der Symbolbildung durch das selbsttitige
Kind« sei die Voraussetzung fiir den reflektierten Umgang mit Sym-
bolen in der religiosen Erziehung.

Mancher Veroffentlichung zufolge kann man den Eindruck gewinnen,
Symboldidaktik miisse als eigene Konzeption religitser Erziehung
verstanden werden. Hier wire auf warnende Stimmen zu achten, ihre
Bedeutung nicht zu tiberspannen (Bucher I, Hemel II), sie vielmehr in
religionspadagogische Zusammenhiinge groBerer Reichweite zu inte-
grieren.

Eine eigene Moglichkeit der Symboldidaktik erffnet in Auseinandersetzung mit dem
Konzept einer »kritischen Symbolkunde« Sistermann. Dem Verfasser geht es um das
Problem, in welcher Weise christliche Symbole Antworten auf existentielle Fragen der
Menschen heute werden konnen. Im direkten Zugriff sei das nur eingeschriinkt moglich,
weil heute bereits mythisch verdichtete Antworten vorhanden seien (»mythische Wirklich-
keit«), die die Alltagswirklichkeit verdriingt haben. Hier iiisse religionspidagogisch eine
zweistufige »Mythendidaktik« in den Blick genommen werden: »Auf der ersten Stufe
mufl die mythische Antwort auf die existentielle Frage erarbeitet werden, um diese auf
der zweiten Stufe im Lichte der christlichen Glaubenserfahrung kritisch zu betrachten und
wieder in Frage zu stellen« (326). Es sind die »Mythen des Alltags«, zu denen Sister-
mann die biblischen Mythen kritisch ins Verhiltnis setzen will, dabei die gemeinsame
Basis des Mythos nutzend (»mythenkritischer Religionsunterricht«).

Uber einen erfahrungsbezogenen, pidagogisch relevanten Zugang zur Symbolwelt
unterrichtet das Buch von Bienemann/Zurkuhlen. Die Herausgeber hatten Bekannte und
Personen des offentlichen Lebens gebeten, fiir eine Ausstellung ein existentiell bedeutsa-
mes Lebenszeichen zur Verfiigung zu stellen und dessen Sinn kurz zu beschreiben. Die
Ausstellung, tiberwiegend mit Gegenstiinden des Alltags (Beispiele 36ff), sollte zum einen
andere Menschen anregen, nach entsprechenden Zeichen in ihrem Leben Ausschau zu
halten, zum anderen auf die Sinntiefe von Zeichen iiberhaupt aufinerksam machen und
schlieflich (mit Bezug auf Boff) deren »sakramentalen« Charakter als lebensnahen
Zugang zur Sakramentenkatechese entdecken helfen (»sichtbare Zuwendung des unsicht-
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baren Gottes«): »Der Mantel ist Zeichen fiir das andere: fiir Geborgenheit und Ummante-
lung, die ich trotz des Krieges erfahren habe, fiir behiitete Kindheit. Fiir Uberleben
{iberhaupt. Und insofern ist der Mantel auch ein Zeichen des Geborgenseins durch einen
guten Gott« (26).

Im ganzen wird immer deutlicher, welchen Gewinn die Religionspid-
agogik von der Bemiihung um die Symbole hat. Sie kann hier unmittel-
bar praktisch werden (Mingenbach; Traxler), auch in schwierigen Lern-
situationen (Adam/Pithan). Mit den Symbolen kann die ganze Welt der
Religionen zum Objekt des Unterrichts werden (Baudler, 24ff). Sie
konnen neue Bewegung in das Problem einer »religiosen Sprache«
bringen (Schweitzer I) oder auch mithelfen, religiose Phidnomene neu
zu erschliefen bzw. neu zu deuten, die in der Religionsdidaktik bisher
kaum beachtet wurden, wie z.B. Rituale (Heimbrock II).

1.5 Diakonisches Lernen

Auffallend hiufig begegnet im Zusammenhang (katholischer) religidser
Erziehung neuerdings die ndhere Bestimmung »diakonisch«. Mit ihr
kann ganz allgemein der besondere kirchliche Auftrag des Religions-
unterrichts (Zentralkomitee, 22; Nastainczyk I, 16; Hemel I, 185; vgl.
auch schon Fuchs 1989) oder auch der konfessionellen Schule (Mette
IV, 133) in einer sidkularen Gesellschaft beschrieben werden. Zu er-
innern wire in diesem Zusammenhang auch die Formel von dem
»diakonischen Bildungsbegriff« (Potthast), auf den Nipkow wieder
Bezug genommen hat (Nipkow I, 126ff).

Den Begriff »diakonisches Lernen« hat Heimbrock in die religionspéd-
agogische Debatte eingefiihrt, um damit einerseits auf einen »Randbe-
reich« kirchlichen Lebens, die klassische Diakonie (insbesondere ihre
pidagogischen Arbeitsfelder), zu verweisen in der allgemeinen Erwar-
tung, »im Horen auf andere«, »von Menschen »am Rande« neu auf das
Zentrum des gemeinsamen Glaubens aller aufmerksam gemacht zu
werden« (Heimbrock I, 8; vgl. auch Denert; Projektgruppe Oldenburg;
Kaufmann 11, 69ff; Grof, 60ff). Andererseits mochte der Autor den
Gedanken der Diakonie auch intentional auf die allgemeine Religions-
padagogik beziehen und mahnt dazu — erinnernd an das sozialisations-
begleitende Konzept von Stoodt — Lernziele an wie »Hilfe zur Solidari-
sierung« und »Hilfe zu stellvertretendem Handeln« (Heimbrock I, 42ff).
Unter den Begriff des »diakonischen Lernens« fat Heimbrock drittens
auch die besonderen Probleme religioser Erziehung (und Seelsorge)
behinderter Menschen (Heimbrock I, 63ff.103ff). Sie sind auch das
Thema des 2. Wiirzburger Kongresses (Adam/Pithan). Neben instrukti-
ven Erfahrungsberichten aus vielen europdischen Lindern stand der
Versuch im Mittelpunkt, die Symboldidaktik fiir die Belange der reli-
giosen Erziehung in der Sonderpidagogik fruchtbar zu machen (vgl.
bes. Halbfas I sowie die Diskussionsbeitrige zu dessen Konzept von
Ellerbrock; Mickel; Mokrosch II; Ritter; Kollmann).
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Uber diese Bestimmungen hinaus weist der Begriff »diakonisch« auch auf die karitative
und gesellschaftskritisch intendierte Tétigkeit weltweiter Okumene (Orth II). Diakoni-
sches Lernen manifestiere sich hier zum einen im Erwerb der Befdhigung zum Teilen,
zum anderen in der Wahrnehmung der wirklichen Bediirfnisse der Armen, die »ihre
eigene Situation selbst einschiitzen und dariiber bestimmen kdnnen, welche Art von
Diakonie in dieser konkreten Situation jeweils vonndten ist« (Orth II, 151). Teilen und
Lernen treten damit in ein Korrelationsverhiltnis, das eine neue, auch religionspéid-
agogisch relevante Lebensweise (»samaritanische Diakonie«, Larnaka 1986) beschreibt,
die das eigene Existenzverstindnis, aber auch das anderer betrifft: »Mit dem Teilen der
samaritanischen Diakonie steht dem Religionsunterricht ein Praxisfeld vor Augen, auf das
zwei Drittel der Menschheit, mindestens ein Drittel unserer eigenen Gesellschaft und die
Natur in und um uns angewiesen sind« (ebd., 156).

2 Didaktische Perspektiven

2.1 Biblische Didaktik

Die verschiedenen Wege der didaktischen Vermittlung biblischer Texte
stimmen heute weitgehend darin iiberein, dafl sie im Hinblick auf die
Lebenswelt Jugendlicher erfahrungsbezogen angelegt sein miissen. Fiir
die problemorientierten, korrelationsdidaktischen oder symboldidakti-
schen Konzeptionen ist dieser Zusammenhang programmatisch.

Aber auch fiir didaktische Ansitze, die punktuell oder konzeptionell an biblischen Texten
unmittelbar ansetzen, erweist sich der Erfahrungsbezug mehr oder weniger als konstitutiv,
auch wenn die traditionelle Hermeneutik in diesem didaktischen Verfahren in der Regel
das dominierende Element ist. So wird in der didaktischen Auslegung des Dekalogs
(Schmidt; Maser; Kwiran) zwar zu Recht betont, daB die Gebote nicht autoritiire Setzun-
gen sind und deshalb dem Lebensgefiihl der Jugendlichen nicht widersprechen miissen.
Aber es wird weniger erkennbar, was es fiir sie heillen kinnte, daff der Dekalog »ein
Angebot des Lebens und ein Akt der gniidigen Zuwendung« Jahwes (Schmidr) ist, da er
generell vom ersten Gebot her verstanden werden miisse (Maser) bzw. als »die zehn
Worte der Freiheit«, an denen »Gottes Heilshandeln am Volk Israel« sichtbar werde.

Stirker wird der Erfahrungsbezug in den didaktischen Psalmenauslegun-
gen Baldermanns herausgestellt. Psalmen seien »Gebrauchstexte«, die
unmittelbar zum Leben verhelfen konnen in guten und in schlechten Ta-
gen, »geeignet fiir Erfahrungen der Gemeinschaft und mit uns selbst«
(Baldermann II, 7). In anderen Arbeiten wird dagegen die aus dem ge-
schichtlichen Abstand resultierende hermeneutische Problematik fiir die
Didaktik stidrker betont. So etwa bei Wegenast, der eine »Christologie
von Jugendlichen« her zu entfalten sucht, »die ihrem Denken und Fiih-
len entspricht« (Wegenast, 193). Er empfiehlt, in der Sekundarstufe I
mit dem »fremden Jesus« der historisch-kritischen und sozialgeschicht-
lichen Forschung zu beginnen. Gerade in seiner Fremdheit konne er Fas-
zination auf die Jugendlichen ausiiben. Im Sinne einer impliziten Chri-
stologie wird hier der Ertrag der Leben-Jesu-Forschung festgehalten und
didaktisch genutzt: dieser Mensch in seiner faBbaren Menschlichkeit in
der Solidaritit fiir andere ist der Christus Gottes (vgl. auch Fischer).
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Neue Wege des Verstehens biblischer Texte, hier der Gleichnisse,
gehen Bucher (II) und Hermans, indem sie nicht bei den Texten anset-
zen, sondern bei den Verstehensbedingungen der Kinder, die auf struk-
turgenetischer Grundlage mit Hilfe empirischer Forschung ermittelt
werden. Dabei kommen sie in etwa zu dem selben Ergebnis: »Kinder
der Grundschule rezipieren Gleichnisse offensichtlich noch nicht als
Gleichnisse, sondern als konkrete Geschichten; sie bleiben ganz und
gar in der Bildhilfte« (Bucher I1, 66). Erst vom 11. Lebensjahr an — so
Hermans — entwickle sich die Fihigkeit, die Bedeutung metaphorischer
Aussagen erkliren zu konnen (»kommunikative Einsicht«). Dariiber
hinaus ermittelt Bucher, daB die Kinder in der Grundschule entspre-
chend den »Stufen des religiosen Urteils« (nach Oser/Gemiinder) die
Gleichnisse moralisierend deuten. Insofern dieser Bezug fiir die Kinder
existentielle Bedeutung hat bzw. haben konnte, ergebe sich hier die
Frage nach der Wahrheit. Bucher riit, sie im Interesse der Kinder ernst
zu nehmen und sie nicht vorschnell theologisch zu kritisieren.

2.2 Erfahrungsbezogene Moglichkeiten des Religionsunterrichts

DaB religiose Erziehung in den verschiedenen Handlungsfeldern auf
lebensweltliche Erfahrungen Bezug nehmen sollte, kann mittlerweile als
Selbstverstindlichkeit in der religionspidagogischen Diskussion gelten.
Diese Einsicht gilt auch bei Autoren, die Religionsunterricht als »Glau-
benslehre« (Saurer) und seine Didaktik als »Glaubensdidaktik«
(Schmidt III) verstehen. Aber solcher Erfahrungsbezug wird unter-
schiedlich gewichtet. Wo religiose Erziehung wesentlich vom Inhalts-
und Materialbereich her konzipiert wird, hat der Erfahrungsbezug in
aller Regel einen geringeren Stellenwert. Das diirfte etwa auf die
Forderung von Halbfas zutreffen, fiir den Religionsunterricht einen
»Curriculumentwurf fiir die gesamte Schulzeit« (Halbfas 11, 229) auf-
zustellen. Im Sinne »aufbauenden Lernens« (Halbfas 11, 235) sei dieser
Plan zu entwickeln und dann fortzuschreiben — so der fiir den Verfasser
als hilfreich empfundene Vergleich —, »wie Techniker ein einmal ent-
wickeltes Gerit von Auflage zu Auflage verbessern« (Halbfas II, 237).
Programmatisch dagegen wird der Erfahrungsbezug in der Idee einer
»Didaktik der Unterbrechung« (Haunhorst) aufgenommen. Denn in der
Lebenswelt der Jugendlichen miisse sich zeigen, daf die Herausforde-
rung des Evangeliums konkret und ernst gemeint ist: » Ausgehend vom
Glauben — verstanden als gefihrliche, befreiende, praktisch gelebte
Erinnerung an Jesus Christus — werden Anfragen an das Leben gestellt,
so daB sich Religion als Unterbrechung konstituiert« (Haunhorst, 250).
Ahnlich setzt H. Schmidi an. Lebenswelt begreift er wesentlich als die
»Denk- und Handlungssysteme« unserer, d.h. einer sich sikular und
autonom gebenden Zeit, die sich selbst geniigen und in sich selbst-
zerstorerische Krifte bergen. Dem miisse »Glaubensdidaktik« system-
kritisch begegnen, d.h. sie miisse »das falsche Verstiindnis zu verlernen
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helfen im Vertrauen auf eine (offene) Zukunft der Welt als das Reich
Gottes« (Schmidr 111, 100f).

In der Regel wird der Erfahrungsbezug nicht systematisch ermittelt, sondern durch
Aufweis und Beschreibung einzelner Situationen. Auf solches erfahrungsbezogene Lernen
hebt Kaufmanns Plidoyer fiir eine (gute) »Nachbarschaft von Schule und Gemeinde« ab.
Nachdem sich Schule und Religionsunterricht aus der einstigen kirchlichen Bestimmung
gelost hiitten, sei nun die Zeit reif dafiir, neue Moglichkeiten pidagogischer Zusammen-
arbeit ins Auge zu fassen. Schule kdnne sich in vielfiltiger Weise den Erfahrungsraum
der Gemeinde zunutze machen, wie z.B. die diakonische Titigkeit oder auch in der
Orientierung an erziehungsleitenden Werten. »Umgekehrt bedarf heutige Gemeinde in
ihrem Erziehungshandeln angesichts des Ausfalls religitser Sozialisation in der Familie
dringend der nachbarschaftlichen Hilfe durch die Schule« (Kaufmann I, 35). Wie solche
»gute Nachbarschaft« in der Praxis wahrgenommen werden kann, zeigen ermutigende
Beispiele des diakonischen, interkulturellen und Gkologischen Handelns sowie des
gemeinsamen Feierns.

Geradezu als Gegenbeispiele zum iiberwiegend rational angelegten
Religionsunterricht versteht Grof seine fiinf Studien. Neben symboldi-
daktischen Moglichkeiten tritt er u.a. fiir eine »diakonische Alphabeti-
sierung der Schule« ein (Grof, 60), konkret beschrieben an einem Ent-
wicklungshilfeprojekt. In der letzten Studie (71£f) berichtet der Verfas-
ser iiber die Erfahrungen mit »griinem Religionsunterricht«, in den
Gedanken einer »griinen Philosophie« und einer »griinen Medizin« alter
afrikanischer Kulturen einbezogen sind und der in »griine Praxis« ein-
miindet. Erfahrungsorientiertes Lernen im Umgang mit biblischen
Texten soll — so intendiert Miiller — durch »bildnerische Eigentitigkeit
als zentraler Lernform« auch schon im Religionsunterricht der Grund-
schule moglich sein. Sie sei bisher nur zu wenig genutzt worden, wie
die Verfasserin in einem Forschungsiiberblick zeigt (5-118). Bildneri-
sche Gestaltung erleichtere den »Zugang zu den Glaubensaussagens,
helfe jenen Schiilerlnnen, die sich verbal nicht so geschickt duBern
konnen, ermogliche es, die an biblischen Texten gewonnenen Einsich-
ten in die Alltagssituation zu iibertragen und zu einer »ganz personli-
chen Stellungnahme« (371) zu finden und fordere letztlich eine »ganz-
heitliche Ausrichtung des Schulalltags«, »bei der Kopf, Herz und
Hand« beteiligt sind (373).

3 Jugend und Religion

3.1 Die Lebenswelt Jugendlicher

In der neueren Religionspidagogik herrscht weithin Ubereinstimmung
dariiber, daB die Beachtung der Lebenswelt Jugendlicher fiir das Gelin-
gen religitser Lernprozesse von wesentlicher Bedeutung ist. In einem
allgemeinen Sinn wird diese Intention in den unterschiedlichen Unter-
richtssituationen auch realisiert. Von Fall zu Fall gelingt es aber auch
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genauer und systematischer (etwa durch Befragungen) »Alltagserfah-
rungen« einer bestimmten SchiilerInnensituation bzw. »die soziale Wirk-
lichkeit« von SchiilerInnen zu ermitteln und diese zum Bezugspunkt ei-
nes »erfahrungsorientierten Religionsunterrichts« zu machen (vgl. z.B.
Linke). Aber solche Beispiele sind selten. Die Exploration der Lebens-
welt Jugendlicher erfolgt in der Regel auf einer allgemeineren Ebene.
Dabei treten zwei religionspiddagogisch relevante Gesichtspunkte in den
Vordergrund: Zum einen geht es um das Verhiltnis der Jugendlichen zu
Religion und Kirche, zum anderen um eine genauere Erfassung ihrer
Lebenswelt selbst. Ein einigermaBen klares Bild ergibt sich hinsichtlich
des ersten Punktes: Der Traditionsabbruch zur institutionalisierten Reli-
gion sei weitgehend vollzogen. Religion sei fiir die meisten Jugendli-
chen eine individuelle Angelegenheit, Privatsache geworden (Baacke;
Pabst; Schweitzer II; vgl. auch Ebner und Koch). Vorherrschend sei bei
ihnen ein religioser Indifferentismus, der zunéchst als kirchlicher Indif-
ferentismus erscheine, aber auch die Form der »Indifferenz gegeniiber
jeglichem Sinnangebot« annehmen konne (Sauer). An die Stelle des
kampferisch sich gebenden Atheismus sei — Signum unserer Zeit — »eine
skeptische, desinteressierte Haltung getreten, die der Religion keine
Aufmerksamkeit mehr entgegenbringt. Eine solche Einstellung ist je-
doch todlich fiir ein Fach, in dessen Mittelpunkt Religion und Glauben
stehen« (Sauer, 16). Zuriickhaltender ist hier Schweitzer, der die Ju-
gendlichen heute zwar auch in betriichtlicher Distanz zur Kirche sieht,
allerdings »bei bleibendem religiosem Interesse« (Schweitzer 11, 96; vgl.
dazu auch das instruktive biographische Beispiel bei Kaufimann III).
Komplizierter ist es, die Lebenswelt bzw. die Alltagserfahrungen von
Jugendlichen und die mit ihnen zugleich gesetzten Sinnverbindlichkei-
ten zu erfassen, die man allgemein als Religion bezeichnen kann. Den
Alltag transzendierende, Sinn konstituierende »Religiositit« bilde sich
im »Erlebnisraum Gruppe, in »Weglaufbewegungen, in der »Compu-
terscene« oder auch in der radikalen Wahrnehmung von »Individuali-
tit« (Baacke), nach anderer Systematisierung im »Musikerlebnis«, in
der »Gruppe der Gleichaltrigen«, im Verhiltnis zu »Liebe und Sexuali-
tdt« v.a. (Sauer). Wihrend aber Baacke sich mit dem Hinweis begniigt,
dal weder die Kirchen noch die Pidagogik auf die »stets gefihrdeten«
»religiosen Suchbewegungen« (24) eine »brauchbare Antwort« gegeben
haben, geht es Sauer darum, sie als »Ort des Glaubenlernens« reli-
gionspiddagogisch neu zu entdecken. Denn in den Symbolen der All-
tagswelt »kommen die Sehnsiichte nach gelungenem, gegliicktem
Leben, nach Identitit und Gemeinschaft zum Ausdruck« (127). Ihnen
sollen die Symbole des christlichen Glaubens als letztverbindliche
Sinnangebote gegeniibergestellt werden (12 1ff).

Die immer schwieriger werdende Ansprechbarkeit Jugendlicher fiir religioses Engagement
stellt die Religionspiddagogik heute vor erhebliche Probleme. Fiir die Adoleszenzphase



Religionspddagogik 1990. Ein Literaturbericht 243

diirften sie am schwierigsten zu bewiiltigen sein. Gleichwohl liegt hier nach Meinung
vieler Religionspiidagogen auch eine Chance, weil in dieser Zeit die Suche der Jugend-
lichen nach Lebensorientierung und Ausbildung von Identitiit sehr ausgeprigt sei. Es ist
deshalb kein Zufall, daB sich in der katholischen Kirche die Vorschlige mehren, den
Firmunterricht auf diese Phase zu verlagern und die Firmung erst im Alter von 17 bis 20
Jahren anzusetzen (Blasberg-Kuhnke II; Annen).

3.2 Kirchliche Jugendarbeit

Nachhaltige Auswirkungen hat die schwierige Ansprechbarkeit Jugend-
licher fiir Religion auf den Bereich kirchlicher Jugendarbeit. Schon seit
vielen Jahren hat sie sich darauf eingestellt, indem sie ihnen unter-
schiedliche Formen von Bildungsarbeit anbietet. Dabei komme dem
Modell »Offener Jugendarbeit« wegen seiner Unverbindlichkeit und
seiner iiberwiegend indirekten Formen der Glaubensweitergabe ein
besonderer Stellenwert zu (R. Schmidt). Auf diesem »Markt der Mog-
lichkeiten« (von der Erorterung religioser und jugendspezifischer Pro-
bleme bis zu allgemeiner Freizeitgestaltung) gehe es nicht um kirch-
liche Eingliederung, sondern darum, »daB mittels der kirchlichen Chri-
sten Gott selbst in seiner unendlichen Liebe zu den Menschen auf-
scheint und erfahrbar wird« (Lechner, 30). Offene Jugendarbeit sei
allem voran »diakonisches Handeln« (Lechner, 30; Nipkow I, 387); sie
sei dabei bereits bei ihrem Proprium, auf das kirchlich sozialisierte
Jugendliche direkt angesprochen werden konnten. Konne hier von einer
»Hermeneutik des schon gegebenen Einverstindnisses im Glauben«
ausgegangen werden, so sei fiir die Offene Jugendarbeit am ehesten
eine »Hermeneutik des nicht vorhandenen bzw. erst zu erwerbenden
Einverstindnisses« zu beachten. Die beiden Grundmodelle kirchlicher
Jugendarbeit seien allerdings als zwei Seiten derselben Intention zu
sehen, also komplementir (Nipkow [, 382ff). Sie komme immer dann
zu sich selbst, »wenn sie die befreiende Erfahrung des christlichen
Glaubens mit den befreienden Erfahrungen in der Lebenssituation von
Jugendlichen praktisch verbinden« kann (Hanusch, 16). Wie sehr diese
Aussage auch gesellschaftskritisch intendiert ist (darin die Kontinuitit
zu den Erfahrungen der siebziger Jahre wahrend), zeigt die wiederholte
Bezugnahme auf die Theologie der Befreiung (Hanusch, 16; Affolder-
bach, 211f).

3.3 Konfirmandenunterricht

Ein in religionspiddagogischer Sicht neuralgischer Punkt ist der Kon-
firmandenunterricht. Denn einerseits erfahrt er seitens der evangeli-
schen Bevolkerung eine hohe Akzeptanz. Andererseits kann er seine ei-
gentliche Aufgabe, iiber den Glauben zu belehren und in das ge-
meindliche Leben einzufiihren, kaum noch erfiillen. Denn er hat es
ganz {iberwiegend mit Jugendlichen zu tun, die nicht christlich soziali-
siert sind und in deren BewuBtsein sich eher die Heilsversprechungen
dieser Gesellschaft widerspiegeln. Trotz solcher Einschrinkungen ist
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aber der Konfirmandenunterricht eine Chance, auf das Leben Jugend-
licher einzuwirken, die sich keiner gesellschaftlichen Gruppe sonst
bietet. Seine Moglichkeiten zu bedenken, ist also duBlerst lohnend. Ent-
sprechend der Diskussion der letzten zwei Jahrzehnte wird dabei ent-
weder betontermaBen auf die Situation der Jugendlichen abgehoben,
wie es niamlich gelingen kann, daB jede/r (seinen/ihren eigenen) Glau-
ben finden kann (Konukiewitz), andererseits eher betont, daB »Kirche
unterrichtet« wird (Bizer; fiir die kirchliche Situation in der DDR:
Hoenen).

Konukiewitz geht es um die Kldarung der (religiosen) Fragen der Ju-
gendlichen (auf der Grundlage handlungsorientierten Unterrichts), er
14Bt aber nicht erkennen, inwieweit er damit zugleich kirchliche bzw.
gemeindliche Ziele verfolgt. Fiir Nipkow ist der kirchliche Bezug, be-
griindet in der Taufe, konstitutiv (Nipkow I, 398-431). Kirchlicher
Unterricht habe, was immer man sonst pidagogisch mit ihm bezwecken
mag, in das Leben und die Tradition der Kirche einzufiihren, auch in
die traditionellen Hauptstiicke des Katechismus. Hier sieht sich Nipkow
aber vor die Aporie gestellt, Jugendliche zu unterrichten, von denen
man das Einverstindnis im Glauben schon erwarten miite, es aber
realistischerweise nicht kann. So erwigt er die Moglichkeit einer »Her-
meneutik des noch nicht gegebenen Einverstindnisses« (Nipkow I,
103). Schmidt schligt vor, den kirchlichen Unterricht »am Leitfaden
der Widerspriiche« zu entwickeln, »in die der Kinderglaube bei der Be-
gegnung mit der modernen Welt geraten kann« (Schmidt 11, 134), um
dann durch Riickgriff auf Inhalte der kirchlichen Tradition den Jugend-
lichen eigenen Glauben zu erméglichen. »Glauben lernen« ist auch das
Ziel des kirchlichen Unterrichts bei Meyer-Blank; aber die Jugendlichen
sollen vor allem auch heimisch werden in der Gemeinde — und zwar
durch »religioses Erleben« gelebter Religion in der Gemeinde, d.h.
durch Gebet, Gottesdienst usw. Theologisch schlieBlich setzt Bizer an,
indem er die Aufgabe des kirchlichen Unterrichts dahingehend be-
stimmt, daBl der — in den »kirchenkonstitutiven Texten« (Katechismus)
explizierten — VerheiBung Gottes dffentliche Gestalt gegeben wird. Das
Verhiltnis der Kirche zu den KonfirmandInnen beschreibt Bizer als
»Unterrichtsvertrag«, der allerdings als »zweiseitiger Lehrvertrag«
anzusehen sei: »Der Pastor kann in etwa zeigen, wie die evangelisch-
christliche Religion funktioniert... Er ist aber darauf angewiesen, daf
ihm seine jungen Partner zeigen, wie die Sache von ihren Vorausset-
zungen ganz anders lduft« (Bizer, 545).

Die Miihe um konzeptionelle Aspekte des kirchlichen Unterrichts wird begleitet durch
Reformvorschliige in der Praxis (zum Stand der Diskussion vgl. Libking). So wird die
Forderung erhoben, neue Zeitphasen zu erproben (Kuert; Schmidt IT) und verstirkt auch
die Eltern als Lehrende und Lernende in das unterrichtliche Geschehen einzubeziehen
(Kaufmann IV; Schmidt IT). Am einschneidendsten scheint ein Pilotprojekt aus dem Kanton
Bern zur Revision des kirchlichen Unterrichts zu sein (Kuert). Ahnlich der Christenlehre
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in der ehemaligen DDR soll »kirchliche Unterweisung« bereits mit der Einschulung der
Kinder beginnen und dann in drei Stufen von insgesamt 100 Lektionen bis zum 9.
Schuljahr fortgefiihrt werden. Dabei sollen die Lebensphasen der Jugendlichen ihrem
Alter gemiB pidagogisch beriicksichtigt werden. Zu den Essentials des Versuchs gehort
schlieBlich seine Gemeindenihe: den Kindern soll Gemeinde unmittelbar erfahrbar sein.

4 Religionsunterricht

4.1 Tradierungskrise / Weitergabe des Glaubens

Seit einigen Jahren wird vorzugsweise im Bereich katholischer Reli-
gionspidagogik die Legitimationsfrage des Religionsunterrichts in
offentlichen Schulen mit dem Schliisselbegriff »Tradierungskrise des
Glaubens« in Verbindung gebracht. Damit wird dem Umstand Rech-
nung getragen, daf das Fach die ihm kirchlicherseits zugedachte Auf-
gabe der direkten und indirekten Glaubensweitergabe auch nach seiner
Reform aus dem Jahr 1974 nicht erfiillt habe und darin auch iiberfor-
dert sei (Zentralkomitee, 18). Es konne allenfalls — unter besonderer
Beriicksichtigung der Situation der SchiilerInnen — »eine gewisse Dis-
position fiir den Glauben schaffen« (ebd., 23), wobei dem/r Religions-
IehrerIn als Zeuge/Zeugin des Glaubens eine besondere Aufgabe zufal-
le. In diesem Sinn verstehe sich der Religionsunterricht »diakonisch«
(Zentralkomitee, 23; Schliiter, 165). Allerdings stehe damit sein Kon-
fessionsprinzip erneut zur Disposition (Schliiter). Die Sorge um die
Weitergabe des Glaubens (an die nidchste Generation) geht iiber den
Bereich des Religionsunterrichts hinaus (vgl. Themaheft 2/1990 von
WuA »Glauben weitergeben«). Sie findet in der grundsitzlichen Frage
Ausdruck: »Werden unsere Kinder noch Christen sein?« (Hoeren/
Schmitt), zugespitzt formuliert in der Bemerkung. eines Religionsleh-
rers: »Ich habe es in zunehmendem Mafe nicht mehr mit Schiilern zu
tun, die fiir die Auferstehung Jesu oder dagegen sind, sondern mit
solchen, denen die Auferstehung vollig egal ist« (Scholl, 132; vgl. aus
evangelischer Sicht Marggraf; Langer; Fraund). Ob man dieser Krise
mit traditionellen missionarischen Mitteln (Maier, 29) oder durch enga-
gierte Zeugenschaft (Lehmann, 52) begegnen soll, mag als problema-
tisch empfunden werden. Eher konnte es im Unterricht gelingen, aus
iberzeugender Lebenspraxis (z.B. Friedensbewegung) »andere zum
Glauben zu bewegen« (Schmitt, 72) oder durch vorbildhafte, im Alltag
bewihrte Glaubenspraxis des Lehrers Glauben weiterzugeben (Scholl,
130ff).

DaB die Distanz der SchiilerInnen zu den (katholischen) Glaubensinhalten des Religions-
unterrichts wiichst, bestiitigt eine — nur einigen Fachleuten zugiingliche — empirische Un-
tersuchung, initiiert und bezahlt von einem Privatmann, in Auftrag gegeben durch die
deutsche Bischofskonferenz und durchgefiihrt vom Allensbacher Meinungsforschungs-
institut (Nastainczyk I, Zwergel). Die Untersuchung sei zwar so, wie sie angelegt wurde,
nicht ganz unproblematisch, insbesondere im Hinblick auf den ihr zugrunde liegenden
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Religionsbegriff, der sich zu eng an der kirchlichen Institution orientiere (Gabriel;
Schrédter) und jenes Engagement von ReligionslehrerInnen nicht erfassen kdnne, »die
Verkiindigung, Lebenshilfe und Wissensvermittlung komplementir« als Zentrum ihres
Aufgabenverstindnisses sehen (Gabriel, 29). Das allgemeine Ergebnis der Untersuchung
wird allerdings nicht bestritten, wohl aber unterschiedlich bewertet. Einig ist man sich
darin, daB der Religionsunterricht nicht mehr fiir dogmatische und kirchliche Anspriiche
instrumentalisiert werden diirfe. Wihrend aber die einen seinen »diakonischen« Charakter
betonen und also an der korrelationsdidaktischen Umstrukturierung von 1974 festhalten
(Nastainczyk I und II), rufen andere mit den traditionellen Kriften der Kirche (z.B. Rat-
zinger) zur sog. »materialkerygmatischen Wende« auf (Werbick), wollen diese aber nicht
im Sinne autoritdrer dogmatischer Lehre verstanden wissen, sondern — intentional bezug-
nehmend auf Kierkegaard — als didaktische Theorie »indirekter Glaubensvermittlung«, so
daf »authentische Glaubensiiberzeugungen wachsen kénnen« (Werbick, 48).

Die »unmittelbare Glaubensweitergabe« aber wird manchen Autoren
zufolge nicht einmal mehr fiir das Gebiet der Gemeindekatechese fiir
sinnvoll erachtet; denn sie widerspreche dem Konzept des »miindigen
Christen« (Baudler). »Personliche Glaubensfindung« sei nur so zu
erreichen, daB auf dem Weg des Dialogs und der Auseinandersetzung
— den Menschen in seinen einzelnen Lebensphasen begleitend — Hilfe
kirchlicherseits angeboten werde. Was den Religionsunterricht anbe-
treffe, so seien die Mdoglichkeiten darauf beschrinkt, die »religise
Dimension der Wirklichkeit« zu erschliefen. In der Weiterentwicklung
von Korrelationsdidaktik und Symboldidaktik kime es dabei jetzt
besonders darauf an, auch die Symbolwelt fremder Religionen ein-
zubeziehen (interreligioser und interideologischer Dialog). Dem korre-
spondiert der Vorschlag Schneiders (Rechnung tragend der zunehmen-
den Multikulturalitéit in der Schule), an Stelle von allgemein iiblichen
konfessionellen Schulgottesdiensten (»fiir die kleine Herde«) »iiberkon-
fessionelle Feiern« einzurichten, daneben aber die Moglichkeit fiir alle
in der Schule vertretenen Religionen vorzusehen, eigene gottesdienst-
liche/religitse Feiern abzuhalten.

4.2 Religionsunterricht in den neuen Bundeslindern

In der Diskussion um die Einbeziehung religitser Inhalte und Fragen
in das Schulwesen der neuen Bundeslinder im Berichtszeitraum spie-
geln sich einerseits die aktuellen Probleme 6ffentlicher Bedeutung von
Religion und &ffentlicher religioser Erziehung in einer siikularen plura-
listischen Gesellschaft wider, andererseits im besonderen die Unsi-
cherheit kirchlicher Bildungspolitiker und Religionspiidagogen im
Osten, wie mit der neu gewonnenen Freiheit umzugehen sei. Spannend
wire es, den von Monat zu Monat sich verindernden Diskussionspro-
zeB nachzuzeichnen, in den sich zunehmend auch Stimmen aus den
westlichen Léndern einmischten. Er betrifft vier eng miteinander ver-
bundene Sachverhalte: a) die kirchliche Verantwortung fiir Schule und
Bildungswesen insgesamt, b) die besondere kirchliche Institution der
Christenlehre, ¢) die mogliche Einrichtung eines Faches Religions-
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unterricht, Religionskunde, Ethik in der Schule, d) die moglichen
Auswirkungen seiner Einrichtung auf die Verhiltnisse in den alten
Bundeslandern.

Einigkeit bestand von Anfang an darin, daB die »Ignoranz, die sich in
den letzten 40 Jahren in der DDR im Umgang mit dem Christentum
entwickelt hat, {iberwunden werden muB« (Studie der Universitit
Leipzig, zit. nach Botige, 24). Als allgemeine Konsequenz ergibt sich
daraus eine »Mitverantwortung« der Kirche fiir das Bildungs- und
Schulwesen insgesamt (Bund der Evangelischen Kirchen; Schwerin;
Degen I). Diese bezieht sich sowohl auf die grundlegenden Erzie-
hungsintentionen einer freiheitlichen, demokratischen, pluralistischen
Gesellschaft in der Schule fiir alle als auch auf die Prisentation christ-
licher Traditionen, Inhalte und Werte in den einzelnen Fichern (Degen
II). Mitverantwortung der Kirchen wurde dabei nicht diskutiert unter
dem Gesichtspunkt der Forderung nach Einfiihrung des konfessionellen
Religionsunterrichts. Sie stieB anfangs eher auf Ablehnung (Bund I;
Bund II; Doyé; Schwerin I und II; Friemel I und II u.a.). Durch den
Wegfall der ideologischen Orientierung sei »kein Freiraum fiir eine
Renaissance des Religionsunterrichts in seinen konfessionellen Diffe-
renzierungen« (Schwerin I, 172) gegeben.

Diese Ablehnung wurde damit begriindet, daB die Voraussetzungen fiir dieses Fach nicht
gegeben seien (volkskirchliche Situation, Interesse bei den Jugendlichen, Religions-
lehrerInnen). AuBerdem wurde immer wieder geltend gemacht, daB sich fiir die kirch-
lichen Bediirfnisse die Institution der Christenlehre auch in kritischer Riickschau alles in
allem doch bewihrt habe (Schwerin II; Friemel II). In dieser Sichtweise wird betont, daB
die Christenlehre sich als eigentiimliche kirchliche Veranstaltung herausgebildet habe und
deshalb nicht unbedingt als Alternative zum schulischen Religionsunterricht angesehen
werden miisse. »Dieses Kontinuum durch die Jahre hindurch kénnen und wollen wir nicht
preisgeben« (Grofle, 10). Die Bedeutung der Christenlehre wurde im Berichtszeitraum
noch durch eine zufillig in diesem Jahr erschienene Dissertation unterstrichen, in der ein
aufschluBreicher Uberblick tiber die Entwicklung der Christenlehre in den vergangenen
20 Jahren gegeben wird — sie deutend, mit der hiesigen religionspidagogischen Ent-
wicklung vergleichend und ihre zukiinftigen Moglichkeiten abschiitzend im Horizont einer
kritischen Rekapitulierung der Sikularisierungsdebatte (Aldebert).

Was die Einfiihrung des Religionsunterrichts angeht, ist das Jahr 1990
durch Unsicherheit, wie zu verfahren sei, gekennzeichnet (Demke; Hoe-
nen) sowie durch sehr unterschiedliche Vorschlige. Der Bund der
Evangelischen Kirchen fafte ein allgemeines Fach »Ethik« ins Auge,
das die Kirchen zwingen wiirde, das »Unverwechselbare gemeindlicher
Erziehung zu priizisieren« (Bund I, 555). Dagegen hatte sich die Lan-
dessynode des Gorlitzer Kirchengebietes fiir die Einfiihrung des kon-
fessionellen Religionsunterrichts entschieden. Andere plidieren dafiir,
ihn in den Landesverfassungen als Mdglichkeit vorzusehen, auch wenn
derzeit kein Handlungsbedarf bestehe (Schwerin II, 93). Im Eichsfeld
wurde zum neuen Schuljahr (Sommer 1990) versuchsweise katholischer
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Religionsunterricht angeboten (rhs 33 [1990] 405). Von katholischer
Seite wurde er als Verfassungsbestandteil eingefordert (ebd.).

Zunehmend mischten sich auch — von verschiedenen Interessen bestimmte — Stimmen aus
den alten Bundeslindern in die Diskussion ein. Sie rieten entweder, den Weg nach Art.
7 III 2 GG einzuschlagen (Bdirrge; Baldermann IV), die Chance eines nichtkonfessionellen
Religionsunterrichts fiir alle SchiilerInnen zu ergreifen (Orte), oder waren von der Sorge
iiber die langfristigen Auswirkungen auf die alten Bundeslinder bestimmt fiir den Fall,
daB Religionsunterricht nach Art. 7 III 2 GG nicht eingerichtet wiirde (Schéfer).

In einem Grundsatzgesprich am 31. August zwischen den Vertretern
der Kirchen und dem Ministerrat der ehemaligen DDR wurde schlieB-
lich der Geltungsbereich des Bonner Grundgesetzes auch fiir Fragen
des Religionsunterrichts festgestellt (vgl. die Pressemitteilung vom
5.9.90).

4.3 Religionsunterricht in europiischer Perspektive

Die Religionspidagogik in den einzelnen Lindern Europas kann sich in
Zukunft nicht mehr allein innerhalb nationaler Grenzen entwickeln. Das
ist schon deshalb nicht moglich, weil sie — sofern sie von einem christ-
lichen Selbstverstindnis ausgeht — zunehmend genétigt wird, die welt-
weite dkumenische Perspektive einzubeziehen. Indem andererseits im
Hinblick auf die Entwicklung einer multikulturellen Gesellschaft
Fremdreligionen ein immer wichtigeres Thema des Religionsunterrichts
werden und die Religionspidagogik auf die Dimensionen interkultu-
rellen Lernens und des interreligiisen Dialogs zugeht, wird sie auch
darin den nationalen Rahmen notwendigerweise iiberschreiten miissen.

Speziell fiir Europa ist die Religionspidagogik nach Korherr in zweifacher Weise
herausgefordert. Zum einen wiirden durch den Zusammenbruch der sozialistischen Staaten
eine Reihe von Fragen akut: Was ist von den Erfahrungen religitser Erziehung in der
Diktatur zu lernen? Wie kann von den westlichen Lindern her geholfen werden, damit
die religidse Erziehung in den dstlichen Léindern den AnschluB an die internationale Ent-
wicklung finden kann? Was konnte in Skumenischer Sicht die nun mdgliche Begegnung
in der Religionspidagogik mit der dritten groBen Konfession Europas, den orthodoxen
Kirchen, bedeuten? Zum anderen miisse sich auch die Religionspidagogik der Frage stel-
len, welcher Ort dem Religionsunterricht im zusammenwachsenden Bildungswesen eines
geeinten Europas zukommen soll. Soll er zum Instrument einer »Neu-Evangelisierung«
nach dem Konzept Kardinal Kénigs (Wien) werden, demzufolge die europiische Identitiit
in der »Einheit stiftenden Kraft des Christentums mit seinem Menschenbild« griindet
(Korherr, 157)?

Demgegeniiber diirfte es mit Hemel (I) wohl sachgemiiBer sein, die europiische Bedeu-
tung des Faches vornehmlich aus pidagogischer Sicht zu ermitteln. Obschon in seiner
Grundstruktur konfessionell orientiert, solle der Religionsunterricht in Europa weder
kirchlichen noch staatlichen Interessen dienstbar gemacht werden. Vielmehr miisse er
einen Beitrag zu gesellschaftlicher und religidser Miindigkeit und zur Demokratisierung
und Humanisierung der Schulen leisten sowie zur »Bewahrung der Schopfung«, aber
auch zur »Erhaltung kultureller Identitiit«. Daneben empfehle sich die Einrichtung eines
Ersatzfaches.
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