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Henning Schréer

Die Wahrheit hor ich wohl, allein mir fehlt reale
Hoffnung

Was man lernen und was man vermissen kann in der Studie von Albrecht Scholl: Zwi-
schen religidser Revolte und frommer Anpassung. Die Rolle der Religion in der Ado-
leszenzkrise, Giitersloh 1992. Eine Verdffentlichung des Comenius-Instituts Miinster mit
einem Vorwort von Klaus GoBmann, 319 Seiten.

Diese, 1990 vom Fachbereich Gesellschaftswissenschaft der Frankfurter
Universitit unter dem Titel »Religion und Lebenspraxis« angenommene
Dissertation bringt in ihrer Druckfassung mit dem Untertitel ein Sach-
thema zur Sprache, dem religionspidagogisch und theologisch-ekklesio-
logisch hohe Bedeutung zukommt: Wie steht es um die Religion in der
Adoleszenzkrise, die sich in den modernen Gesellschaften im Verg]eich
zu archaisch traditionellen ergibt? Fiir die Jugendlichen erfolgt im
Ubergang zum Erwachsenwerden zunehmend durch den rapiden sozia-
len Wandel eine erhebliche Verinderung. Das alte Ordnungsgefiige
leistet nicht mehr die notwendige Orientierung. Die Individuierung
nimmt zu und legt Freiheit nahe, andererseits ist der Entscheidungs-
druck bei zunehmend undurchsichtigen Strukturen belastend. Lohnt es
sich, erwachsen zu werden? Wird das Moratorium zunehmend verlin-
gert? Entziehen sich Jugendliche der Eingliederung in eine soziale
Lebenspraxis der Gesellschaft? Ist ihr Verhalten Flucht oder Protest,
Vorbereitung von Innovationen oder Ohnmachtsstrategie? Auch wenn
merwiirdigerweise A. Schéll nicht Becks Analyse der Risikogesellschaft
einbezieht, so ist doch dies auch sein Problemfall, bei dem er, im
wesentlichen seinem Lehrer A. Oevermann folgend, nun die Rolle der
Religion in dieser gesellschaftlichen Lage untersucht. Das Verfahren ist
das der sog. »objektiven Hermeneutik«, wie es Oevermann entwickelt
hat und wie es im Anhang von Schélls Buch iibersichtlich noch einmal
zusammengestellt wird, tibrigens, soweit ich sehe, ohne irgendeine
kritische Anfrage an seinen Meister. Zu einer direkten Auseinanderset-
zung mit diesem Konzept ist hier weder Platz noch Raum, aber man
kann ja sehen, was an Ergebnissen herauskommt. DenkanstoBe auf
jeden Fall, zumal hier rein religionssoziologisch gearbeitet worden ist.
Theologie wird standortbedingt nur von ferne sichtbar. Am meisten hat
noch Paul Schiitz auszurichten vermocht; ein wenig spiirt man auch von
W. Huber; T. Rendtorff erscheint nur im Literaturverzeichnis. In einer
der vier Fallanalysen des Buches lesen wir eine erfrischend unorthodo-
xe Beschreibung von Theologie: »Theologie ist die verwissenschaftli-
che Form von Prophetie und ist an formale Regeln gebunden, sie hinkt
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demzufolge der naturwiichigen Religiositit immer hinterher« (100).
Nicht jeder wird sich diesen Schuh anziehen wollen. Ich habe den
Eindruck, daB interdiziplindre Arbeit auch den Religionssoziologen
guttite, nicht zuletzt im Blick auf die Kirchengeschichte, wo die Analy-
se der Reformation immer noch weitgehend nur mit Max Weber bestrit-
ten wird. Der Einspruch der dialektischen Wort-Gottes-Theologie
kommt schon iiberhaupt nicht mehr vor. Man ahnt, daB die Zeit wieder
einen Karl Barth redivivus brauchen konnte.

Kernstiick der Dissertation sind vier Fallanalysen: Als Material dient
das Tonbandprotokoll eines Interviews mit jeweiligen Mitgliedern der
vier exemplarisch ausgewidhlten Gruppen. Aus dem Protokoll wird
zitiert und sequentiell analysiert. Soweit ich sehe, ist der jeweilige nicht
namentlich genannte Interviewer nicht mit A. Scholl identisch. Seine
Interaktionen werden gewissermaBen neutral mitanalysiert. Die Inter-
views stammen auf den Jahren 1983 bzw. 1984, liegen also fiir heutige
Situationsdeutungen schon erheblich zuriick. Da das rapide Tempo der
gesellschaftlichen Entwicklung bekanntermaflen kaum zu leugnen ist —
Arbeitslosigkeit erscheint z.B. bei Schéll zwar in theoretischem Kon-
text, aber nicht in den Interviews selbst; die Probleme der Medienge-
sellschaft bzw. auch Medienreligion fehlen ganz —, erweist sich auch
hier die empirische Wissenschaft vor allem als Beitrag zur Zeitge-
schichte. Aber natiirlich ergeben sich auch Aufschliisse iiber konsistente
Strukturen des Umgangs mit Religion.

Die Fallanalysen beziehen sich auf 1. eine »pietistische Jugendgruppe
in einer lindlichen Lebenswelt« (78-152); 2. »die Leiter einer katholi-
schen Jugendgruppe in einer kleinen Kreisstadt« (153-178); 3. vier
Mitglieder der »Vereinigungskirche (VK) des San Myung Mun« (184-
251); 4. zwei Mitglieder der »Bewegung des Bhangwan Shre Raijneesh
am Beispiel des Zentrums fiir natiirliche Geburt und Meditation« (252-
287). Vorangestellt sind nach einer Einleitung (11-16) fiinf Kapitel
theoretischer Arbeit (17-77). Zuerst werden Struktureigenschaften
sozialisatorischer Interaktion »nach Oevermann« vorgestellt und das
dementsprechende »Modell der ddipalen Triade«. Dieses Modell ver-
steht die Kernfamilie »als Einheit der drei sich widersprechenden
Beziehungen der Triade Vater-Mutter-Kind«. Da die Beziehungen, die
nicht durch Rollen abgegolten werden kdnnen, als affektiv ausschlieB-
lich aufgefaBt werden (warum eigentlich?), entsteht »gleichsam ein
dynamisches Ungleichgewicht, das als widerspriichliche Einheit be-
zeichnet werden kann« (22). In dieser Situation ist Erlosung als reli-
gioses Angebot angesiedelt, wobei Religion, wie Schéll, im Riickgriff
auf die Mystik Eckarts und Shanlaras zeigt — Kronzeuge ist Rudolf
Otto —, in der Lage ist, der in Zeit und Geschichte sich entwickelnden
Lebenswelt ein Sein als Heimat ganz anderer Art entgegenzustellen.
Damit wird Ruhe vor den Spannungen signalisiert. Religion setzt des-
halb mit der Differenz von Profanem und Heiligem eine umfassende
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Orientierungsmoglichkeit. Im Anschlufl an M. Eliade wird anschaulich
geschildert, wie in archaischer Religiositit, im Prinzip der zyklischen
Wiederkehr von Raum und Zeit, eine Teilhabe moglich wird, die die
lineare Geschichte relativiert oder sogar in Hierophanie aufhebt. Daf}
asiatische Religionen heute Menschen in der modernen Gesellschaften
des Westens, die geschichtsmiide sind, damit eine Zuflucht anbieten,
diirfte schliissig sein. Hier wiire die Renaissance des Mythosbegriffs zu
erginzen. Scholl stellt diesem Refugium die jiidisch-christliche Religio-
sitdt entgegen, die die lineare Zeit als Prinzip der Teleologie und Ge-
schichte, angefangen mit der Prophetie und prinzipiell vollendet mit der
Inkarnation des Wortes Gottes mitten in der profanen Geschichte,
religios besetzt hat, damit allerdings auch zugleich die Sikularisation
und Entzauberung eingeleitet hat. Der Protestantismus hat das am
starksten verwirklicht, weshalb er zwar modern erscheint, aber das Di-
lemma einer technischen Moderne auch am stirksten auf sich zu neh-
men hat, d.h. in der Religion Funktionsverluste in groBem AusmaB
erleidet.

In der Adoleszenz kommt diese Krise besonders zum Austrag, da die
Moderne stets bei der neuen Generation ansetzt. Ist Religion diesem
Modernitédtsschub gewachsen? Um diese Frage zu untersuchen, werden
die Interaktionsstrategien der vier Gruppierungen untersucht.

Die pietistische Gruppierung kommt einigermaBen gut weg. Sie kon-
stituiert sich als Jugendkreis. Das System Kreis wird anschaulich analy-
siert. Bekehrung und Entscheidung zu Jesus als dem gemeinsamen
»religiosen Epizentrum« schlieBt lebenspraktische Bejahung nicht aus,
praktiziert aber Abgrenzung von anderen Aktivititen (z.B. Diskothe-
ken). Immerhin wird auch erkannt, daB hier eine bestimmte lindliche
iibersichtliche Struktur hilfreich ist. Was bei zunehmender Urbanisie-
rung und anderen Freizeitmedien aus der Bibelarbeit als Proprium und
dem Gemeinschaftsgefiihl wird, wire zu fragen. Deutlich wird, wie dies
System jedenfalls, wenn und wo es das noch gibt, sich bewihren kann.
Die katholische Gruppe ist viel weniger Kreis und stirker aus der Di-
stanz zur Didzese gesehen. Das ist sicher zutreffend, wobei auch die
Besonderheit der Gruppenmessen herauskommt und gewissermallen
protestantische Tendenzen deutlich werden. Damit verliert auch die
konfessionelle Trennschidrfe an Gewicht, ein Phinomen, das derzeit
noch zugenommen hat.

Vereinigungskirche und Bhagvan-Bewegung erfahren eine bemerkens-
werte Interpretation. Beide reagieren auf die moderne Entwicklung, sie
legen aber Strategien nahe, die Riickzug von der Lebenspraxis bedeu-
ten. Das wird sehr scharf diagnostiziert und mit Adornos Begriff von
Halbbildung erlédutert. So wird dort jedesmal Wissenschaft versprochen,
aber nicht gehalten, vielmehr an der Stelle von Autonomie Regression
angeboten, sei es in einer neuen festen Ordnungstruktur (Vereinigungs-
kirche) oder der Empfehlung, in neuer Weise Kind oder Mutter zu



174 Henning Schroer

werden (Bhagvan). Ob die angefiihrten Interviews und Hintergrund-
informationen ausreichen, diese beiden neuen Religionsformen, die
inzwischen wohl schon sehr an Kurswert verloren haben, voll treffen,
lasse ich offen. Die Warnungen vor ihnen sind auch unabhingig davon
plausibel, was insbesondere dafiir von Bedeutung ist, dal neue Formen
von postmoderner Religion dhnliche Angebote enthalten und uns alle -
so mdchte ich mit Hilfe von Scholl pointiert sagen — vor das Halbbil-
dungsdilemma der Volkskirche stellen. Am Schlufl wird immerhin der
Fundamentalismus erwihnt, der wohl in Auseinandersetzung mit dem
Pluralismus das derzeitige Generalthema sein diirfte.

So gesehen, ist Scholls Studie wertvoll. Sie weil} allerdings wenig dazu
zu sagen, was die christlichen Kirche, etwa in der Jugendarbeit, nun tun
soll. Die Grenzen des pietistischen Modells scheinen mir deutlich zu
sein, fundamentalistische Verstirkungen lehnt Scholl mit Recht ab. Bei
den Katholiken wird Lorenzers Kritik an Piddagogisierung der Rituale
anscheinend beifillig von Schéll zitiert, aber wie gewinnen wir Aura
und Liturgie zuriick, ohne maligne Regressionen mit Zerfall von Solida-
ritdt und Zukunftswillen zu produzieren? Hier bleibt fiir mich noch fast
alles offen. Es ist vortrefflich, dall Scholl davor warnt, Gesellschaft zu
verjugendlichen, Adoleszenz als lebenslange Phase statt als Ubergang
auszugeben, ewige Jugend zu beschwiren. Seine Polemik gegen lebens-
langes Lernen finde ich allerdings bei ihm oberflichlich. Aber wo liegt
reale Hoffnung?

Der SchluBsatz verheilit etwas: »Jugendliche sind aber auch in der
Lage, mit Hilfe soffener< religivser Deutungsmuster, die die soziale
Autonomie fordern, die Adoleszenzkrise so zu bewiltigen, dal ihnen
eine der pluralen Lebenswelt adiquate Lebensfiihrung erméglicht wird
und sie in produktiver Weise lernen, lebenspraktische Probleme zu
losen und zu bewiltigen« (303). Dabei wird in einer Anmerkung auf
ein Projekt im Comenius-Institut hingewiesen. Das reicht wohl nicht,
zudem doch klar ist, dal noch okumenische, medienpolitische und
theologische Fragen zu kldren sind, die der bisherige Ansatz nicht
erfaBt. DaB der verheiBungsvolle SchluBsatz nicht sagt, welche Formen
von Religion den Herausforderungen gewachsen sein kann, legt die
Vermutung nahe, daB man eher von der Religionskrise in der
Adoleszenz als von der Religion in der Adoleszenzkrise oder noch
besser von der Krise in der Krise sprechen muB. Ubrigens fing die
dialektische Theologie auch einmal als Theologie der Krisis an. Was
der Obertitel »Zwischen religioser Revolte und frommer Anpassung« in
diesem Zusammenhang genauer besagt, ist mir undeutlich geblieben.
Meint der Autor, dal, wo Traditionen aufgelost werden, auch bald
fromme Anpassung einsetzt? Ob die Methodik »objektive Hermeneu-
tik« hier doch auch ihre Optionen aufdecken sollte, wire zu fragen.
Notig ist die Verbindung zur Lebenslaufforschung, wie sie u.a. F.
Schweitzer / K.E. Nipkow und J.W. Fowler betreiben. Immerhin: An-
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satzpunkte zu einem interdisziplindren Gesprich iiber »hidden religions,
auch in Sozialwissenschaften, sind gegeben, und das ist doch schon
etwas.
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