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Martina {flasberg—Kubnke

Gruppen, Milieus und Bewegungen

Gruppen, Milieus und Bewegungen in ihrer Bedeutung fiir die Reli-
gionspidagogik der letzten fiinfzig Jahre und auf absehbare Zu-
kunft hin — damit wird ein breiter thematischer Rahmen aufge-
spannt, der ein exemplarisches Vorgehen notwendig macht. Gerade
die Uniibersichtlichkeit dieser Orte, an denen, wenngleich oft im-
plizit und nichtintentional, religioses Lernen geschieht und Christ-
sein handelnd erfahren und gelebt wird, fordert die Religi-
onspidagogik heraus, die sich in ihnen ereignenden Prozesse ethi-
schen, religios-politischen und den Lebensstil orientierenden Ler-
nens kritisch-reflektierend zu begleiten. Der folgende Beitrag sucht
zunichst die Phinomene begrifflich-inhaltlich zu kliren, bevor ex-
emplarisch Gruppen, Milieus und soziale Bewegungen thematisiert
werden. Gruppen werden im Kontext der kirchlichen Jugendarbeit
behandelt, neue Milieus als Herausforderung an die Tradierung des
christlichen Glaubens und die neuen sozialen Bewegungen im We-
sten sowie die Selbstbefreiungsbewegung des Volkes im Osten und
der konziliare Prozefl der Christen als Lernbewegungen Erwachse-
ner im Horizont globaler Krisen.

1  Zur Gemeinsamkeit der Phinomene

Die drei Phinomene »Gruppen«, »Milieus« und »Bewegungen«
zeichnen sich, bei aller Verschiedenheit, durch einige Gemeinsam-
keiten aus, die es sinnvoll erscheinen lassen, sie in einem Beitrag zu-
sammen zu behandeln.

Das erste, das sie teilen, ist ihre vermeintliche Selbst-Verstandlichkeit: Scheinbar wis-
sen alle Zeitgenossinnen und -genossen, was gemeint ist, wenn von dem einen oder
anderen die Rede ist. Das zweite Merkmal, das ihnen gemeinsam ist, ist ihre normati-
ve Aufladung: Vor allem fiir Gruppen und Bewegungen gilt, daf} sie »ftir immer mehr
Menschen ... zu einer Art >Wert an sich< geworden zu sein«' scheinen. Mit allen drei
Phinomenen verbinden sich Sehnsiichte nach und Erfahrungen mit Teilnahme und
Teilhabe, Gemeinschaft und Miteinander, Bezichungen, sinnvollem Engagement und

1 H. Steinkamp, Gruppe, in: G. Bitter und G. Miller (Hg.), Handbuch religi-
onspidagogischer Grundbegriffe, Bd. 1, Miinchen 1986, 142-148, hier: 142, vgl. auch
144-146.
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Lebenssinn. Gruppen und Bewegungen stehen zugleich fiir gesellschaftliche und po-
litische oder auch kirchliche Partizipation, Selbstorganisation und Befreiung.

Ein drittes gemeinsames Moment betrifft ithr Verbdilinis zur Reli-
gionspidagogik: Sie gehoren zu den »unordentlichen« Lernorten
des Glaubens, zu jenen mithin, deren Entstehen, Bedeutung und
Wirkung letztlich didaktisch nur eingeschrinkt oder gar nicht zu
planen und zu kontrollieren sind, deren praktischer Vorsprung vor
der praktisch-theologischen Reflexion stets besonders uneinholbar
erscheint. Das macht ihren Charme und ihre Problematik zugleich
aus. So ist es auch nicht verwunderlich, daff erst im Kontext der seit
gut zehn Jahren intensiv okumenisch gefithrten religionspidago-
gischen Diskussion um die Tradierung des christlichen Glaubens an
nachkommende Generationen, sich zunehmend auch auf die reli-
gionspadagogische Bedeutung nicht-institutioneller und -organisier-
ter oder -initiierter Lernprozesse richtet, wie sie sich in Gruppen,
Milieus und Bewegungen ereignen. Bereits Mitte der achtziger Jahre
hat V. Elizondo auf der Basis von Erfahrungsberichten aus den
USA die These vertreten, die Weitergabe des christlichen Glaubens
geschehe weit haufiger »durch unvermutete Bewegungen und Er-
eignisse«? denn durch die institutionalisierten kirchlichen Formen
und Programme. Hierzulande ist sie durchaus auf Gehor gestoflen’,
hat allerdings bis zur Gegenwart nur geringe Konsequenzen gezei-
tigt. Noch immer orientiert sich religionspidagogisches Handeln
ganz liberwiegend an den vertrauten Orten der Glaubenstradierung,
wihrend der Blick auf Gruppen, Milieus und Bewegungen die Reli-
gionspadagogik vor die bislang vollig ungentigend eingeloste Aufga-
be stellt, Wahrnehmung fiir und Kommunikationsformen mit sich
bereits andeutenden oder vorhandenen neuen Orten, Handlungsfel-
dern oder Kontexten zu entwickeln.*

2 V. Elizondo, Glaubensvermittlung in den Vereinigten Staaten von Amerika,
Conc(D) 20 (1984) 352-358, hier: 357.

3 Es ist im katholischen Raum vor allem das Verdienst von N. Mette, in einem
Uberblick iiber die Lage der Religionspidagogik friihzeitig auf die neuen Herausfor-
derungen aufmerksam gemacht zu haben. Vgl. Zur Situation der Religionspidago-
gik, KatBl 110 (1985) 4-9, hier: 7. Mit derselben Tendenz vgl. auch das Themenheft
»Die Tradierung des Glaubens an die nichste Generation«, Cone(D) 20 (1984) H. 4.
Gleichzeitig greift auch das »Jahrbuch der Religionspidagogik« erstmals die Frage
nach dem Verhiltnis von Theologie und Okologie auf, nimmt dabei die Okologiebe-
wegung aber hochstens ansatzhaft wahr. Vgl. die Beitrige von G. Altner, H.-M.
Stimpel und E Johannsen in: JRP 3 (1986), Neuklrchen-Vluyn 1987, 71-110.

4 Vgl meinen Beitrag, Frauengruppen als neue Orte der Uberlieferung, RpB
19/1987, 103-110, hier: 103-105.
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2 Begriffsklirungen

Die Thematik »Gruppen, Milieus und Bewegungen« verweist be-
sonders auf den Wandel sozialer, politischer und auch kirchlicher
Bedingungen und die damit verbundene Notwendigkeit eines »kai-
rologischen Bewufitseins« (R. Englert) der Religionspidagogik,
nimlich Aufmerksamkeit auf die je neuen Herausforderungen unter
sich veraindernden Handlungsbedingungen und -feldern zu entwik-
keln. Um diese angemessen in den Blick nehmen zu kénnen, bedarf
es einer knappen Verstindigung iiber das mit den vermeintlich so
klaren Begriffen Gemeinte.

2.1  Gruppe

Am ehesten stimmen Alltags- und Wissenschaftssprache noch beim
Begriff der »Gruppe« als Bezeichnung grundlegender Merkmale und
Formen menschlichen Zusammenlebens und menschlicher Zusam-
mengehorigkeit tiberein. Gruppe als hiufigstes soziales Gebilde, um-
faflt »eine bestimmte Zahl von Mitgliedern ..., die zur Erreichung
eines gemeinsamen Ziels ... iiber lingere Zeit in einem relativ konti-
nuierlichen Kommunikations- und Interaktionsprozefl stehen und
ein Geftihl der Zusammengehorigkeit (Wir-Getihl) entwickeln. Zur
Erreichung des Gruppen-Ziels und zur Stabilisierung der Gruppen-
identitdt ist ein System gemeinsamer Normen und eine Verteilung

der Aufgaben iber ein gruppenspezifisches Rollendifferential erfor-
derlich.«*

Diese, allen Gruppen gemeinsamen, Merkmale erfahren ihre Ausdifferenzierung und
ihre politische oder kirchliche Brisanz, ihre institutionelle oder existentielle Bedeu-
tung in den je konkreten Formen und Gestalten der Gruppe. Da Gruppen als der
»Normalfall« menschlicher Gemeinschaftsbildung und Vergesellschaftung in allen
religionspadagogischen Bereichen und Handlungsteldern prasent sind, wihle ich fir
den zeitgeschichtlichen Uberblick im folgenden die Bedeutung der Gruppe im Kon-
text kirchlicher Jugendarbeit, da sich Gestaltwandel und Gegenwartsprobleme hier
besonders zeigen und die Frage nach der Zukunft von Jugendgruppen sich dringlich
stellt.

2.2 Milieu

Auf erhebliche terminologische Probleme stoffit, wer sich dem Milieu-Begriff zu-
wendet. Alltagssprachlich und zum Teil auch in erwachsenenbildnerischen Publika-
tionen wird »Milieu« nicht selten mit »Lebenswelt« vermischt. Sie stehen »als Syn-
onym fiir alles fast, was nicht gerade anonyme Biirokratie, Groflkapital, Computer-

5 H.L. Gukenbiehl und B. Schifers, Gruppe, in: B. Schifers (Hg.), Grundbegriffe
der Soziologie, Opladen 21986, 117-121, hier: 117.
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technologie oder schlicht >Menschenfeindlichkeit« assoziiert«.* Die Theoriebildung
der kirchlichen Erwachsenenbildung hat, gerade im katholischen Raum, noch in
jlingster Zeit daran gekrankt, dafl soziales Milieu und Lebenswelt beide schlicht fiir
den Lebenszusammenhang standen, aus dem die Teilnehmenden an Erwachsenenbil-
dungsangeboten kommen, »mit seinen Einfliissen auf Denken und Verhalten, seinen
Herausforderungen, Problemkonstellationen und Beengungen von Lebensmoglich-
keiten, auf die Lernangebote sich bezichen sollen«.”

Solche Begriffsunschirfen erschweren Verstindigungsprozesse, mit
Folgewirkungen fiir die Praxis. Der sozialwissenschaftliche Milieu-
begriff, der Traditionen des 19. Jahrhunderts, vor allem M. Scheler
und E. Durkheim® aufnimmt, bezeichnet »die Gesamtheit der na-
tirlichen (geographischen, klimatischen etc.) und sozialen (Normen,
Werte, 6konomische und politische Bedingungen) Umwelt eines In-
dividuums bzw. einer sozialen Gruppe«.? Das Milieu wirkt mithin
auf Entwicklung und Sozialisation von Individuen und sozialen
Gruppen und die Modalititen ihres Handelns. Neuerdings stoft die
Milieuthematik in der Soziologie wieder auf starkes Interesse!® und
mit ihr »das Insgesamt der Alltagssphiren, in denen Menschen frag-
los, undistanziert und unreflektiert handeln, die sie unmittelbar und
langfristig beleben«.!! :

Am Beispiel des Nachkriegskatholizismus hat K. Gabriel den Zerfall des »katholi-
schen Milieus« und seine Folgen fiir die religiése Sozialisation und die Tradierung
des Christentums aufgewiesen.”? Diese Entwicklung wird knapp nachgezeichnet; au-
Berdem méchte ich in Auseinandersetzung mit G. Schulzes These von der »Erleb-
nisgesellschaft« fragen, ob und wie angesichts des Entstehens neuer Milieus als Er-
lebnisgemeinschaften sozialer Grofigruppen Verstindigung iiber den christlichen
Glauben, »Kommunikation des Evangeliums« (E. Lange), gelingen kann.

6 R. Hitzler und A. Honer, Lebenswelt — Milieu — Situation. Terminologische Vor-
schlige zur theoretischen Verstindigung, KZS 36 (1984) 56-74, hier: 57.

7 Vgl A Schuchart, Lebenswelt — Kirche — Erwachsenenbildung. Zum Stand der
Theoriediskussion, EB 39 (1993) 51-54.99, hier: 52.

8 Bei M. Scheler stellt das Milieu das Gesamt dessen dar, was vom Individuum als
auf es wirksam erlebt wird (vgl. Hitzler/Honer, Milieu, 61). E. Durkheim unter-
scheidet dufleres soziales Milieu »als soziale und materielle Umwelt der jeweiligen
Gesellschaft und inneres soziales Milieu als Gesamtheit von Personen und Dingen,
das heifit materielle Objekte und Produkte fritherer sozialer Titigkeit wie Recht,
Moral, Literatur, Kunst, die den Bau einer Gesellschaft selbst ausmachen« (H.L.
Gukenbiehl, Milieu, in: Schafers, Grundbegriffe, 1991, hier: 199).

9 K. Gabriel, Milieu / Soziokulturelle Voraussetzungen, in: Bitter/Miller, Hand-
buch, 120-124, hier: 120.

10 Dabei ist vor allem an die populir gewordene und viel, oft allerdings theore-
tisch unzureichend, rezipierte Studie von G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kul-
tursoziologie der Gegenwart, Frankfurt a.M. / New York 41993, zu denken.

11 Hitzler/Honer, Milieu, 62.

12 Vgl. K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg
1.Br. / Basel / Wien 21993.
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2.3 Bewegungen

Der Begriff der »Bewegung« bedarf der Beifiigung eines Adjektivs,
um Eindeutigkeit zu gewinnen, hat es in den vergangenen fiinfzig
Jahren doch nebeneinander her oder einander ablosend ideologi-
sche, charismatische, revolutionire, soziale und neue soziale Bewe-
gungen gegeben.”> Wenn im folgenden im Interesse an religions-
padagogischen Entwicklungen der letzten fiinfzig Jahre der Blick
auf die sogenannten »neuen sozialen Bewegungen« gerichtet wird,
so sind diese nur im Kontext sozialer Bewegungen zu verstehen.
»Soziale Bewegungen sind Produkt und Produzent der Moderne.«!*
Jede soziale Bewegung ist durch einen kollektiven Akteur, der mit
dem Willen zur Verinderung in den Prozef des sozio-politischen
Wandels eingreift, gekennzeichnet.

Dafl die politische Kultur der alten Bundesrepublik (und anderer
europdischer Linder, wie auch die der USA) seit den sechziger Jah-
ren von einer Vielzahl von Protest- und Alternativbewegungen ge-
pragt worden ist, ist offenkundig, ebenso, dafl eine Reihe belangvol-
ler sozialer, gesellschafts- und weltpolitischer Themen durch sie in
das allgemeine Bewufitsein geriickt worden sind.’> Der Ende der
siebziger bis Anfang der achtziger Jahre geprigte Sammelbegriff
»Neue soziale Bewegungen« spiegelt den, durchaus nicht unum-
strittenen'®, Versuch, die wahrgenommene Zisur in der politischen
Kultur zu benennen. Drei Momente fithren schlieflich zum Sam-
melbegriff der neuen sozialen Bewegungen: Es gibt eine Pluralitit
von Bewegungen, die einen Zusammenhang bilden, der eine kollek-
tive Benennung erfordert. »In dem Mafle, wie sich einzelne Protest-
bewegungen (insbesondere Reste von Studentenbewegung, Frauen-
bewegung, Biirgerinitiativ- und Okologiebewegung) thematisch und
personell tiberschnitten, dhnliche Problemwahrnehmungen entwik-

13 Vgl. die Ubersicht iiber die Bewegungsformen bei W. Fuchs u.a. (Hg.), Lexikon
zur Soziologie, Opladen 21978, 106-108.

14 J. Raschke, Soziale Bewegungen. Ein historisch-systematischer Grundrifi,
Frankfurt a.M. / New York 1985, 11.

15 Vgl. KW. Brand (Hg.), Neue soziale Bewegungen in Westeuropa und den
USA. Ein internationaler Vergleich, Frankfurt a. M. 1985, und ders., D. Rucht und
D. Biisser, Aufbruch in eine andere Gesellschaft. Neue soziale Bewegungen in der
Bundesrepublik, Frankfurt a.M. / New York, 1986.

16 Vom Mythos der neuen sozialen Bewegungen ist ebenso die Rede, wie durch-
aus Zweifel daran bestehen, ob das Vorhandensein einer Vielzahl auf ein Thema zen-
trierter Gruppen und Stromungen den Begriff »Soziale Bewegung« rechtfertigt. Vgl.
R. Stéss, Vom Mythos der »neuen sozialen Bewegungen, in: J.W. Falter, Ch. Fenner
und M.Th. Greven (Hg.), Politische Willensbildung und Interessenvermittlung,
Opladen 1984, 548-559, und D. Rucht, Neue soziale Bewegungen — Anwilte oder
Irrliufer der Moderne?, Frankfurter Hefte FH-extra 6, Frankfurt a.M. 1984, 144-
149, hier: 146.
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kelten und einen vagen negativen wie positiven Zielkatalog formu-
lierten, begannen sich die Protestgruppen als zusammenhingende
Erscheinung zu begreifen und wurden auch so eingeschitzt.«!7 Das
Stichwort »neu« grenzt die neuen sozialen Bewegungen von histori-
schen sozialen Bewegungen, wie denen um die Wende des 20. Jahr-
hunderts, ab, die seinerzeit als Reaktion auf die Krisenerfahrungen
der Industrialisierung, die Arbeiterbewegung vor allem, entstanden
sind. Als das Neue an den neuen sozialen Bewegungen zeichnet
sich dabei ab, dafl die Bewegungen der siebziger und achtziger Jah-
re gesamtgesellschaftliche Probleme oder gar globale Herausforde-
rungen und Entscheidungslagen aufgreifen, die hinsichtlich ihrer
Reichweite fiir die Gestaltung der Zukunft eine neue Qualitit auf-
weisen.

In den neuen sozialen Bewegungen haben sich von Anfang an Christen und christli-
che Gruppen und Initiativen engagiert. Exemplarisch sei auf das Engagement von
»Aktion Stihnezeichen/Friedensdienste« oder »Pax Christi« in der Friedensbewegung
erinnert, an die Bedeutung der feministischen Theologie und christlicher Frauengrup-
pen fiir die Frauenbewegung cbenso wie an den christlichen Widerstand gegen die
Wiederaufbereitungsanlage Wackersdorf." Zeitgleich in den achrziger Jahren hat sich
der »Konziliare Prozef fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung«
als explizit christliche Praxis im Umgang mit den Krisenerfahrungen und Herausfor-
derungen der Gegenwart und Zukunft entwickelt, der eine Reihe bedeutsamer Merk-
male mit den neuen sozialen Bewegungen teilt. Unter religionspidagogischer Per-
spektive interessiert besonders, welche Lernerfahrungen Erwachsene in diesen Bewe-
gungen machen, die ihr Selbstverstindnis als erwachsene Christen (mit-)bestimmen
und neue Orte und Formen des Christseins hervorbringen.

3 Die Gruppe im Kontext kirchlicher Jugendarbeit
3.1 Das praktisch-theologische Interesse an der Gruppe

Das praktisch-theologische Interesse an der Gruppe griindet vor al-
lem in ihrer Bedeutung als Sozialisationsfaktor im Prozefl der Tra-
dierung des Christentums, verbunden mit der Einsicht, dafl unter
den Bedingungen moderner differenzierter Gesellschaften die Zu-
kunft von Glaube und Christentum entscheidend von der Méglich-
keit gemeinsamer Glaubenserfahrung in der zwischenmenschlichen
Begegnung in kleinen sozialen Gruppen und Bezichungsnetzen von
Gruppen in christlichen Gemeinden und in ihrem Umfeld abhingt.
Pastoraltheologisch wird die Gruppe vor allem als Ort gemeindlicher
Glaubenserfahrung thematisiert und die Vielfalt faktisch vorkom-
mender Gruppen und Gruppenformen den Grundfunktionen christ-
licher Gemeinde zugeordnet.

17 Ebd.
18 Vgl. umfassend Blasberg-Kubnke, Erwachsene, 245-323.
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Kommunikationsorientierte Gruppen leben die Martyria-Funktion, wo sie (als Bi-
belkreis oder Katechesegruppe) das Evangelium kommunizieren durch Reflexion,
Aneignung und Weitergabe. In aktionsorientierten Gruppen (etwa Diakoniegrup-
pen, Besuchsdienste und andere) werden Glaubenserfahrungen durch diakonisches
Handeln gemacht. Mancherorts haben sich begegnungsorientierte Gruppen im Um-
feld der Seelsorgebewegung, unter dem Einfluf} der angewandten Gruppendynamik,
entwickelt."

Unter religionspidagogischer Perspektive ist die Gruppe stets als be-
deutsames Mittel zur Realisierung pidagogischer Ziele betrachtet
worden. (Klein-)Gruppenarbeit in Katechese und Religionsunter-
richt trigt durch die face-to-face-Situation zu gelingender Kommu-
nikation bei, hilft zu vertiefendem Verstandnis und motiviert (mo-
ralpidagogisch) zur Verhaltensmodifikation. Zugleich bildet die
Gruppe in der kirchlichen Jugendarbeit, aber ebenso in der Erwach-
senenbildung, den zentralen Ort sozialen Lernens.

3.2 Gestalt- und Funktionswandel der Gruppe im Kontext katho-
lischer Jugendarbeit

Dieser Kontext ist stets mitzusehen, wenn der Gestalt- und Funkti-
onswandel der Gruppe in der kirchlichen Jugendarbeit thematisiert
werden soll. Jugendarbeit ist ohne das Phinomen der Gruppe kaum
vorstellbar; dennoch stellt sie nicht einfach ein Kontinuum dar. H.
Steinkamp hat in seiner Auseinandersetzung mit dem Gestalt- und
Funktionswandel der Gruppentypen in der katholischen Jugendar-
beit darauf aufmerksam gemacht, dafl die Gruppe ein Kontinuum
im Wandel bildet.2

3.2.1 Die »Biindische Gruppe«

Auch wenn sich das Interesse auf die Entwicklung der Gruppe in
der kirchlichen Jugendarbeit nach dem Zweiten Weltkrieg konzen-
triert, muf} in den Riickblick die »Biindische Gruppe« der Jugend-
bewegung einbezogen werden, kniipfen die Jugendverbande in der
Nachkriegszeit doch an die Traditionen des »Wandervogels« und
des englischen Pfadfindertums (»Scoutismus«) an. Gewinnen inzwi-
schen auch die Aktivititen der Biindischen Gruppe, — wandern, ein-
faches Leben in der freien Natur, Gemeinschaftserfahrung in der
Gruppe — unter den verinderten Vorzeichen eines 6kologisch be-

19 Vgl. Steinkamp, Gruppe, 143f; ders., Die Gruppe als Ort gemeindlicher Glau-
benserfahrung, in: I. Baumgartner (Hg.), Handbuch der Pastoralpsychologie, Re-
gensburg 1990, 287-302, hier: 293-295.

20 Vgl zum folgenden ders., Gruppe, in: M. Affolderbach und H. Steinkamp
(Hg.), Kirchliche Jugendarbeit in Grundbegriffen, Diisseldorf/Miinchen 1985, 99-
110.
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wuflteren, schonenden Umgangs mit der Natur und intensivem
Gruppenerleben bei einer qualifizierten Minderheit von Jugendli-
chen (und Erwachsenen) neue Akzeptanz, so haben sich vor allem
die zentralen Merkmale dieses Gruppentyps bis heute durchgehal-
ten: »eine bestimmte Gruppengrofle, besondere Mitgliedschaftsre-
geln, Rollenensembles und Aktivititen, ein eigenes Sinn- und Sym-
bolsystem, gegebenenfalls eine eigene Gruppensprache«.2!

3.2.2 Die kirchliche Jugendgruppe im Kontext der »Gruppenpid-
agogik«

Kennt die Biindische Gruppe durchaus Elemente der Selbstorgani-
sation unter Jugendlichen, als Absetz- und Gegenbewegung zur
etablierten Gesellschaft, wenngleich biirgerlich und an gesellschaft-
lich-politischer Verinderung weniger interessiert als an der Person-
lichkeitsbildung ihrer Mitglieder, so geht dieser Grundzug aller Ba-
sisbewegungen der kirchlichen Jugendarbeit verloren, als sich in den
sechziger Jahren die programmorientierte »Gruppenpidagogik«
durchsetzt und einer Pidagogisierung der Jugendarbeit Vorschub
leistet, die sich in wichtigen Grundiiberzeugungen, vor allem in der
Jugendverbandsarbeit, bis heute durchtrigt.

Dabei ist besonders an die Notwendigkeit einer freizeitpidagogischen Aus-, Fort-
und Weiterbildung der Gruppenleiterinnen und -leiter,” die der Vermittlung grup-
penpidagogischer Einsichten und Methoden, aber auch von Gruppenprogrammen
dienen, zu denken. Die Ambivalenz dieses Gruppentyps, der sich aus reformpid-
agogischen Ansitzen und Modellen der amerikanischen Sozialarbeit (social group
work) speist, zeigt sich bei der Frage nach der Beteiligung der Gruppenmitglieder
am Gruppenprozeff. Nebeneinander finden sich Jugendgruppen, »in denen die origi-
niren Ideen der Gruppenpidagogik (Ansatz des Gruppenprozesses und -pro-
gramms an den Grundbediirfnissen der Jugendlichen, Gruppe als Ort sozialen und
politischen Lernens, Selbstbestimmung der einzelnen und der Gruppe)«®, gemeinsa-
mes Entdecken der eigenen Programme und Projektarbeit tatsichlich zur Geltung
kommen, aber ebenso (und zwar mehrheitlich) Gruppen, die zunechmend zu Konsu-
menten der fiir sie »vorbereiteten« Gruppenprogramme und -aktivititen werden,
Die Basis der (versorgten) Gruppenmitglieder und die sie stets neu zu aktivieren su-
chenden Gruppenleiterinnen und -leiter und Jugendverbinde bewegen sich ausein-
ander.

21 Ebd, 100.

22 Vgl. H. Heidenreich, Aus-, Fort- und Weiterbildung, in: Affolderbach/Stein-
kamp, Jugendarbeit, 22-36, und W, Tzscheetzsch, Lernproze Jugendarbeit. Ausbil-
dung jugendlicher Gruppenleiter, in: G. Biemer (Hg.), Handbuch kirchliche Jugend-
arbeit, Bd. 2, Freiburg 1.Br. 1985.

23 Steinkamp, Gruppe, 101f. Zu den Konzepten von Gruppenpidagogik, Grup-
pendynamik und Gruppentherapie vgl. B. Dorst, Angewandte Gruppendynamik in
Realgruppen, Theorie und Praxis der Sozialen Arbeit 5/1982, 164-174, hier: 165.
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3.2.3 Die »reflektierte Gruppe« im Gefolge der Wiirzburger
Synode

Im Gefolge des Beschlusses der Wiirzburger Synode »Ziele und
Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit« vom Mai 1975 setzt sich der
Gruppentyp der »reflektierten Gruppe« durch: »Das hauptsichliche
Instrument und sozusagen die Grundform des >personalen Ange-
bots< der kirchlichen Jugendarbeit ist die Gruppe der Gleichaltri-
gen.«?

Die Entstehung solcher Gruppen (méglichst in spontaner Organisation) im Kontext
von Gemeinden, Verbinden, teiloffenen oder offenen Tiiren, soll gefordert werden;
die sich herausbildenden Leitungsstrukturen sollen beobachtet und wahrgenommen
werden; Erwachsene sollen als Praxisberater (Supervisoren) der Gruppenleiterinnen
und -leiter, als deren Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im Leitungsteam mitwirken
und auf die sinnvolle Gestaltung der Gruppenaktivititen sowie die Orientierung der
Gruppe an den Zielen kirchlicher Jugendarbeit achten.

Dieses Konzept von Gruppe, das Elemente der Gruppenpidagogik
mit solchen der in den sechziger Jahren aus den USA auch in die
alte Bundesrepublik »iberschwappenden« »angewandten Gruppen-
dynamik« vermittelt?, prigt unter dem Stichwort »reflektierte
Gruppe« in wesentlichen Ziigen die kirchliche Jugendarbeit bis zur
Gegenwart, ohne dafl die Umsetzung wichtiger Elemente, wie etwa
der Praxisberatung, bislang wirklich gelungen wire. »Reflektierte
Gruppen« sollen nicht nur Mittel zum Zweck, sondern selbst ein
Ziel von Jugendarbeit sein: »ein Ort, wo menschliches Miteinander
mit all seinen Aufgaben und Bedingungen erfahren werden kann —
und darin zuletzt auch Kirche und Gemeinde mit ithren Aufgaben
und Voraussetzungen«.26

Dieser von der Synode geprigte Begriff ist lange Mifiverstindnissen ausgesetzt ge-
wesen.”” Zum einen wurde nicht selten die im Selbstverstindnis dieses Konzepts an-
gelegte Metakommunikation iiber die Gruppe, ihren Prozef, ihre Beziehungsdyna-
mik etc. mit »Dauerreflexion«, einer fortwihrenden »Nabelschau, die die Gruppe
stets nur mit sich selbst befafit sein liflt, verwechselt. Zum anderen brachte die
Hochkonjunktur der Gruppendynamik Mitte der siebziger Jahre, »von Bildungsex-
perten als revolutionire Methode der Motivierung und Aktivierung bildungsmider
Zeitgenossen gefeiert, von Sozialarbeitern, Kirchenleuten und Jugendfunktiondren

24 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschlufl der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland (Synodenbeschliisse Nr.
8), Bonn 1975, 14.

25 Vgl. Steinkamp, Gruppe, 102f, und ders., Jugendarbeit als soziales Lernen. Ziele
und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit, Miinchen/Mainz 21979, 14-25.

26  Synodenbeschluf}, 15.

27 Vgl. Steinkamp, Gruppe, 102f.
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als Konigsweg aus den diversen Dilemmata ihrer Arbeitsfelder erkoren«®, die Ver-
suchung mit sich, Jugendgruppen als »Mini-Selbsterfahrungsgruppen« zu konzipie-
ren, oft genug mit fragwiirdigen oder gar gefihrlichen Folgen fiir die Beteiligten.
Das Miftrauen, das breite Kreise der katholischen Kirche der Gruppendynamik als

»Neuer Heilslehre«? bald entgegenbringen, schligt auch auf die verbandliche Jugen-
darbeit durch.

Das Grundanliegen der »reflektierten Gruppe«, nimlich die Gruppe
als Hilfe fiir die soziale, psychische und religiose Entwicklung der
Jugendlichen wahrzunehmen und zu diesem Zweck gelegentlich auf
die Gruppe als solche zu reflektieren, 1ifit sie eher als »regulatives
Prinzip«®® der Gruppenarbeit denn als neuen Gruppentypus er-
scheinen. Zu Recht hat auch in der evangelischen Jugendarbeit das
Konzept der reflektierten Gruppe Aufmerksamkeit und Beachtung
gefunden®! Die mit ihrer Hilfe angestrebten Werte der Gruppe,
»Wahrhaftigkeit, Eigenstandigkeit, Partnerschaft, Liebe und Solida-
ritit«*2, sind bleibende Kriterien fiir »gute« Gruppen, gerade im
Kontext von Glaube und Kirchen.

3.3 Zwischen Basisgruppe und informellem Treff — Zur Zukunft
der Gruppe in der Jugendarbeit

Der seit den achtziger Jahren zu beobachtende neue Gruppentypus
der Basisgruppe, der auch die kirchliche Jugendarbeit mit beeinflufit
hat und nach neuen, prozefhafteren Organisationsformen, wie
Netzwerken von Jugendlichen und ihren Gruppen, die sich aus ge-
meinsamem Leidensdruck und Betroffenheit bilden, statt der hierar-
chisch strukturierten Jugendverbinde hat fragen lassen, wird unter
dem Aspekt der »Bewegungen« im folgenden eingehender themati-
siert. Hingegen stellt sich die Frage, ob die Gruppe als die Grund-
form kirchlicher Jugendarbeit schlechthin noch eine Zukunft habe.

Seismographenartig verweist die neueste Landjugendstudie der KLJB* auf die auch
im landlichen Raum schwindende Bereitschaft Jugendlicher, sich auf die kontinuier-
liche und verpflichtende Gruppenarbeit tiberhaupt noch einzulassen. Jugendtreffs,
teiloffene und offene Ttiren mit ihren informelleren Begegnungsmaoglichkeiten und

28 Ders., Gruppendynamik zwischen Psychomarkt und neuer Religiositit — Die
vermarktete Religion, Theorie und Praxis der sozialen Arbeit 5/1982, 180-189,
hier: 182.

29 Vgl ebd., 184f.

30 Vgl. ders., Gruppe, 103, und Jugendarbeit, 16-18.

31 Vgl Ch. Biumler, Nachwort, in: Steinkamp, Jugendarbeit, 118-126, hier: 121ff,
und ders., Konzeption und Theorie kirchlicher Jugendarbeit, in: Affolderbach/Stein-
kamp, Jugendarbeit, 228-243, hier: 235{.

32 Synodenbeschluf}, 15.

33 Vgl. Katholische Landjugend Bewegnng (Hg.), Ziindstoff. Kinder und Jugendli-
che duflern sich zu lindlichen Lebenswelten, Paderborn 1995, bes. 25ff.58ff.



Gruppen, Miliens und Bewegungen 101

ihrer Treffpunktarbeit scheinen vielen Jugendlichen gegenwirtig mehr zu entspre-
chen. Gleichzeitig mufi das Bemiihen um Gruppenbildung mit Jugendlichen, wenn-
gleich womdglich in anderen Formen, bleiben.

Gerade im Blick auf die Tradierung des christlichen Glaubens an
nachwachsende Generationen ist die Erfahrung von Gruppe nicht
beliebig. Die Gruppe trigt existentiell-normative Bedeutung als Ort
gelingender Sozialbeziehungen, theologisch als Ort gelebter Koino-
nia. Christlicher Glaube in der Einheit von Gottes- und Menschen-
liebe und in der Erfahrung von Gemeinschaft mit Jesus Christus
und durch ihn untereinander bleibt an Koinonia-Erfahrungen ge-

bunden, die nicht nur, aber gerade auch, in Gruppen gemacht wer-
den.*

4 Neue Milieus als Herausforderung an die Tradierung des christ-
lichen Glaubens

4.1 Das »katholische Milieu« als Exempel fir Milieubildung und
seine Auflosung

Ahnlich wie beim Themenbereich »Gruppe« verlangt auch die Riick-
frage nach der Bedeutung von Milieus fir das religionspadagogische
Handeln der vergangenen fiinfzig Jahre, der Gegenwart und der Zu-
kunft nach einer Einbettung in einen iibergreifenden Kontext, in die-
sem Fall in die Bildung des »katholischen Milieus« im neunzehnten
Jahrhundert als spezifisch katholische Sozialform des Christentums
im Kontext der biirgerlich-modernen Industriegesellschaft und ihr
Abschmelzen im Umbruch zur »Postmoderne«, die K. Gabriel be-
griindet als »entfaltete Moderne« kennzeichnet.’® »Grundlage des
'katholischen Milieus< bildete eine mit hoher Selbstverstindlichkeit
ausgestattete katholische Welt- und Lebensanschauung, die ihre
Plausibilitit durch eine betonte Abgrenzung gegeniiber einer der
modernen Welt >verfallenen< protestantischen beziehungsweise siku-
laren Umwelt erhielt.

Als Garant der Einheit und Geschlossenheit der katholischen Weltanschauung fun-
gierte das kirchliche Interpretationsmonopol in allen relevanten, auch die religiose
Sphire tiberschreitenden Fragen.«<* Eine eigene Welt-Anschauung, eigene Institutio-
nen, ein starkes Zusammengehorigkeitsgefiihl, symbolisiert in der Gestalt des Pap-
stes, eine konfessionsspezifische Alltagsmoral und Alltagsrituale bilden die entschei-
denden Merkmale des katholischen Milieus, das sozial hochst unterschiedliche Be-
volkerungsteile iiber thre Konfession und das Erleben von Diskriminierung und Be-

34 Vgl umfassend U. Kubnke, Koinonia. Zur theologischen Rekonstruktion der
Identitit christlicher Gemeinde, Diisseldorf 1992.

35 Vgl. umfassend Gabriel, Christentum, passim.

36 Ders., Milieu, 122f.
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nachteiligung durch den protestantisch geprigten, sich modernisierenden Staat des
Deutschen Reiches zusammenzubinden vermochte.” Wihrend die Grundlage des
anderen Grofigruppenmilieus des neunzehnten Jahrhunderts, des Arbeitermilieus,
die gemeinsame Klassenlage darstellt, finden sich im katholischen Milieu so dispara-
te Gruppierungen wie die katholische lindliche, biuerliche Bevélkerung, die katho-
lischen Arbeiter und katholischen Biirger, deren gemeinsame Interessenlage aus der
»politischen Benachteiligung und 6konomischen Riickstindigkeit der katholischen
Bevolkerungsteile«* herriihrt.

Unter religionspadagogischer Perspektive zeichnet sich das katholi-
sche Milieu durch seine herausragenden Tradierungsbedingungen
aus: Religiose Sozialisation bedeutet weitgehend das Aufwachsen im
und Hineinwachsen in das katholische Milieu; religise Erziehung
kann sich weitgehend auf Erkliren und Vertiefen des als selbstver-
stindlich Erlebten beschrinken.’* Schon vor dem Ersten Weltkrieg,
erst recht nach dem Zweiten, setzt ein Prozef des Abschmelzens
der Milieus, auch des katholischen, ein, nachdem sie in der Nach-
kriegszeit und der jungen Bundesrepublik in den endvierziger und
fiinfziger Jahren eine kurze Renaissance erlebt hatten.®® Doch schon
in dieser Zeit bilden sich die Elemente heraus, die den umgreifen-
den Auflosungsprozefl der sechziger und siebziger Jahre in Gang
setzen: Anhebung des allgemeinen Lebensstandards, Individualisie-
rung, wachsende Mobilitit und Massenkultur, und zusitzlich fiir
die Katholiken das Ende ihres konfessionellen Minderheitenstatus
und die Verinderung der konfessionellen Landkarte.

In vier Aspekten fafit Gabriel diesen unumkehrbaren Auflésungsprozef zusammen:
— Das katholische, landliche Bildungsdefizit wird bekimpft und die Kinder der
sub-urbanen katholischen Bevélkerungsteile stirker aus ihren Herkunftsmilieus ge-
l6st,

— die Katholiken werden in bisher nicht gekannter Weise in die durch Bildung und
Arbeitsmarkt in Gang gebrachten Prozesse sozialer Mobilitit einbezogen,

- die Konfessionszugehorigkeit verliert an solidarititsbildender Kraft und

~ die katholischen Bevolkerungsteile werden in die massenmedial geprigte Mas-
senkultur der Bundesrepublik integriert.”!

37 Vgl ders.,, Christentum, 96-104. Vgl. auch ders. und EX. Kaufmann, Zur So-
ziologie des Katholizismus, Mainz 1980; U. Altermatt, Katholizismus und Moderne.
Zur Sozial- und Mentalititsgeschichte der Schweizer Katholiken im neunzehnten
und zwanzigsten Jahrhundert, Ziirich 1989, und A. Heller u.a., Religion und Alltag.
Interdisziplinire Beitrige zu einer Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensge-
schichtlichen Aufzeichnungen, Wien/Kéln 1990, bes. 287-300.

38 Gabriel, Milieu, 123.

39 Vgl M. Blasberg-Kuhnke, Vom Auszug der Frauen. Eine religionspidagogische
Vergewisserung angesichts der Tradierungskrise, Wort und Antwort 31 (1990) 65-70,
hier: 68.

40 Vgl. Gabriel, Christentum, 124-127, und ders., Nachchristliche Gesellschaft
heute! Christentum und Kirche vor der entfalteten Moderne, Diakonia 19 (1988) 27-
34, hier: 31-33.

41 Vgl. ders., Christentum, 126.
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Damit zerfallen zugleich die traditionellen milieugebundenen Tra-
dierungsbedingungen. Die moderne differenzierte Gesellschaft weist
die religiése Partizipation und die Tradierung des Glaubens, durch
Erziehung und Sozialisation in der Familie, dem ins Belieben und in
die Entscheidung des Subjekts gestellten Kann-Bereich gesellschaft-
licher Uberlieferungsnotwendigkeit und -dringlichkeit zu. Die Ent-
scheidung, zu glauben und die eigenen Kinder religiés zu erziehen,
hat es im Kontext milieugebundener Christlichkeit und Kirchlich-
keit so nicht geben konnen.*2

4.2 Milieus als Erlebnisgemeinschaften

Gegenwirtig bilden sich Milieus weder nach dem Kriterium der
Klassen noch dem der Konfession; gleichwohl hat die Beschaftigung
mit neuen Milieus derzeit Hochkonjunktur, ausgel6st vor allem
durch die breit rezipierte Kultursoziologie G. Schulzes zur »Erleb-
nisgesellschaft«. Thr zufolge bilden inzwischen Alter, Bildung und
Lebensstil die signifikanten Merkmale, nach denen sich neue soziale
Grofigruppen, Milieus, herauskristallisieren.*> Die Theorie der Er-
lebnisgesellschaft versucht, die gemeinschaftsbildende Bedeutung
des Konsums zu erhellen und fithrt damit die Theorie der Indivi-
dualisierung* weiter, die ihrerseits den gesellschaftlichen Wandel zu
erkliren sucht, der zu einer Auflésung industriegesellschaftlicher
Lebensformen gefiihrt hat. Menschen werden aus ihren bisherigen
Herkunftsbeziigen freigesetzt; neue biographische Muster und neue
Formen der Einbindung in institutionelle Beziige entstehen, so dafl
der Individualisierungsprozefl als Ergebnis »riskante Freiheiten«*
zeitigt. Auf ihrer Grundlage erklirt die Theorie der Erlebnisgesell-
schaft, wie aus der Art und Weise des Erlebens und der Erlebnissti-
le Gemeinsamkeiten entstehen, die zu neuen sozialen Grofigruppen
fiihren. Milieus als Erlebnisgemeinschaften bilden sich heraus und
geben Orientierung in einer immer uniibersichtlicheren Situation.
Auf der Suche nach Erlebnissen orientieren sich die individualisier-
ten Subjekte an ihrem Geschmack. Die grundlegende Schwierigkeit
der Erlebnisorientierung im Kontext einer Uberfluigesellschaft ist
dabei nicht mehr die Bedrohung der eigenen Existenz, sondern de-
ren Sinngebung: »Handelt man erlebnisrational, so wird man andere

42 Vgl. Blasberg-Kubnke, Auszug, 68, und U. Hemel, Lebenskarrieren in der mo-
dernen Gesellschaft und religidse Tradierungskrise, RpB 19/1987, 93-102, hier: 98f.
43 Vgl. Schulze, Erlebnisgesellschaft, 188.

44 Vgl Gabriel, Christentum, passim; U. Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg
in eine andere Moderne, Frankfurt a.M. 1986.

45 Vgl. U. Beck und E. Beck-Gernsheim, Riskante Freiheiten. Individualisierung
in modernen Gesellschaften, Frankfurt a.M. 1994.
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Entscheidungen treffen, als wenn es darum geht, das Uberleben si-
cherzustellen, kollektiven Zielen zu dienen oder géttlichen Geboten
zu folgen.«* Nicht mehr der Mangel, sondern die Uberfiille an
Mobglichkeiten also stellt vor Probleme; so lautet die Frage fiir die
Mehrheit nicht mehr: »Wie erreiche ich dies oder jenes«, sondern:
»Was will ich eigentlich?« Die Antwort heifit nach G. Schulze: »Er-

lebe dein Leben!«#”

Im Konsum von Erlebnisangeboten inszenieren sich Individuen
selbst. Allerdings konnen Erlebnisangebote nicht garantieren, dafl
das erhoffte Erlebnis tatsichlich eintritt, hingt dies doch letzten En-
des von der reflektierenden Leistung der einzelnen ab. Erlebnisratio-
nalitit beinhaltet deshalb immer auch das Risiko von Unsicherheit
und Enttduschung.® In dieser Kontingenzerfahrung liegt ein Orien-
tierungsbedarf, der zu neuerlichen Konventionen fithrt: Um ange-
sichts der Uberfiille von Angeboten und Wahlméglichkeiten* noch
handlungsfihig zu bleiben, orientieren sich Menschen aneinander, in-
dem sie gemeinsamen Mustern des Erlebens folgen. Die Zuordnung
der einzelnen zu den daraus entstehenden sozialen Milieus und der
Milieus zueinander folgt einer fundamentalen Semantik, die sich am
Innenleben der handelnden Subjekte orientiert. Soziale Milieus sind
zu »Gemeinschaften der Weltdeutung«>® geworden.

Fiinf solcher Erlebnis-Milieus unterscheidet Schulze, die weder véllig gleichwertig
noch hermetisch voneinander abgegrenzt vorzustellen sind. »Ohne alle Details und
kategorialen Feinschliff lassen sie sich ungefihr so zusammenfassen: >Ein Niveau-
Milieu« mit hochkulturellen Gepflogenheiten (Konzert, Theater, Museum, klassische
Musik usw.), meist akademische Berufe, gechobene Restaurants, Reisen, liberal-kon-
servative Eleganz, Lions-Clubs, Golf 0.i; Distinktion gegen triviale Muster. — Im
Harmonie-Milieu hingegen iltere Arbeiter, Rentner, Verkiuferinnen u.i., die sich
selbst eher der Unter- oder Arbeiterschicht zuordnen; populire Fernsehsendungen,
Billigmarkte, Auto-/Motorradpflege, Fuflball usw. Streben nach Gemiitlichkeit, ent-
sprechend geringeres Interesse an Konflikten, offentlichen Debatten usw. — Auf
einer etwas elaborierteren Ebene bildet sich ein Integrations-Milieu, das Momente
der ersten beiden Milieus verbindet. — Das Selbstverwirklichungs-Milieu hingegen
bevélkert die neue Kultur- und Kneipenszene, oft pidagogisch-soziale-therapeuti-
sche Berufe, Naturkost, Radfahren, Rucksacktourismus, Jogging, Tennis, iiber-
durchschnittlich viele Singles, oft in Alternativ-, Friedens- oder Okobewegung aktiv.
Distinktion u.a. gegen folkloristische Populirunterhaltung und Ordnungsideale. —
Schlieflich noch ein Unterhaltungs-Milieu: vorwiegend Jiingere, Bodybuilding,
Flippern, Briunungsstudio, Auto-/Motorradfahren, Disco-Musik; antikonventiona-

46  Schulze, Erlebnisgesellschaft, 41.

47 Vgl. ebd., 58-60, und die Rezension von W, Post, Die Erlebnisgesellschaft. Ger-
hard Schulzes Kultursoziologie der Gegenwart, Orientierung 57 (1993) 38-41,
hier: 38.

48 Vgl. Schulze, Erlebnisgesellschaft, 60-67.

49  Vegl. A. Kublmann, Die Qual der Wahl, Die Zeit vom 14.8.1992, 17.

50 Schulze, Erlebnisgesellschaft, 267.
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listischer Narzifimus des Sich-Auslebens mit saction<.«’! Es fragt sich, ob die be-
schriebenen Milieus nicht zu erginzen wiren um ein Marginalisierungs-Milieu der-
jenigen, die vom Zugang zum Erlebnismarkt (weitgehend) ausgeschlossen sind, die
wachsende Zahl Arbeitsloser, Alleinerziehender, Wohnungsloser und anderer von
der »Neuen Armut« Betroffener. »Wer von der Grenzenlosigkeit der Erlebnismog-
lichkeiten ausgeschlossen bleibt, macht sich unsichtbar.«%

43 Neue Milieus als Herausforderung an die Tradierung des
christlichen Glaubens

Gerade an dieser Stelle zeigen sich die Herausforderungen, die Mi-
lieus als Erlebnisgemeinschaften an den christlichen Glauben stel-
len, bringt die neue Gesellschaftsformation doch spezifische For-
men der Religion und der Religiositit hervor. Religion wird zur
Privatsache, zu derer: einzigen Auswahlkriterien die subjektiven
Priferenzen werden, die sich aus den sozialen Biographien ergeben.
Diese Auswahlattitiide gegentiber Religion betrifft besonders Kon-
tingenzerfahrungen, die Angst und Unsicherheit erzeugen, so daf§
die Brauchbarkeit zur Lebensbewiltigung die Auswahl religioser
Sinnaspekte bestimmt. Damit dominieren Religionsstile, die einen
quietistischen und kompensatorischen Charakter tragen.

].B. Metz hat das vermeintliche neue Interesse an Religion als einen »kompensatori-
schen Freizeitmythos«* bezeichnet, zugespitzt in der Frage, ob der Prophet einer
solchen Religion eigentlich Jesus sei und ob der Gott Jesu, bezeugt im Alten und
Neuen Testament, eigentlich gliicklich mache »im Sinne eines sehnsuchts- und lei-
densfreien Gliicks; sie ist entschieden zu verneinen. Der judisch-christliche Gottes-
glaube verweist auf eine kommunikative Praxis jenseits einer »steilen Mystik der ge-
schlossenen Augen«*, die blind ist fiir das Leid der anderen und die Bedrohungen,
denen das Leben auf der Erde ausgeliefert ist.

Damit deuten sich bereits Kriterien fiir die Tradierung des christli-
chen Glaubens an, die angesichts der Erlebnismilieus den Charakter
einer »Unterbrechung« gewinnen miissen und darum eines Erfah-
rungsraums bediirfen, der Kontrasterfahrungen zulifit. Die Wahr-
nehmung der fremden anderen und eine diakonische Ausrichtung
des Glaubens, die die Marginalisierten nicht tibersieht, sie vielmehr
in die Mitte stellt, und eine konsequente Anwaltschaft fur die »Zu-

51 Post, Kultursoziologie, 38f, faflt so die bei Schulze empirisch gewonnenen, dif-
ferenziert und umfangreich vorgestellten Milieus zutreffend zusammen. Die breite
Rezeption der beschriebenen Milieus gerit andernorts gelegentlich an den Rand der
Karikatur. Vgl. A. Holl, Religion in den Medien der Erlebnisgesellschaft, Diakonia
26 (1995) 36-43, hier: 39.

52  Schulze, Erlebnisgesellschaft, 70.

53 J.B. Metz, Religion, ja — Gott, nein, in: ders. und TR. Peters, Gottespassion.
Zur Ordensexistenz heute, Freiburg 1.Br. 1991, 23.

54  Ders., Theologie angesichts der fremden Anderen, Orientierung 56 (1992) 4-6,
hier: 5.
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kunft der Zukunft« (H. Falcke) miissen zu den leitenden Perspekti-
ven okumenischen kirchlichen Selbstverstindnisses und Selbstvoll-
zugs werden. Auf der Ebene der Gemeinden miissen die zentralen
Dimensionen der Gemeindepadagogik und -katechese auf die Pro-
blemanzeigen der Individualisierung und Erlebnisrationalitit zu
antworten versuchen, indem sie dem Individualismus biographi-
sches Lernen zugunsten der Subjektwerdung und lebensbegleiten-
der Identititsarbeit entgegensetzen und der Erlebnisrationalitit, mit
ihrer Tendenz zur altersspezifischen Ghettoisierung in Milieus,
einen intergenerationellen Lebens- und Lernzusammenhang, der die
Segmentierung nach Alter und Bildung tiberwindet. K.E. Nipkows
Dimensionen eines religionspadagogischen Paradigmas des christ-
lich Leben- und Glaubenslernens zwischen den Generationen — le-
bensbegleitend, identitatsnah, intergenerationell’® — gewinnen neue
Brisanz im Horizont der Erlebnisgesellschaft.

5 Neue soziale Bewegungen und konziliarer Prozef. Glauben(ler-
nen) Erwachsener im Horizont globaler Krisen

5.1 Lernen in den neuen sozialen Bewegungen

Die neuen sozialen Bewegungen der achtziger Jahre lassen sich im
Kontext der Risikogesellschaft begreifen. Sie heben ab auf die Fol-
geprobleme moderner Industriegesellschaften; ihr kleinster gemein-
samer Nenner ist das gebrochene Vertrauen in die technisch-instru-
mentelle Vernunft, der nicht nur mit Katastrophenangsten, sondern
auch mit Suchbewegungen und Aufbriichen begegnet wird.

Auf sieben gemeinsame Elemente weisen Brand, Rucht und Biisser systematisierend
hin:

— Soziale Bewegungen zielen auf Verinderung sozialer und politischer Verhiltnis-
se, die von grofleren gesellschaftlichen Gruppen als unzumutbar, ungerecht oder kri-
senhaft abgelehnt werden.

— Sie besitzen ein Minimum an Organisation, das ithnen Bestand verleiht und ko-
ordiniertes Handeln erméoglicht.

— Sie werden von bestimmten qualifizierten Minderheiten getragen und streben
eine Mobilisierung moglichst vieler »Betroffener« an.

— Neue soziale Bewegungen suchen ihre Anliegen durch direkte Aktionen statt
auf institutionalisiertem Wege zu verwirklichen; gestritten wird dabei iiber Begriff
und Einsatz von Gewalt.

— Soziale Bewegungen miissen in Bewegung bleiben.

— Sie haben einen Anfang, der durch die Herausbildung einer gemeinsamen Inter-
pretation einer Problemlage, gemeinsame Zielperspektiven, eine gewisse Organisati-
on und kollektive Identitit und eine mobilisierbare Basis gesetzt wird und ein Ende

55 Vgl. K.E. Nipkow, Grundfragen der Religionspidagogik, Bd. 3: Gemeinsam le-
ben und glauben lernen, Giitersloh 1982, und ders., Bildung als Lebensbegleitung
und Erneuerung, Giitersloh 1990.
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bei Erreichen des Ziels, Institutionalisierung des Anliegens, Zerschlagung der Bewe-
gung, internen Krisen oder Brisanzverlust ihres Themas in der Offentlichkeit.

—  SchlieRlich sind soziale Bewegungen meist in einen umfassenden Protestzyklus
von gleichzeitigen, aufeinander folgenden oder sich iberschneidenden Bewegungen
eingebunden.’

Bereits an der Elementarform der neuen sozialen Bewegungen, den Biirgerinitiati-
ven, lassen sich die Ziige eines neuen praktischen Lernbegriffs erkennen: die Selbst-
titigkeit aus Betroffenheit, die Entwicklung basisdemokratischer Beteiligungsfor-
men, in denen sich 6ffentlich und argumentativ fiir eigene Interessen und emanzipa-
torische Ziele gegen administrierte Politik eingesetzt wird, die Ausbildung eines Re-
pertoires an offentlichkeitswirksamen Protestformen und selbstorganisierte sowie
alltags- bzw. gemeinwesenorientierte Ansitze der Initiativen und Projekte. Jede
neue soziale Bewegung verlangt zudem nach einer spezifischen Wertorientierung
und einem neuen Lebensstil, die cine (Alternativ-)Kultur hervorbringen. Die betei-
ligten Subjekte kimpfen nicht nur fiir bestimmte Skologische, feministische oder
friedenspolitische Ziele, sie sind Gkologisch, feministisch oder friedensbewegt.

Damit implizieren die neuen sozialen Bewegungen zugleich eine
Neubestimmung des (agogischen) Bildungsverstindnisses: War fiir
die kritische Erzichungswissenschaft Bildung bislang vor allem als
»Urteils- und Kritikfihigkeit«%” definiert, so stehen die neuen sozia-
len Bewegungen fiir die positiven Suchbewegungen und das Her-
vorbringen alternativer Entwiirfe, appellieren mithin an das Han-
deln der Menschen, mit unmittelbarer Folgewirkung fiir die Bestim-
mung des Verhiltnisses von Bildung und geschichtlich-gesellschaft-
lichem Prozefl. Kiinftig wire also vor allem auf die Erméglichung
von Handlungsfihigkeit zu achten und »Spontaneitit, Subjektivitit
und Eigenleistung der Individuen zu ihrem Ansatz- und Ausgangs-
punkt«> zu machen. Die neuen sozialen Bewegungen sind, wenn-
gleich sie ihren historischen Zenit bereits tiberschritten haben, von
bleibender Bedeutung, haben sie doch gesellschaftliche Uberein-
kiinfte wie dkologische Vertriglichkeit oder die Gleichstellung von
Frauen und neue Schliisselqualifikationen im Umgang mit alle ange-
henden Schliisselproblemen erdffnet.>

56 Vgl. Brand, Rucht und Biisser, Aufbruch, 36f.

57 W, Hornstein, Neue soziale Bewegungen und Pidagogik. Zur Ortsbestimmung
der Erziehungs- und Bildungsproblematik in der Gegenwart, Zeitschrift fiir Pidago-
gik 30 (1984) 147-167, hier: 161.

58 Ebd. ;

59 Vgl. H. Luther, Religion und Allgemeinbildung, EvErz 43 (1991) 2-6, hier: 4.
Bereits unter 2.3 ist der Begriff der »Bewegung« geklirt worden; hier ist in Darstel-
lung und Bewertung ausschlieBlich von den neuen sozialen Bewegungen die Rede.
Ohne diese Differenzierungen miifiten so abivalente Phinomene wie die »neuen
geistlichen Bewegungen« und »fundamentalistische Bewegungen« u.a. einbezogen
werden.
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5.2 Die Wende im Osten als Bewegung der »Selbstbefreiung des
Volkes«

Von Bewegungen in Deutschland kann seit 1989 nicht mehr nur aus
westlicher Perspektive gehandelt werden; vielmehr ist die Bewegung
der »Selbstbefreiung des Volkes«®® der DDR im Bewuftsein der
Deutschen die unter den sozialen Bewegungen, die am nachhaltig-
sten prasent ist. Der evangelischen Kirche, die eine »kritisch-assi-
stierende Solidaritit«! getibt hat, kommt neben Gorbatschow das
Verdienst am Gelingen des friedlichen Umbruchs zu, so daff E.
Neubert u.a. zu Recht von einer »protestantischen Revolution«62
sprechen.

Die Perestroika in der ehemaligen Sowjetunion und vor allem die Krise des Indu-
strialismus in der DDR der achtziger Jahre bereiten den Boden fiir eine Umgestal-
tung der DDR-Gesellschaft. »Der Sozialismus hat dramatisch die Grenzen der in-
dustriellen Organisation aufgezeigt. Er hat gezeigt, dal der Industrialismus ... zum
Gefihrdungspotential fiir Mensch und Natur, fiir die soziale Gemeinschaft und die
okologische Substanz wird. Die DDR war dabei, zum Billiglohnland und zur Miill-
kippe Westeuropas zu werden.«®

An dieser Krise setzt nach Auffassung H. Falckes die Okumenische
Versammlung im Konziliaren Prozef der Kirchen in der DDR ein,
an der sich neben den evangelischen Landeskirchen und Freikirchen
auch die katholische Kirche beteiligt, deren Ansatzpunkte die »Kri-
se des Industriesystems, der wachsende weltwirtschaftliche Konflikt
zwischen Nord und Stid und die mit beiden heraufziehende Uberle-
benskrise«%* sind und die zu den wichtigsten vorbereitenden Fakto-
ren der Herbstrevolution werden. Die Befreiungsbewegung wird
getragen von Gruppen wie dem »Neuen Forume, der Gruppe »De-
mokratie jetzt« oder dem »Demokratischen Aufbruch«, die liberale,
sozialistische und Gkologische Werte, allerdings verschieden ge-
wichtet, vertreten. Thr Ziel eines »erneuerten, demokratischen und
okologisch verantwortlichen Sozialismus«®® wichst aus dem von
der evangelischen Kirche in der DDR bereits seit der Bundessynode
in Eisenach 1971 entwickelten Selbstverstindnis, Kirche »in dieser

60 H. Falcke, Die unvollendete Befreiung. Die Kirchen, die Umwalzung in der
DDR und die Vereinigung Deutschlands, Miinchen 1991, 31ff.

61 Ebd., 31.

62 E. Neubert, Eine protestantische Revolution, Berlin 1990. Vgl. auch G. Rein,
Die protestantische Revolution, Berlin 1990.

63 Neubert, Revolution, 47.

64 Falcke, Befreiung, 25.

65 Ebd., 36.
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so geprigten Gesellschaft, nicht neben ihr, nicht gegen sie«% zu
sein. Damit war der Weg kritischer Solidaritit, nicht unkritischer
Anpassung, an den real existierenden Sozialismus vorgezeichnet:
»Unter der Verheiflung Christi werden wir unsere Gesellschaft
nicht loslassen mit der engagierten Hoffnung eines verbesserlichen
Sozialismus.«” Er miindet in die Motive der Trigergruppen der
Wende, zu denen viele Christen gehoren, die aber auch im staats-
freien Raum der Kirche Schutz finden, und vermag ein ganzes Volk
in die Bewegung der Selbstbefreiung einzubeziehen: »Wir sind das
Volk«.

53 Neue soziale Bewegungen und konziliarer Prozef als Lernor-
te des Glaubens

Die Beteiligung von Christinnen und Christen in den neuen sozia-
len Bewegungen im Westen wie der Bewegung im Osten riihrt zum
einen aus einer Ubereinstimmung mit den sachlichen Zielen, zum
anderen aber, und mehr noch, aus einem spezifischen Verstindnis
des Christlichen Glaubens, das aus der biblischen Tradition und der
Fiille der durchaus ambivalenten Christentumsgeschichte jene Situa-
tionen, Teiltraditionen, Ausdrucksformen und Personen aufnimmt,
die bei der Bewiltigung der Gegenwartsherausforderungen Wert-
und Verhaltensorientierungen aufweisen und deren gelungenes Le-
ben zum Christsein hier und jetzt ermutigt. Gerade der konziliare
Prozefl hat handlungsorientiertes Lernen zugunsten von mehr Ge-
rechtigkeit, Friedensbereitschaft und -fahigkeit und Bewahrung der
Mitwelt als Schopfung ermoglicht, die ithn als »Modell religiosen,
ethischen und 6kumenischen Lernens«5® hervortreten lassen.

Den JPIC-Prozef unter der Perspektive der Tradierung als Lernort des Glaubens
anzusehen, lifit vor allem die folgenden Aspekte bedeutsam erscheinen:® Die zen-
trale Intention des ORK, die beteiligten Kirchen méchten auf allen Ebenen, Ge-
meinden, Dibzesen, Synoden, Netzwerken christlicher Gruppen und Basisgemein-
schaften, in einem Bund (covenant) zusammenfinden, bringt eine neue Verwiesen-
heit zwischen Basis und Kirchenleitungen hervor, die das Erlernen eines neuen Um-
gangsstils verschiedener kirchlicher Ebenen miteinander verlangt. Ohne die kontinu-
terliche und geduldige Arbeit von Friedens-, Eine-Welt-, Frauen- und Okogruppen
oder Fliichtlingsriten etc. wiren die Erklirungen der 6kumenischen Versammlungen
reine »Kopfgeburten«. Der konziliare Prozef§ ist ein Prozefl der Basis der christli-
chen Kirchen; er kann eine dynamische Wechselseitigkeit zwischen Basis und Kir-

66 W. Krusche, Kritische Solidaritit. Der Weg der evangelischen Kirchen in der
DDR, in: G. Nachtwei (Hg.), Von der Diaspora zur Mission, Magdeburg 1991, 24.
67 H. Falcke, hier zit. nach: Krusche, ebd.

68 Vgl. H. Schmidt, Gerechtigkeit, Friede und Bewahrung der Schépfung. Der
konziliare Prozeff als Modell religidsen, ethischen und 6kumenischen Lernens, in:
JRP 9 (1992), Neukirchen-Vluyn 1993, 31-50.

69 Vgl. zum folgenden Blasberg-Kubnke, Erwachsene, 324-364.
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chenleitungen im spannungsvollen Miteinander schaffen. Betrifft dies zunichst die
Kirchen ad intra, so ist auf die 6kumenischen Lernchancen des konziliaren Prozes-
ses intensiver reflektiert worden.

Die besondere 6kumenische Chance des konziliaren Prozesses liegt
auf den unteren Ebenen kirchlichen Lebens von Gemeinden und re-
gionalen Netzwerken in der gelibten okumenischen Geschwister-
lichkeit. Wer in den konziliaren Prozef eintritt, begibt sich in einen
kirchlich, theologisch, sozial und politisch nicht vordefinierten
Raum, macht sich mit anderen, bisher weithin als fremd erfahrenen
Weggenossen auf zu einem Ziel, das selber seiner genaueren inhaltli-
chen Bestimmung und Fiillung noch harrt. Dafl damit keineswegs
theologische Beliebigkeit gemeint ist, zeigen die zentralen Lerndi-
mensionen des konziliaren Prozesses: Umkehr lernen, dem Schalom
Gottes trauen lernen und Bundespartner Gottes werden. Die Ein-
heit der Kirchen ist nicht Voraussetzung, sondern mogliches Ergeb-
nis eines so verstandenen okumenischen Lernprozesses. Er macht
vor allem die Beteiligten selbst reif fiir die Einheit in Vielfalt.”
Schlieflich riickt im konziliaren Prozef die christliche Gemeinde
als Lernort des Glaubens neu in den Blick, hingen die Chancen des
JPIC-Prozesses letztlich doch daran, ob und wie es gelingt, ihn in
den Gemeinden (wieder) zur Geltung zu bringen. Zwar hat sich ge-
zeigt, dafl viele Gemeinden den konziliaren Prozefl nur als ein
»neues Thema« im Sinne einer angebotsorientierten Pastoral und
eine Chance zu mehr Begegnung zwischen den Konfessionen mifi-
verstanden haben und ihn ebenso schnell wieder haben fallen lassen,
sobald er sich nicht mehr als »zugkriftig« erwies. Gerade deshalb
aber bedeutet der JPIC-Prozef eine Herausforderung an Gemein-
depidagogik und -pastoral, den »Welthorizont zu erlernen« (E.
Lange):’! »Okumenisches Lernen ist grenziiberschreitend; es ist
handlungsorientiert; es ist soziales, verkntipfendes Lernen; es ist zu-
gleich interkulturelles Lernen, es ist ein ganzheitlicher Prozefl.«”2
Diese Perspektive eines christlichen Universalismus fiir die Eine
Welt und Menschheitsfamilie gibt den theologischen Horizont fiir
Christen und Christinnen in sozialen Bewegungen, besonders im
konziliaren Prozefl, an. Sie bildet zugleich die nur in einem eschato-
logisch gefirbten Glauben ergreifbare Zumutung und Zusage: »Wir

70 Entsprechend wird das Einheitsmodell der Konziliaritit priferiert. Vgl. K. Rai-
ser, Okumene im Ubergang, Miinchen 1989, 180, und H. Falcke, Theologie des Frie-
dens in der einen geteilten Welt, in: J. Moltmann (Hg.), Friedenstheologie — Befrei-
ungstheologie, Miinchen 1988, 64. :

71 Vgl. M. Blasberg-Kubnke, Den Welthorizont erlernen. Okumenisches Lernen
als Praxis des Christseins, GILn 10 (1995) 56-65.

72 Kirchenamt der EKD (Hg.), Okumenisches Lernen. Grundlagen und Impulse,
Giitersloh 1985, 17.
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wollen verkiinden, dafl Gott denen die Zukunft eroffnet, die zu
IThm umkehren.«”?

Dr. Martina Blasberg-Kubnke ist Professorin fiir Praktische Theologie: Pastoral-
theologie und Religionspidagogik am Institut fiir Katholische Theologie der Uni-
versitit Osnabriick

Abstract

Groups, surroundings and social movements

Groups, surroundings and social movements as scenes of religious learning? The ar-
ticle researches the importance of these phenomena for religious learning and devel-
opment of juveniles and adults in the last 50 years and for the future. Groups, sur-
roundings and social movements have generated ethical, aesthetical-cultic, religious
and political learning and determine the life style of people and their way to be
Christian. The process of religious learning in groups, surroundings and social mo-
vements and especially in the JPIC-Process must be recognized as a chance to pass
on the Christian belief under the conditions of global crises and challenges.

73 Europiische Okumenische Versammlung »Frieden in Gerechtigkeits, Basel,
15.-21. Mai 1989. Das Dokument, Bonn 1989, 9.



