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Kirchenraume als Gedachtnis der Christenheit

1  Dreimal Dom zu Meiflen

1. Mehrere Reisebusse haben ihre Touristenladungen am Meifiner
Domberg ausgestoflen. Erwachsene und Kinder drangen durch den
sommerlichen Stadtlirm und stauen sich mit verschwitzten Fahr-
radtouristen vor dem Domportal. Der gotische Raum, den sie
schliefilich betreten, bildet in seiner Stille und architektonischen
Kraft ein Gegenbild zu jener Welt, aus der sie kommen. Alles ist
hier anders als drauflen. Doch ehe dieser Kontrast sich zur Erfah-
rung verdichten kann und die Formensprache vernehmbar wird,
blitzen bereits die ersten Kameras in die Gewolbe, miissen Ein-
trittskarten gekauft, Fithrungsgruppen geordnet und einige auf die
Uhr schauende Besucher beschwichtigt werden, daff die Fithrung
diesen Dom tatsichlich in 30 Minuten »schaffen« wird.

So bleiben denn auch dem Fiihrungspersonal in der Vierung dieser
Kirche vor jenem hélzernen Lesepult nur ein paar Augenblicke, um
zu erkliren, was ohnehin zu sehen ist: daf} dieses Pult offenkundig
noch aus romanischer Zeit stammt, man sich die geschnitzten Frat-
zenmasken und Pferdehufe der vier Eichenholzstiitzen, auf denen
das Lesepult ruht, eindeutig nicht erkliren kann und man das ganze
wohl mit dem Damonenglauben der Menschen damals in Verbin-
dung bringen miisse. Im tibrigen sei das Pultoberteil erst spiter auf
die vier Eichenbeine aufmontiert worden, was jeder ja wohl an den
Stilunterschieden sihe. »Und jetzt wenden wir uns zum Lettneral-
tar, der 1526 in der Werkstatt Lucas Cranachs entstand ..

Nichts Falsches wird hier mitgeteilt. Die Fiihrerin kann die in De-
hios »Handbuch« und anderen kunsthistorischen Nachschlagewer-
ken aufgelisteten Daten, Stilbegriffe und Namen zutreffend wieder-
geben und erwirbt sich durch derartiges Faktenwissen Ansehen bei
Teilnechmerinnen und Teilnehmern der Fithrung. Sie gibt auch zu
verstehen, dafl man fiir dies alles eigentlich mehr Zeit brauchte, je-
doch die nichste Fiihrungsgruppe bereits warte. Deshalb wagt auch
kaum jemand, auf ihr Angebot einzugehen, Fragen zu stellen und
eigene Eindriicke zu schildern. Die Fiihrerin ist selbst in eine Struk-
tur eingebunden, aus der sie sich nicht befreien kann. Sie wahlt un-
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ter den Jahresdaten aus. Rasch nennt sie die Meterangaben des Kir-
chenraums, die Zahl der Orgelpfeifen und die Orgelbaufirma. Und
auf die Frage, ob diese Kirche denn »noch arbeite«, antwortet sie
nachdriicklich, dafl hier auch Gottesdienste und Kirchenmusiken
stattfinden. So beschrinkt sie sich aut das Notigste. Aber was ist
das hier Notigste?

Wo nahezu allen die Formen und Inhalte dieses sichsischen Doms
fremd sind - in Ostdeutschland zumal -, stellt sich die Frage, wie
das zeitlich und inhaltlich Ferne existentielle Nihe erhilt und die
Formen das in thnen Verdichtete aus sich entlassen kénnen. Wo
Zeitangebote fiir die Fremdsprache ferner Zeiten notig wiren, damit
die Formen verstanden und es zu schopferischen Begegnungen
kommen kann, entsteht im voyeuristischen Schnelldurchgang die
Gefahr, dafl statt innovatorischer Auseinandersetzungen und Aneig-
nungen lediglich ein »Daten-Friedhof« tot-richtiger Informationen
zustande kommt.

Angesichts durchzuschleusender Touristenstrome empfindet das
Fihrungspersonal der bekannten Dome, Stadt- und Klosterkirchen
offensichtlich einen Handlungszwang, der es kaum méglich macht,
didaktische Kriterien fiir die Aneignung dieser Riume auszuarbei-
ten und sich ihnen zu stellen. Dadurch wird weitgehend auch ver-
hindert, alternative Angebote vorzusehen, die — sofern man meint,
sich dem Erwartungsdruck nach Schnelldurchgangsinformationen
nicht entzichen zu konnen — dem Wesen dieser Raume als gebauter
Gottes- und Gottesdiensterfahrung gerechter wird. Dieses Dilemma
wird zumindest ansatzweise aufgebrochen, wo man — wie in Mei-
flen und anderswo — den Versuch unternimmt, den monologischen
Erklarstl punktuell aufzugeben, meditative »Inseln« und dialogi-
sche Elemente einzubauen und zum freien Verweilen einzuladen.

2. Eine Kindergruppe im frithen Schulalter steht an jenem 800-
jahrigen Eichenholz-Lesepult im Meifiner Dom. Der Fiihrerin ist
offenkundig bewufit, daf} viele dieser Kinder noch nie in einer Kir-
che waren und Jahreszahlen und Stilbegriffe zur Erschlieffung die-
ses den Kindern fremden Gegenstandes nichts beitragen kénnen.
Deshalb beschreibt sie die Aufgabe, die ein Lesepult in gottes-
dienstlichen Zusammenhingen zu erfiillen hat. Sie lifft — und dies
bereits zeigt ihre katechetische Befihigung — die Kinder das grofie
Buch mit den biblischen Lesungen anfassen und herumreichen. Sie
erzihlt davon, dafl in der Kirche die biblische Verkiindigung im
Mittelpunkt stehe und dies im Lesepult fiir das verlesene und in der
Kanzel fir das gepredigte Bibelwort seinen Ausdruck finde. Dieses
Pult sei schon viele hundert Jahre alt, was beweise, dafl die Kirche
schon immer nicht durch menschliche Meinung und Willkiir, son-
dern durch die Bibelbotschaft bestimmt sei. Und weil dies die Men-
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schen bereits vor 800 Jahren wufiten und sie wollten, daf§ dies im-
mer so bleibt, hitten sie dieses Lesepult aus dauerhaften Eichen-
stimmen geschnitzt und reich verziert. Der kostbare Holz-Gegen-
stand weise auf den kostbaren Inhalt des Buches hin ...

Dieses katechetische Erklirmodell steht im Gegensatz zu jenem ein-
gangs geschilderten lexikalischen Fihrungsbeispiel und ist insofern
eine Alternative, als es die Gegenstinde des Kirchenraums von ihrer
(liturgischen) Funknon her verdeutlicht und dabei auf die Sache
von Kirche generell verweist. Zumindest ansatzweise konnte hierbei
erkannt werden, daf} es sich bei Kirchenrdumen um Spuren gottes-
dienstlicher Situationen handelt und jeder Umgang mit diesen Riu-
men »ein Umgang mit durch Gotteserfahrungen geheiligten Tex-
ten«! ist. Am exemplarischen Beispiel »Lesepult« wird Inhaltliches
erklirt und gezeigt, warum und wozu derartige Dome einst gebaut
wurden und noch heute gebraucht werden. Kirche legt sich aus
durch das, was in ihr zu sehen ist. Besonders in gesellschaftlichen
Situationen, in denen sie in dem, was fiir sie fundamentale Bedeu-
tung besitzt, unbekannt, umstritten oder marginal wurde, leuchtet
eine derartige Herangehensweise ein.

Dennoch sind auch hier — besonders seitens der Kunstpidagogik —
Riickfragen nicht zu unterdriicken. Auch in diesem Beispiel wird
erklirt, mitgeteilt und erliutert, ohne daff Kinder selbst Seh-Zeit er-
halten, zu Wort kommen und zunichst ithre Eindriicke mitteilen
konnen. Anstatt Sehhilfen anzubieten, erhalten die Kinder Mittei-
lungen, was sie nach Meinung der Erklirerin schen sollten. Die
Funktion des Lesepultes wird dabei lediglich beschrieben, aber
nicht erlebt. Das im ersten Meifiner Beispiel skizzierte Dilemma der
herkommlichen Kirchenfithrungen ist hier zwar durch inhaltliche
Akzentverinderung gemildert, aber nicht iiberwunden: Die Fiihre-
rin steht — im buchstiblichen wie iibertragenen Sinn — vor dem
Bildwerk. Thre Sprache gerit in Konkurrenz zur lautlosen Sprache
des Gegenstandes, zum »Eigensinn der Dinge«, auch wenn sie
meint, lediglich deren Stimmverstirkerin zu sein. Dadurch dient das
Lesepult lediglich als Transportmittel fiir theologische Inhalte und
wird kaum mehr in seiner spezifischen Eigenform wahrgenommen.
Die Fratzenmasken und Pferdehufe der vier Pultstinder sind blofies
archaisches Schmuckwerk, das auf die Kostbarkeit biblischer Texte
verweisen soll. Muf§ der Vorwurf R. Volps zum Umgang der Kirche
mit Kunst moglicherweise auch hier nachdenklich stimmeén: »Die
Kirche hat die Kunst kastriert: Die Ideologie, Kunst sei nur >Diene-
rin< der Predigt, bietet nach wie vor den Vorwand zur Vereinnah-

1 R. Volp, Kirchenbau und Kirchenraum, in: H.-Chr. Schmidt-Lauber und K.-H.
Bieritz (Hg.), Handbuch der Liturgik, Leipzig/Gattingen 1995, 490.
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mung: Bilder oder Musik dienen zur Illustration von schon zuvor
festen Bedeutungen.«? Anstatt der Form zu vertrauen und die Kin-
der dadurch zu eigenen Entdeckungen anzuregen, gerit die Fiihre-
rin in jenen »Inhaltismus« (W. Jens), der rasch »zur Sache« kommen
mochte und unterweisen will. Tatsichlich konnte diese Lesepult-
Fiihrung in fast jeder Kirche wiederholt werden, da in thnen nahezu
tiberall »verzierte« Lesepulte und Kanzeln stehen, auf denen Lek-
tionare und Bibeln liegen.

3. Etwa 15 Kinder unterschiedlichen Alters sind der Einladung
»Entdeckungen im Dom« gefolgt. Bei der Begrilung am Meifiner
Domportal wird ihnen vorgeschlagen, angesichts der Fiille des hier-
fiir Moglichen sich auf einen Gegenstand zu beschrinken und es
diesmal mit dem Lesepult zu versuchen. Sie lassen sich darauf ein
und werden ermutigt, jenes Lesepult genau anzusehen, herumzuge-
hen, sich hinzuhocken und das Eichenholz zu betasten. Uber das
Greifen wachsen das Begreifen und schliefllich die Begriffe. Sofort
finden die Maskenkdpfe und Pferdehufe das Interesse der Kinder.
Auf ihre Frage »Was ist das/warum ist das hier?« erhalten sie die
Antwort, dafl dies niemand genau wisse, da der Holzschnitzer vor
800 Jahren dariiber keinen Bericht hinterlassen hitte. Man miisse
deshalb solche Fragen wie ein Ritsel selbst zu lsen versuchen.
Jetzt wurde tberlegt, ob diese Masken die einstigen Domhandwer-
ker darstellen sollen oder ob dies »die Michtigen und Ausbeuter
von damals« seien, die der Schnitzer verspotten wolle. Durch die
Pferdehufe veranlaflt, meinte einer: »Die waren damals noch dumm
und glaubten an den Teufel.« Eine, die zuvor offenbar die Wasser-
speier am Auflenbau wahrgenommen hatte, duflerte sich heftig zu
den vielen Teufeln und wollte die Gruppe zu ihrer Entdeckung fih-
ren. Aber wieso Teufel in und an der Kirche — und »gibt es die
iberhaupt?« »Die sehen hier aber gequilt aus, und sie miissen was
tragen.« Jetzt erst wurde der Zusammenhang der Masken zum Le-
sepult mit der Bibel wahrgenommen, Mirchen und Erlebnisse
brachten die Kinder ein bei der Frage, ob es »sowas wie Teufel tat-
sachlich gibt«. »Dann sind Kirchen wohl gegen die Teufel gebaut
worden?« »Die sind hier im Holz wie eingesperrt, und wir konnen
sie sehen, angreifen und iiber sie lachen.« »Vieles, was schlimm ist,
kann man nicht darstellen, da macht man dann eben so einen Teu-
fel; das ist wie ein Zeichen.« Gegenwart kommt ins Gesprich.
SchlieBlich werden grofle Papierblatter, Farben und Pinsel verteilt,
und alle malen Teufeleien, die sie fiir wichtig halten. Im weiten

2 Ders., Der Umgang mit dem Fremden. Die Kinste und die Lebenskunst, in: E-
H. Beyer u.a. (Hg.), Widersprechen und Widerstehen. Festschrift fiir E.R. Kiesow,
Rostock 1991, 155.
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Raum um das Lesepult entsteht eine Malwerkstatt. Endlich werden
die Bilder an Riicklehnen von Stiihlen rund um das Pult befestigt.
Rundginge erfolgen, manche duflern sich zu dem, was sie sehen
oder selbst gemalt haben: Verhungernde in Afrika, Raketen und
Panzer, Einsame, Kranke und Veringstigte, Rotkippchen mit dem
gefihrlichen Wolf — und die romanischen Holzfratzen immer mit-
tendrin. — Am Schlufl wird eine Altarkerze herbeigeholt, vor dem
Lesepult entziindet, die Bibel auf dem Pult aufgeschlagen und -
wihrend alle im Halbkreis ihre Bilder und das Pult umstehen, die
alten und modernen Teufeleien im Blick — die Perikope von der
Sturmstillung (Mk 4,35-41) langsam vorgelesen: »... Meister, fragst
du nichts danach, dafl wir verderben? ... Schweig und verstumme!
... Und es ward eine grofle Stille ... wie habt ihr denn keinen Glau-
ben?« — Aus der Betrachtung alter Formen und der Auseinanderset-
zung damit entsteht Liturgie. Aus Form wird Form.

2 Gestaltete Vergangenheit in Museen und Kirchen

Erwachsene und Kinder, Reisegruppen, Schulklassen und Konfir-
mandengruppen besuchen Museen und Kirchen und tauchen dabei
in eine Vergangenheit ein, die sich von ithrem Gegenwartsalltag kon-
trastreich unterscheidet. Solche Zeit-Reise ist nicht selbstverstind-
lich und kann mifllingen. Zeitdiagnostisch zeigt sich dabei das Ver-
hiltnis von Vergangenheit und Gegenwart im Erleben des Subjekts
auf scheinbar gegensitzliche Weise: Einerseits fillt auf: »Die moder-
ne Verpflichtung zur iiberholenden Uberbietung des jeweils Neu-
sten zerreifit den Zusammenhang der Tradition. ... Die Gegenwart
zieht sich zusammen. Sie schrumpft. ... Auf der Stufe hochster Be-
schleunigung verengt sich das Bewufitsein auf einen punktartigen
Horizont.«* Kollektive Sinnsymbole der Vergangenheit, wie sie sich
in iiberlieferter Kunst und in der inhaltlich qualifizierten Zeit von
Kirchenjahr-Uberlieferung als gemeinsame Begehung im rhythmi-
sierten Jahreslauf zeigen, sind subjektiver Wahlfreiheit, Erlebnisori-
entierung und einem Verfligenkonnen iiber Zeit gewichen. »Als
Subjekte in der Hemisphire des technischen Fortschritts haben wir
vor allem zeitraffende und zeitstraffende Fihigkeiten erworben. ...
Beherrschung der Zeit wird fast zu einem absoluten Wert.«*

Uberantwortet so die Beschleunigung von Zeit in stets neuen punk-
tuellen und lediglich subjektiv wichtigen Gegenwarten einerseits al-
les hierbei nicht (mehr) Brauchbare dem Vergessen oder musealen
Archivierungen, gewinnen andererseits gerade jene deponierten Ver-

3 M. Parmentier, Der verkannte Zweck. Pad. Anmerkungen zur Krise des Muse-
ums, in: Neue Samml. 36 (1996) 1,49.
4 I Steffensky, Zeit ist Leben, in: JRP 11 (1994), Neukirchen-Vluyn 1995, 99.
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gangenheiten in der Gegenwart eine fiir viele erstaunliche Faszinati-
onskraft. Museen z.B. sind offenkundig nicht lediglich Orte archi-
vierter einstiger Gegenwarten und »Erbbegribnisse von Kunstwer-
ken« (Th. Adorno), sondern — zumindest fiir spezifische Bevolke-
rungsmilieus — auch Erinnerungsorte und Zeugendienst fiir eigene
Herkunft und zeitiibergreifende Sinnzusammenhinge. Nostalgische
Reliktbesessenheit und Fetischisierungen des Vergangenen sind
hierbei nicht auszuschliefen. Doch auch solche Beobachtungen
dirften nicht der Vermutung widersprechen, daff das Individuum
moglicherweise Ausschau nach authentischen Zeugnissen anderer
Lebensgestaltungen und -inhalte hilt — auch als Stachel gegen den
verordneten Sinn durch repressive Ideologien oder die Macht des
jeweils »letzten Schreies« in der Diktatur des Erlebnismarktes. Jener
Museumsdirektor scheint das Besucherinteresse bei einer Mittelal-
terausstellung 1995 in Thiiringen vereinfacht, aber vermutlich zu-
treffend beschrieben zu haben: »Es geht uns nicht um einen verlieb-
ten Blick auf die Vergangenheit, sondern um das Kennenlernen an-
derer Lebensmodelle.«® Offenkundig benétigt die Gegenwart mehr,
als sie selbst aus sich heraus zu liefern imstande ist. Wichst in der
Konsumiergesellschaft méglicherweise das Bewufltsein, daf} es im
Leben »mehr als alles« geben mufl und das Individuum sein zu ver-
antwortendes Wohin sich hierbei seines Wohers - also vorgegebener
Sinniiberlieferungen — zu vergewissern hat? Laflt sich moglicherwei-
se auch so das seit den siebziger Jahren gewachsene offentliche In-
teresse an Museen und Ausstellungen ferner Epochen erkliren?
Kann es sein, dafl man in multikulturell werdender Situation Tole-
ranz und Dialog »auch verfehlen kann, weil man nicht mehr weif,
wer man selber ist; weil man sich selber stindig verschwimmt und
weil die Lust am Verschwimmen und das Leiden am Verschwim-
men gleich hoch sind? ... Dialog setzt voraus, dafl Menschen sich
ithrer selbst halbwegs gewtﬁ sind; dafl sie in vorliufiger Sicherheit
sagen konnen, wer sie sind, was ihre Geschichte ist und was zu ih-
nen gehort.«®

Derartige Interpretationen wird man u.a. nicht ausschliefflen kénnen, wenn nach Er-
klirungen fir die hohen Besucherzahlen in Museen und Domen gesucht wird: In
Westdeutschland zahlte man 1975 in den 1800 Museen rund 22 Mill. Besucher, 1989
waren es im gleichen Gebiet in den inzwischen 2800 Museen 70 Mill. Besucher.” Im

5 H. Fleischer (Rudolstadt), Ev. Pressedienst (epd)/Landesdienst Ost 1995/82
(12.10.1995), 10.

6 I Steffensky, Die Gewifheit im Eigenen und die Wahrnehmung des Fremden,
in: ru/Okumen. Zeitschrift fiir den Religionsunterricht 1 (1997), 2f.

7 Vgl K Weschenfelder und W. Zacharias, Handbuch der Museumspidagogilk.
Orientierungen und Methoden fiir die Praxis, Diisseldorf #1992, 361ff. Spezifische
Ausstellungen der DDR in dieser Zeit zeigten ein dhnliches Interesse und waren hier
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vereinigten Deutschland ist 1996 von etwa 100 Mill. Museumsbesuchern auszuge-
hen.® Die Zahlentrends im Kirchentourismus diirften keineswegs niedriger anzuset-
zen sein, erfassen aber ein grofieres Bevolkerungsspektrum als die Museen. Generel-
le Zahlenangaben zum Kirchentourismus sind nur begrenzt méglich, da zwischen
Kirchenfithrungen, besucheroffenen Kirchen und Veranstaltungen im Kirchenraum
statistisch kaum getrennt werden kann. Immerhin ist bei den bekannten deutschen
Domen jihrlich von sechsstelligen Besucherzahlen auszugehen. Die Kathedrale in
Chartres verzeichnete in den achtziger Jahren etwa 2 Mill. Besucher jihrlich.?

Steht auf dem Hintergrund einer sich hektisch beschleunigenden
»Uberbietung des jeweils Neusten« dieser Beobachtung jene ange-
deutete Faszinationskraft von authentischen Zeugnissen der Vergan-
genheit gegeniiber, bediirfen gerade deshalb solche Zeugnisse der
Erschliefung. Diese Zeugnisse sind weitgehend fremd gewordene
Texte vergangenen Lebens und Lebenssinns, die dennoch zur Vor-
geschichte unserer Biographie gehoren, jedoch von uns kaum mehr
gelesen werden konnen. Elementare Alphabetisierungen und FEr-
schliefungen als Leselern-Kunst erweisen sich als dringlich. »Das
Prasentieren von Kunst allein bildet keine hinreichende Vorausset-
zung, um einem nicht vorgebildeten Betrachter das Kunstwerk zu
erschliefen. Bildergespriche mit Angehérigen unterschiedlicher so-
zialer Schichten haben gezeigt, daff wir Kunst weder »spontan< noch
unmittelbar verstehen.«!® Kunstdidaktik und -pidagogik werden
notig, je weiter die heutige Sinnzuschreibung vom urspriinglichen
Sinnzusammenhang entfernt ist und Verstehensbriicken weithin ab-
gebrochen sind. Die Forderung, das Kunstwerk miisse fiir sich und
aus sich selbst sprechen, besteht gegen schulmeisterliche Domesti-
zierungen und Instrumentalisierungsversuche unterschiedlicher Art
zu Recht. Sie iibersieht aber hiufig, daf} bereits (museale) Prisenta-
tion von Kunst Interpretation und Inszenierung ist, die — im Ideal-
fall - in den urspriinglichen Zeit- und Verstehenshorizont zuriick-
fithrt und so eine hermeneutische Funktion erfiillt.

Die offenbar faszinierende, aber interpretationsbediirftige Fremdheit des Vergange-
nen erklirt so den beachtlichen Bedeutungszuwachs, den die Museumspidagogik in
den letzten Jahrzehnten theoretisch und praktisch erhalten hat.!! Aus den — keines-

oftmals eine inhaltliche Alternative zur gesellschaftlich dominanten SED-Parteidok-
trin.

8 Nach Journal fiir Deutschland, Okt./Nov. 1996, 8.

9 Nach C. Marchi, Grofie Siinder — grofle Kathedralen, Wien u.a. 1989, 43,

10 J. Thinesse-Demel, Das Fiihrungsgesprich im Kunstmuseum, in: H. Vieregg
#.a. (Hg.), Museumspadagogik in neuer Sicht. Erwachsenenbildung im Museum, Bd.
I, Baltmannsweiler 1994, 157.

11 »Die Museumspadagogik ist nicht von der Erzichungswissenschaft ins Leben
gerufen worden, sondern >von selbst« entstanden, hervorgerufen von praktischen Fr-
tordernissen.« U. Heiligenmann, Das Verhiltnis der Pidagogik zu ihren Bereichen.
Eine syst. Untersuchung am Beispiel der Museumspidagogik, Diss. Heidelberg
1986, Typoskript, 163.
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wegs kinderfreundlichen — bildungsbiirgertumorientierten »Vitrinenbewahranstal-
ten« unserer Museen wurden so vielerorts offene Bildungseinrichtungen auch fiir
Kinder, die in Form von Inszenierungen und schépferischen Erkundungen an Ver-
gangenheiten heranfiihren, ihre Zeugnisse aufschlieflen und diese so in heutige Orien-
tierungs- und Identititsfindungen einbeziehen. Ein erweitertes Museumsverstindnis
lieR Geschichtswerkstitten, oft in Zusammenarbeit mit Schulen, Dorf- und Stadtteil-
erkundungen und »Grabe-wo-du-stehst«-Bewegungen entstehen, die lokale Ge-
schichte zuginglich und Gegenwart als gewordene Gegenwart verstindlich machen.

Gelingt dieser kunstpidagogische Durchbruch vielfach in den be-
sonders fiir Kinder und Jugendliche oft sterilen Parkett- und Vitri-
nenriumen unserer Museen und Gemaldegalerien, wo lautloses
Schreiten und »Beriithren verboten« den Besichtigungsstil prigen,
wieviel leichter miifite es den christlichen Gemeinden fallen, ihre hi-
storisch gewachsenen Riume im buchstiblichen wie iibertragenen
Sinn aufzuschlieflen. Wenn schon von den Museen gesagt werden
kann, sie seien »Orte von hoher Raum-Asthetik und entfalten da-
mit eine eigene Aura, die den Aufenthalt an diesem Ort zu einem
eigenen Erlebnis werden laflt; das férdert und motiviert Lernen«!?,
wieviel zutreffender diirften derartige Feststellungen fiir die meisten
unserer Kirchenraume sein?

Um so mehr mufl es verwundern, daff viele Kirchengemeinden ihre
iiberkommenen Gebiude vorrangig als (denkmalpflegerisch zu er-
haltende) Gehiuse fiir Predigten oder kirchenmusikalische Auffih-
rungen anschen — zu beurteilen nach Platzkapazititen und Akustik
— und zum Auslegen und Verstehen des Raumes wenig beitragen.
Kirche als Sicht- und Seh-Raum mufl sich der normativen Domi-
nanz des Horens fugen — obwohl es viel zu sehen gibt und der
Raum oft nachhaltiger »predigt« als der Prediger auf der Kanzel.
Gottesdienste und Andachten, die das in den Kirchen Sichtbare
zum Sprechen bringen wollen'3, sind selbst an Kirchweih-Festen
selten, die an das Gebiude und seine unmittelbare Geschichte erin-
nern. Wo die Lesekunst der Formen nicht entwickelt ist und man
der Botschaft von Stein, Holz, Glas und Farben nichts zutraut, ver-
wundert es nicht, wenn den Landeskirchen aufler Gottesdienst und
Kirchenmusik keine weiteren Nutzungsmoglichkeiten fiir ihre
iberkommenen Bauten einfallen und bei fehlenden Erhaltungsko-
sten schliefilich der Mangel an Nutzungsphantasie lediglich zum ra-
schen Verkauf mancher Kirchen rit.

Kaum eine Institution unserer Gesellschaft hat die Inhalte ihrer
Uberlieferung derart sichtbare Form und Gestaltung werden lassen
wie die Kirche. Als genutzte Gebiude unterscheiden sie sich in

12 A. Heuser, Anderes anders lernen. Neue Lernorte fiir den RU, in: Kat. Bl. 121
(2/1996) 80.
13 Vgl. Versuche wie D. Tiedemann, S. 9-16 in diesem Band.
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mehrfacher Hinsicht von den Museen — Unterschiede, die auch in
didaktischer Hinsicht von Bedeutung sind:

—~ Museen sind Baugehiuse, in denen u.a. Relikte der Vergangen-
heit in historisierender Distanz zur Schau gestellt werden. Insofern
sind sie mit Sacherklirungen versehene Betrachtungsorte. Kirchen
jedoch sind Benutzungsorte, geronnene Spielriume des Glaubens,
weil sich Liturgie und Ritus aus Symbol und Spiel entwickelt ha-
ben. Die Bauwerke »predigen« ihre Geschichte und zugleich den
Sinn, der hierbei in ihnen zur Darstellung fand. Insofern sind Kir-
chen formgewordene Kommunikation und Orte sozialer und in-
haltlicher Auseinandersetzung. In den permanenten Verinderungen
des Raums durch die Jahrhunderte zeigt sich die kritische Kraft die-
ser Kommunikation, die weniger an Konservierung als an progres-
siver Erweiterung und zukunftsoffener Verinderung dieser Uberlie-
ferung interessiert ist. Sich heute diesen Bauten als Gemeinde ver-
pflichtet zu wissen, bedeutet letztlich, sich threm zukunftsoffenen
Verstindnis von Gestaltungsgeschichte zu stellen und in ihrer Spur
Fort-Schritte zu versuchen. Annahme dieser Uberlieferung und
»Heimkehr« erweisen sich so als Weitergehen.

— Das Museum erklirt Funktionsgegenstinde der Vergangenheit
zu Kunstobjekten und stellt sie aus. Der Kirchenraum belifit das
historisch Uberkommene (zumeist) in seinem Funktionszusammen-
hang. Er will nicht voyeuristische Betrachtung, sondern ein Er-
schlieflen der Gegenstinde und ihres Sinns durch Mitvollzug als
Einstimmung. Beteiligung schafft hier Verstehen.

— Museen stellen Traditionsbruchstiicke aus und kategorisieren,
epochalisieren und katalogisieren sie nach wissenschaftlichen Ord-
nungskriterien. Kirchenriume sind dagegen weitgehend vom Inein-
ander verschiedenartiger Epochen und Aussageformen von Glau-
bensiiberlieferungen geprigt, in denen unterschiedliche Generatio-
nen Mitgestaltungsrechte erhielten und so in der Biographie des
Baus bis heute erkennbar sind. Die kiinstliche Riickfithrung des
Kirchenraums auf eine vergangene Epoche aus Griinden der »Stil-
reinheit« als »Restaurierung« unter Eliminierung anderer Epochen
und Aussageformen ist insofern ein historistisches Mifverstindnis,
das zudem dem Heiligen Geist als dem »creator spiritus«, zu dem
sich die Gemeinde in jedem Gottesdienst bekennt, widerspricht.

3 Kirchen erschlieffen

In Jahrhunderten gewordene Kirchenriume erweisen sich in threm
Reichtum an Formen und Farben, in Umbauten und Baunihten als
das Gestalt gewordene Gedichtnis der Christenheit. Die Riume
sind zur Form geronnene Gottesdienst- und Frommigkeitsgeschich-
te und — will man sie nicht verfehlen — unter dieser Voraussetzung
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zu erschlieRen. In Zeiten jedoch, in denen die Unterscheidung von
sakral und profan, von Kirchengemeinde und (politisch-kommuna-
ler) Gemeinde noch nicht bestand, waren Stadt- und Dorfkirchen
wie selbstverstindlich offentliche Orte. Die Kirchen hatten auch
kommunale Aufgaben zu erfiillen. Der Kirchenbau - und auch dies
liflt sich in den alten Bauten entdecken — zeigt Kirche in ihrer ge-
sellschaftlichen Funktion, die ihre Tore nicht vor den Belangen der
Gesellschaft verschloff. Die Kirchen waren »Schauplitze einer iiber
Generationen dauernden Prisentation und Performance des Himm-
lischen und Weltlichen, Welt-Bilder und Schlafplitze, offentliche
Riume und Friedhéfe — die mittelalterlichen Kirchen waren kom-
plexe sozial-riumliche Ereignisse«!4.

Konige und Fiirsten hatten ihre Emporen und Logen, der Rat sein Gestiihl, die
Ziinfte ihre Altire und Stiftungen. Die Marktkirchen waren zugleich offentliches
Forum, auf dem fiir das Gemeinwesen (»Gemeinde«) Wichtiges abgekiindigt und
»abgekanzelt« wurde. Oft waren Kirchen mit ihren dicken Mauern Teil des stadti-
schen Verteidigungs- und Zufluchtssystems, und der Tiirmer mit den Glocken
wachte fiir alle iiber der Stadt. Noch ].S. Bach hatte fiir die Leipziger Nikolaikirche
wie selbstverstindlich auch »Ratswahlkantaten« fiir entsprechende Gottesdienste zu
verfertigen. Auf hollindischen Kirchenbildern der gleichen Zeit sieht man unter go-
tischen Gewdlben neben Predigthérern auch Marktfrauen mit Kérben, Hunden
usw., dazu Biirger im leidenschaftlichen Gesprich vermutlich nicht nur iiber geistli-
che Dinge. Solche — hier lediglich angedeuteten Funktionen — haben den Kirchenbau
vielfiltig mitgeformt und ithn zum generellen Ausdruck von Zeiterfahrung und ge-
sellschaftlichem Alltag werden lassen. Kirche war noch vor wenigen Jahrhunderten
nie lediglich sonntigliche Veranstaltungskirche mit ansonsten geschlossenen Tiiren.
Punktuell und partiell ist in den siebziger und achtziger Jahren dieses Jahrhunderts
dieser alte dffentliche Funktions-Zusammenhang von Kirche in der Friedensbewe-
gung, im Konziliaren Prozefl und der »DDR-Kerzentriger-Revolution« um 1989
wiederhergestellt worden, wo nicht selten gerade die alten Groflkirchen Orte von
Hoffnung und Fiirbitte, Klage und Protest, Meditation und Information wurden.
Der Satz von der »Liturgie als Bauherrin der Kirche« kann daher nur in einem er-
weiterten Sinn Giiltigkeit beanspruchen.

Kirchenbau ist die 6ffentliche symbolische Darstellung von Inhalten
christlichen Glaubens und ihrer Praktizierung in lebensweltlichen
Zusammenhingen. Das Paradigma »Situation — Tradition« lafit sich
an ihm exemplifizieren. Jede Zeiterfahrung, soziale Situation und
spezifische Funktionsaufgabe eines Kirchenbaus wirkt auf seine
Baugestalt ein. Deshalb gibt es trotz gelegentlicher restaurativer
Normierungsbestrebungen zwar iibergreifende formale Zusammen-
hinge, aber keine Uniformierungen und lediglich vervielfiltigende
Wiederholungen von Kirchenbauten. Wie jede Bauform Ausdruck
von Zeiterfahrung ist, so gibt die Raumgestalt zugleich spezifische
Gestaltungschancen und -grenzen fiir das vor, was in den Riumen

14 Chr. Radeke, Das ungewohnte Alte. Wahrnehmungsmuster klingender Raume,
in: Kunst und Kirche 1 (1995) 16.
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geschieht. Gottesdienste und andere Kommunikationsformen sind
daher immer auch das, was konkrete Raume aus ihnen machen.
Derartige Feststellungen haben nicht nur Bedeutung fiir die Inter-
pretation historischer Kirchenbauten aufgrund damaliger geistiger
und sozialer Zusammenhinge, sondern auch fur heutige Nutzungen,
gottesdienstliche Gestaltungen, pidagogische Projekte und Bildungs-
aufgaben. Kirchenriume sind geeignete Lernraume nicht nur fiir
Sonntagsgemeinde, Christenlehre- und Konfirmandengruppen, son-
dern auch fiir Offentlichkeit, fiir Schulen, fiir Religions- und Ge-
schichtsunterricht, fiir Dorf- und Stadtteilerkundung, weil sich in
derartigen Bauwerken unsere Kulturbiographie generell, gesell-
schaftliche Wertvorstellungen, Lebensgestaltungen und Vorausset-
zungen fiir unsere Gegenwart im umfassenden Sinn zeigen. Wer sich
erkundend auf solche Bauten einlifit, bekommt es nicht nur mit Kir-
che zu tun — und kann ihren Inhalten dennoch nicht ausweichen.
Erkundend auf Kirchen einlassen: Welche Kriterien, Herangehens-
weisen und methodischen Moglichkeiten legen sich unter dieser
Voraussetzung nahe, wenn das in den Bauwerken Verfestigte einer
fernen Zeit von jungen Menschen heute erschlossen werden soll,
um dabei relevante Erfahrungen zu ermoglichen. Wenn Kirchen-
bauten als Bedeutungstrager zu verstehen sind, die Liturgie und si-
tuative Theologie im erweiterten Sinn und soziale Funktionen von
Glauben und Kirche im Gemeinwesen zu Gestaltung und Form
verdichteten, sind die eingangs am Beispiel Meifiner Dom gezeigten
drei Erkundungstypen mit ihren Dilemmata und kreativen Lern-
chancen jetzt in einen umfassenderen Zusammenhang zu stellen.
Zwei Kriterien grundsitzlicher Art, die didaktische Bedeutung be-
sitzen, sind hierbei besonders zu bedenken: Kirchenraum als Diffe-
renzerfabrung, Fremde und Befremdung (1), als Bewegung und Be-
gehung (2):

1. Differenz, Fremde und Befremdung

Die Kirche als Institution mit ihren Inhalten kann trotz (gelegent-
lich) geoffneter Portale in der Gesellschaft immer weniger mit vor-
laufendem Einverstindnis rechnen und ist — nicht nur in Ost-
deutschland - selbst als blofles Kulturwissen weitgehend nicht mehr
prisent. Diese mit Vorurteilen durchsetzte Fremdheit wire fiir un-
ser Thema nicht als Defizit zu beklagen und durch informierenden
Redeeifer lediglich zuzuschiitten, sondern als motivierender Stachel
fur schopferische Entdeckung einzusetzen. Vorschnelle Aktualisie-
rungen, Einverstindnisse und Eingemeindungen des Vergangenen
tibersehen den Abstand der Zeiten und werden weder der Sinnebe-
ne alter Kunst noch heutigen Jugendlichen gerecht. H. Rumpf u.a.
machen darauf aufmerksam, daf} dort, wo »Inhalte der Widerstin-
digkeit und des Stachels der Fremdheit beraubt (werden), ver-
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schwinden«. Deshalb sind »schnelle Vertrautheiten zu zersetzen
und Fremdheiten, Fernen spiirbar zu machen.«!®> Selbst wenn die
Jugendlichen aus Konfirmanden-, Christenlehre- und Religi-
onsunterrichtsgruppen kommen, sind sie nicht die Zeitgenossen der
damaligen Baumeister und Gottesdienstbesucher. Was ihnen in den
Formen des Kirchenbaus begegnet, ist ithnen trotz moglicher Ver-
trautheit letztlich fremd. Deshalb ist jene Lernkultur gefragt, die
Differenzerfahrung aushilt und offenkundig macht, »die glatte und
zu schnelle Lernwege bewuflt unterbricht, Religionsunterricht also
auch als Ort einer >produktiven Verlangsamung< ansieht. Das be-
deutet auch Verzicht auf Stofffiille und auf eine einseitige Vermitt-
lungshermeneutik, die nur daran denkt, viele Lernstoffe moglichst
schnell an die Kinder heranzubringen.«!® So sind jene Erschlie-
flungsformen naheliegend, die mit Stichworten wie »Entdecken und
Erkunden«, »Beriihrt sein durch Berithren«, »Begreifen durch (Be-)
Greifen« verbunden sind. Methodenangebote, die als (Unter-)Su-
chen, Forschen, Befragen, Vergleichen, Rekonstruieren und Experi-
mentieren angelegt sind, entsprechen dem.

»Kinder und Jugendliche verhalten sich ... aktiv und neugierig gegeniiber der Um-
welt und Unbekanntem: Sie wollen etwas herausbekommen, etwas ausprobieren,
neue Erfahrungen machen, sich in handelnden Bezug setzen zur Umgebung, zu al-
lem, was um sie herum geschieht. Das sind die natiirlichen Lern- und Aneig-
nungsimpulse, die »intrinsischen Motivationens, die der Kindheit und Jugend eigen
sind und die ein bedeutendes, auch fiir die Gesamtgesellschaft wichtiges Potential
darstellen. Daran gilt es methodisch anzukniipfen.«!?

Da in den Kirchen die Gegenstinde in authentischen Funktions-
und Bedeutungszusammenhingen wahrgenommen werden konnen
und nicht wie zumeist im Museum diesen entnommen und oft un-
ter distanzierendem Glas lediglich zur Schau gestellt werden,
kommt dieser Begegnungschance im Kirchenraum hohe padagogl—
sche Bedeutung zu. Sie ist darin zugleich - auch in ihrer sperrigen
Fremdheit — eine asthetische Alternative zu allem zubereitet Media-
tisiertem, den Surrogaten von originirer und authentischer Wirk-
lichkeit in der Bilderflut des tiglichen Flimmerkonsums. Fremdheit,
Authentizitit und Verlangsamung, die gegenstandsbezogene Aktivi-
titen freisetzen und damit in der Verfremdung Auseinandersetzun-
gen bewirken konnen, werden hierbei zu einer padagogischen Ge-
genkultur.

15 H. Rumpf, Die Dinge und die Sinne. Zur Entdomestizierung der Kulturarbeit,
in: R. Degen u.a. (Hg.), Mitten in der Lebenswelt. Lehrstiicke und Lernprozesse zur
2. Phase der Gemeindepadagogik, Comenius-Institut Miinster 1992, 127.

16  G. Hilger, Religionsunterricht und Asthetik, in: Kat. Bl. 121 (5/1996) 318.

17 Weschenfelder/ Zacharias, Museumspidagogik, 157.
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In der Niirnberger Lorenzkirche erkunden Schiilerinnen und Schiiler die Mafle des
Raums. Sie entdecken hierbei, dafl blofle Meterangaben keinen Bildungssinn besit-
zen, jedoch als Verhiltnisangaben die Geometrie des Raumes aufschliefen und seine
Zahlensymbolik auf theologische Inhalte verweist. Solche Erkundungsergebnisse
zeigen ein uns fremdes Verstindnis von (gebauter) Theologie als Mathematik, das
Sinn macht, weil es dem Bau-Sinn mittelalterlicher Kirchen auf die Spur kommt.'® —
Oder: Wenn der geistige Wegbereiter der Gotik, Reichsabt Suger von St. Denis, um
1150 anldflich der Weihe seiner Kirche schreibt: »In der Mitte nimlich erhoben sich
zwolf Siulen, die die Anzahl der Apostel vorstellen, in zweiter Linie ebenso viele
Saulen der Seitenschiffe, die die Zahl der Schar der Propheten bezeichnen ...«", und
er dies auf Eph 2,19-22 bezieht, so verfehlt solche Bauten, wer lediglich die forma-
len Stil- und Jahresangaben zu derartigen Bauteilen zu benennen weiff. Ergebnisse
der »Architekturexegese« zeigen wie in diesem Fall den urspriinglichen Bausinn —
gleichgiiltig, ob derartige Zahlensymbole die programmatischen Voraussetzungen
fir die Baumeister waren oder umgekehrt das Gebaute nachtriglich in diesem Sinn
theologisch interpretiert wurde. Es lohnt sich, solche Zusammenhinge wie die von
Abt Suger benannten aufspiiren zu lassen, weil hierbei sinnfillig wird, daff Kirche
dadurch zur Kirche wird, indem sie gleichsam von den Aposteln und Propheten ge-
stiitzt und getragen wird.

Die Formen, Zahlen und Farben der alten Bauwerke besitzen eine
uns zunichst fremde Sinn-Tiefenschicht. Thr konnen bereits Kinder
auf die Spur kommen, wenn sie etwa durch Vergleiche, durch Er-
kundungsfragebogen, Arbeitsblitter?® und Suchspiele Impulse erhal-
ten oder von den Formen selbst festgehalten werden, sich in sie ver-
tiefen und sich dazu duflern.

»In meiner langjihrigen museumspidagogischen Titigkeit im Bereich der mittelal-
terlichen Kunst ... habe ich die Erfahrung gemacht, dafl entgegen meiner Vermu-
tung Kinder (vor allem bis zur Pubertit) leichter Zugang zu dieser Kunst finden als
Erwachsene ... Thre Beobachtungsgabe ist noch nicht getriibt durch das Wissen iiber
die Bilder. Sie treten der Kunst unbefangen und direkt gegeniiber, nehmen Einzel-
heiten wahr und >bewegen« sich selbstverstindlich im Bild. Ebenso fillt es ithnen
noch leicht, hintergriindige Bedeutungen des Dargestellten zu erfassen und zu be-
nennen ... Dieses tiefe Wissen um die inneren Zusammenhinge behutsam ins Be-
wufltsein zu heben, ist meine Hauptaufgabe. Es geht dabei nicht darum, Informatio-
nen tiber allgemeine Bedeutungen der Farb- und Formsymbolik zu vermitteln. Die-
se Kenntnisse allein fithren nicht tiefer ins Bild hinein. Dies geschieht nur, indem
der Betrachter z.B. seine subjektiven Farberfahrungen einbringt. Fiir mich als Pad-
agogin bedeutet das, Methoden zu entwickeln, die iiber den kognitiven Zugang hin-

18 Vgl. W. Dérfler, Das Gotteshaus — ein Haus Gottes? Gedanken iiber Unterricht
mit der Niirnberger Lorenzkirche an einer ev. Schule, in: /. Bobne n.a. (Hg.), Die re-
ligise Dimension wahrnehmen, Comenius-Institut Miinster 1992, 91-100. |

19 G. Binding, Zum Architekturverstindnis bei Abt Suger, in: G. Binding und A.
Speer, Mittelalt. Kunsterleben nach Quellen des 11.-13. Jh., Stuttgart/Bad Cannstatt
1994, 190.

20 Solche Arbeitsblitter sollten weniger auf das Einsammeln formalen Sachwissens
ausgerichtet sein als vielmehr den Forscherdrang des Kindes unterstiitzen, problem-
bezogen dem Sinn der Gegenstinde nachzuspiiren. Vgl. in diesem Sinne Weschenfel-
der/Zacharias, Museumspidagogik, bes. 219tf; I. Hansen und A. Rieck, Kirch-Spiel-
Raum Hamburg, in: ru (24.) 2/1994 (Themenheft: Kirchen erkunden — Kirchen erle-
ben), 56-58.
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aus die Erlebnisfihigkeit des einzelnen wecken und Betroffenheit auslosen, ohne
personlich dem einzelnen Kind zu nahe zu treten.«*!

Der Kontrast unterschiedlicher Stil- und Aussageformen, entdeck-
bare Rauminderungen in der Baugeschichte und Baunihte, Altes
und Modernes im Raum schaffen dabei ein didaktisch fruchtbares
Spannungsverhiltnis. Die Formen provozieren sich gegenseitig —
und (hoffentlich) auch die Betrachter — und zeigen unterschiedliche
Zeitsituationen. Wie man damals glaubte, lebte und zum Tode
stand, wo die Biographie des Kirchenbaus bis in die Gegenwart be-
sonders in Erscheinung tritt, worauf die Attribute der Figuren ver-
weisen usw., liflt sich erkunden, narrativ stiitzen und mit heutigen
Erfahrungen vergleichen.

2.  Bewegung und Begehung

Die Kirchenbank ist ein junges, durchaus problematisches Produkt
der Kirchenbaugeschichte. Einerseits ist das Gestiihl raumliches
Zeichen fiir die Bedeutung der Gemeinde im Gottesdienst — in der
frithen Kirche saff nur der Bischof, die Gemeinde stand. Anderer-
seits wurde die unbewegliche Kirchenbank zum Symbol des »Fest-
sitzens«, die variable liturgische Gestaltungschancen im Raum
buchstiblich verstellt. Dennoch konnen die so vollgestellten Kir-
chen den FEindruck kaum verwischen, daff die alten Raume zumeist
anders gemeint sind und anders gebraucht wurden. Die Grundform
des abendlindischen Kirchenbaus, die Basilika, ist Richtungs- und
Bewegungsbau. Gottesdienst als »Weg ins Leben« (M. Josuttis) ist
buchstiblich Weg. Statt Héren und Sitzen gilt Begehung und Bewe-
gung — weil die Sache in Bewegung versetzt und sich entsprechende
Formen sucht.

Kirche war in mehrfacher Hinsicht Beweg-Ort, worauf hier nur andeutungsweise
verwiesen werden kann: Die Ostung des Raums mit seinen Fensterzonen sprengte
seine Abgeschlossenheit und machte thn transparent fiir die Jerusalem-Symbolik, die
Heiliges Grab und Ostern prisent machte. — Oder: Der Einzug von Bischof und
Priestern (Portale) durch das Schiff und das »Kyrie« derer am Wege (in den Seiten-
schiffen) lieflen den Gottesdienst selbst zur Beweg-Handlung werden. Spiter zeig-
ten etwa Portale mit den klugen und térichten Jungfrauen in Magdeburg u.a., dafl
man den zur Hochzeit kommenden Briutigam (Mt 25,1-13) als durch das Portal
Einzichenden unmittelbar erwartete. Weiter: Bis iiber das Mittelalter hinaus wird in
geistlichen Spielen — etwa Passions- und Osterspielen — die ganze Stadt mit ihren
Kirchen samt Umgebung zum gottesdienstlichen Schauplatz von Begehung und Be-
wegung. Alte und neue Formen von Wallfahrt oder durch Stichworte wie Taizé und
Kirchentag ausgeldste Bewegungen scheinen Chr. Bizers generelle These auch hier-
fiir zu bestitigen: »Die christliche Religion wird heute primir iiber sBegehung: ge-

21 G. Harrassowitz, RU im Museum. Im Bilde sein. Schriften des Kunstpadagogi-
schen Zentrums im Germanischen Nationalmuseum Niirnberg, Abt. 1, Niirnberg
1994, 8.
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lernt.«** Vermutlich lebt hiervon sogar die in der Jugendkultur verbreitete Sehnsucht
nach dem Urspriinglichen als Reise in ferne Erdregionen oder in die Religionsaura
Asiens. Und die Reiseunternehmen kommerzialisieren diese Sehnsucht als Ferien-
tourismus mit seinen sikularisierten Gliicksverheiffungen.

Kirchen, die als Bewegungs- und Handlungsriume konzipiert sind,
sollten auch so erschlossen werden. Sich frei bewegen kénnen und
nicht bereits am Eingang in schulische Sitz- und Zuhorhaltung ge-
bracht zu werden, erfahren Kinder als Befreiung. Wer ihnen Zugan-
ge ermoglichen will, mufl ihnen Zugehen erméglichen.

»Die Schiiler durchstreifen das Kirchenschiff auf eigenen Wegen, testen mehrere Plit-
ze und suchen einen Lieblingsplatz ... Wohin schaue ich, zu welcher Gangart ladt
mich der Raum ein, was mochte ich hier am liebsten tun?«?’ Heutige Seh- und Erleb-
nisinteressen werden hier nicht lediglich geduldet, sondern geradezu herausgefordert
und auf den Raum bezogen. Er 1ifit vieles zu, schliefit manches aus und nétigt zur
»Entdeckung der Langsamkeit« (S. Nadolny) und dabei zur Genauigkeit des Empfin-
dens. Mit jedem Schritt zeigt sich mir der Raum in anderer Perspektive. Hier klingt
alles anders. Mit den Fiiflen und mit Ténen wird der Raum ausprobiert. Handglok-
ken verschiedener Grofie waren verteilt worden. Jeder bekommt dazu eine Nummer.
Wir suchen verschiedene Stellen im Raum aus und schlagen nach der Zahlenfolge die
Glockchen an. Jeder gibt seinen Ton ~ und die Weite des Raums klingt mit. Jetzt bin
ich mir wieder selbst tiberlassen: Was interessiert mich? Was konnte ich anderen er-
kliren? Wortiber mochte ich mehr wissen? Farbkirtchen waren ausgegeben worden.
Die sollten wir im Raum dorthin legen, wo wir Erklirungen wiinschen. Nach einer
halben Stunde gingen wir in der Gruppe die Kirtchenstationen ab. Die Leiterin muf§-
te jetzt nicht aufsagen, was ihr wichtig ist, sondern was wir wissen und sagen wollten
und dies mit den Kirtchen markiert hatten. Und dann stellten wir uns zu viert gegen-
tiber und spielten mit den ausgestreckten Armen das gotische Gewdlbe nach. Da
merkte man, wie die Lasten abgefangen werden und die Gotik funktioniert. Und die
Pfeiler muff man mit mehreren regelrecht umarmen und angreifen, damit man ihre
Stirke und Kraft begreifen kann ...«

Begehen schafft Verstehen. Mit allen Sinnen wird wahrgenommen,
nachgespielt und nachgestaltet. Erklirungen, Nachfragen und Ein-
spriiche haben in solchen Zusammenhingen Bedeutung. Sie ergeben
sich aus dem, was auffillig und unbekannt ist oder zum Wider-
spruch reizt. Der Leiter ist hierbei weniger Fiihrer als Animateur,
Souffleur oder, wenn nétig, zu befragendes Lexikon. Er ist zufrie-
den, wenn junge Menschen vor oder in den Riumen, auf Tiirmen
und vor Bildern dabei von ihren Beobachtungen und Erfahrungen
berichten, sich in das Alte hineinerzihlen und das Alte zur Riick-

22 Chr. Bizer, Kirchginge in Unterricht und anderswo. Zur Gestaltwerdung von
Religion, Géttingen 1995, 183.

23 G. Donath, Wem gehort die Kirche, in: Die Kirche 50/1993 (12. Dez.), 5.

24 Derartige Praxiserfahrungen wurden in zwei Tagungen von E. Griinewald, L.
Hansen, G. Harrassowitz, C. Kiirschner u.a. eingebracht, zu denen das Comenius-
Institut Miinster/Berlin 1994 und 1995 nach Eisenach und Hannover einlud. Eine
Buchverdffentlichung zu »Lernort Kirchenraum« (R. Degen und I. Hansen [Hg.])
befindet sich in Vorbereitung.
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frage und Erfahrungserweiterung an sich herankommen lassen. In
oft provokativer Weise wird dieser Dialog zwischen Tradition und
Situation dadurch gestiitzt, dafl moderner Kirchenbau mit alten
Bauten verglichen oder das — besonders in Grofistidten — moderne
Bau-Umfeld alter Kirchen in die Beobachtungen und Erkundungen
einbezogen wird.

Das Durchgehen von Formen vergangener Zeit wird dort nicht zur
Verabschiedung von Gegenwart, wo auch in alter Baugestalt die Be-
nutzungsspuren des Lebens und Zeichen heutigen Glaubens zu
entdecken sind. Wo hingegen die Gestaltungsgeschichte irgendwann
endet, der Beitrag jiingerer Generationen im Kirchenraum fehlt und
sic keine Zeichen hinterlassen haben, muf vermutet werden, daff sie
nichts zu sagen hatten oder Spitere meinten, ihre Spuren ausléschen
zu miissen. Méglicherweise stoffen Jugendliche in den Kirchen auch
auf solche Rede- und Schweigezeiten unterschiedlicher Generatio-
nen und konnen dies thematisieren. Im Erkundungsrundgang lifit
sich auflerdem entdecken, wie manche Generation die Kirche um-
und ausgebaut, Stilbriiche in Kauf genommen, bei Renovierungen
den Bau anders aufgefafit und nach Kriegen in anderem Zeitver-
stindnis neu errichtet hat. Insofern ist Kirchenbaugeschichte nicht
nur restaurative Bewahrung des Uberlieferten, sondern in sich
selbst kritische Auseinandersetzung. Manche Generation wider-
sprach der vorigen und brachte mit neuen Formen auch (iiberliefer-
te) Inhalte auf andere Weise zur Sprache. Weil Kirchenbaugeschich-
te in diesem Sinne immer auch Widerspruchsgeschichte ist, verhal-
ten sich Gemeinden, Kinder und Jugendliche heute angemessen,
wenn sie den tiberlieferten Riaumen nicht lediglich zustimmen, son-
dern sich mit ithnen auseinandersetzen konnen.

In der bisherigen Praxis derartiger Kirchenerkundung scheinen so-
ziale Betrachtungsperspektiven und gesellschaftliche Frageinteressen
bisher unterentwickelt zu sein.”> Wo zeigen sich der Alltag und die
Lebenswelt der damaligen Dorf- und Stadtbewohner, der Monche
im Kloster mit seinen Wirtschaftsgebiuden? Wie duflert sich die so-
ziale Struktur der Gemeinde und die Problematik von arm und
reich im Kirchenbau? Was sagt er iiber das Verhiltnis von Obrig-
keit -~ Kommune — Gemeinde? Wo weist der Kirchenraum auf poli-
tische Verstrickungen der Kirche und Feindbilder etwa antijlidi-
scher Art hin? Was sagt er zur Kriegs- und Friedensthematik? Fin-
den sich in ihm méglicherweise kontroverse Signale und Symbole
aus Vergangenheit und Gegenwart auch zu den Themen des Konzi-
liaren Prozesses?

25 Vgl. E Doedens, Kirchen erkunden — Kirchen erleben, in: ru (24.) 2/1994, 41-
43.
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Zu fragen ist ferner, wie sich die Gruppe, die den Kirchenraum als
Gedichtnis der Christenheit erarbeitet, mit ihren Einsichten, Fragen
und Antworten hierzu selbst in dieses Gedichtnis einbringt. Hin-
terliflt sie bildnerische Spuren ihrer Beschiftigung, die im Kirchen-
raum zumindest auf Zeit verbleiben und zeigen, wie diese Kirche
mit jungen Menschen unserer Zeit »arbeitet«? Die heute oft kahlen
Wandflichen alter Kirchen waren einst meist mit Altiren, Bildern
und Wandteppichen reich ausgestattet. Viele dieser Riume halten es
aus, wenn bildnerische Techniken unterschiedlicher Art erkennen
lassen, auf welche Weise sich heute mit ihnen auseinandergesetzt
wird. Der Kirchenraum konnte dieser Auseinandersetzung Dauer
verleihen und sie 6ffentlich machen. Moglicherweise wichst aus sol-
cher Auseinandersetzung auch ein Gestaltungsimpuls, den die
Gruppe in gottesdienstliche Zusammenhinge einbringen konnte: in
Groflkirchen als Bewegung und Begehung, als Umgang und Statio-
nengottesdienst, als »Exodus« und »Landnahme« aus konventionel-
len Kirchenbankgewohnheiten heraus, um den vertrauten Raum
neu zu erleben und in dieser Befremdung — verbunden mit Bewe-
gung, Text und Musik — ihm auch inhaltlich neu auf die Spur zu
kommen.

Abstract

Churches built centuries ago and often rebuilt are to be seen as Christendom’s
memory. Containing a wealth of forms, colours and numerical ratios they transport
meaning which refers to contents. At the same time, former social relations can be
discovered in these historical rooms. Thus, in contrast to museums, churches are to
be seen as scopes of faith and as readable texts of life in an inclusive meaning and
are to be opened for today’s people. The strangeness of their language may be facili-
tating for existential ascertainments and experiences. Being built as rooms for move-
ment and (liturgical) traversing, they are to be understood by an integral perception
rather than by explanation.



