o

Peter (Biehl

: Reliéionspéidagogik als Wahrnehmungslehre

Eine Besprechung von Albrecht Grézinger, Praktische Theologie
als Kunst der Wahrnehmung, Giitersloh 1995 (159 S.) ™

1

H. Timm hat die 90er Jahre als das »isthetische Jahrzehnt« bezeich-
net.! Ein Indiz fiir die Richtigkeit dieser Charakterisierung ist der
Sachverhalt, daff die Auseinandersetzung mit dem Phinomen des
Asthethischen in vielen wissenschaftlichen Bereichen an Intensitit
zugenommen hat, zum Beispiel in der Philosophie?, Praktischen
Theologie’, Pidagogik* und Religionspidagogik®. War in den 70er
Jahren in diesen Disziplinen eine Orientierung an den Sozialwissen-
schaften zu bemerken, so hat jetzt die Asthetik diese Stelle einge-
nommen. Die Entwicklung steht im Zusammenhang mit der »Post-
modernisierung« der Gesellschaft und mit ihrem multikulturellen
Charaketer. 1

Gemeinsam ist den genannten Ansitzen, daf sie das Asthetikver-
standnis nicht auf Kunst eingrenzen, sondern in einem weiten Sin-
ne als Thematisierung von Wahrnehmungen aller Art verstehen,
»sinnenhaften ebenso wie geistigen, alltiglichen wie sublimen, le-
bensweltlichen wie kiinstlerischen«®. Gemeinsam ist, daf} die Kate-
gorien der Wahrnehmung und der dsthetischen Erfahrung in den
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Vordergrund des Interesses treten. >Erfahrung: ist seit 1975 Leit-
vorstellung der Religionspiadagogik; die meisten religionsdidakti-
schen Ansitze haben eine erfahrungshermeneutische Grundlage.
Wie verhalten sich Erfahrung und Wahrnehmung zueinander? As-
thetische Erfahrung wird umfassend verstanden, sie bezieht sich
auf die Lebenspraxis und Wahrnehmungen aller Art sowie auf die
Produktion und Rezeption der Kiinste. Erfahrung und Wahrneh-
mung stehen in einem dialektischen Verhiltnis. Die Verarbeitung
von Wahrnehmungen kann neue Erfahrungen stiften und den Er-
fahrenden verindern; andererseits bestimmt die bisherige Erfah-
rung das Wahrnehmungsvermogen und die Perspektive der Wahr-
nehmung. >Wahrnebmung: ist die Voraussetzung dafiiv, daff wir
Neues erfabren. Sie mufl allerdings auch umfassend verstanden
werden, sie ist nicht auf den kognitiven Akt des Empfangs von In-
formationen einzuschrinken, sondern meint »das sinnliche Auffas-
sen der Phinomene a/s Phinomene«’.

Die Religionspadagogik ist heute angesichts des Prozesses der Indi-
vidualisierung und der komplexen Situation einer multikulturellen
Gesellschaft auf die Wahrnehmung neuer, vielfiltiger Formen von
Religion angewiesen und auf die Anfinge des Verstehens der eigenen
Tradition zuriickgeworfen, in denen sich vielleicht neue Aufbriiche
ereignen kénnen. Wir schlagen daher vor, Religionspidagogik als
Wahrnehmungslehre zu verstehen.® Die Begriindung fiir diesen Vor-
schlag erbringt das zu besprechende Buch Grézingers.

2

Es zeigt nicht die systematische Geschlossenheit und wissenschaftli-
che Strenge seiner Habilitationsschrift; es bietet eine Erkundungs-
reise ins Reich der Wahrnehmung »mit leichtem Gepicke, die bei
aller Anstrengung auch Spafl machen soll (9). Die Reise beginnt mit
der Lektiire des fiktiven Tagebuchs eines Stadtpfarrers, aus dem er-
sichtlich wird, warum »Wahrnehmung ein Thema der Praktischen
Theologie sein mufi«, und aus dem die Perspektiven fiir die folgen-
den 10 Kapitel entwickelt werden. Mit Ausnahme von drei Kapi-
teln, in denen der biblische Horizont der Wahrnehmung erschlos-
sen (III), das Bilderverbot bedacht wird (VI) und die Praktischen
Theologien von E Schleiermacher, G. Otto und D. Réssler auf das
Thema hin untersucht werden (IV), zeigen die Kapitel eine einbeit-

7 G. Picht, Kunst und Mythos, Stuttgart 21987, 415.

8 Ein solcher phinomenologischer Ansatz 13}t sich mit dem bildungstheoretischen
Begriindungsansatz verschrinken.Vgl. P Biebl, Der phinomenologische Ansatz in
der deutschen Religionspadagogik, in: H.-G. Heimbrock (Hg.), Von der empirischen
Wendung zur Lebenswelt, Weinheim 1997. ;
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liche Struktur: Anhand von Filmen, Darstellungen der bildenden
Kunst und der Architektur sowie literarischen Texten wird der Le-
ser angeleitet, dsthetische Phinomene wahrzunebhmen; mit Hilfe der
Erfahrungen, die am Kunstwerk zu machen sind, kénnen dann
praktisch-theologische Sachverhalte entdeckt und erortert werden.
In dieser eingehenden Art, dsthetische Phinomene als Entdek-
kungszusammenhang fiir theologische Themen zu erschlieflen, liegt
das Neue und Besondere des Buches. Dieses Verfahren setzt die
Annahme einer Strukturanalogie von dsthetischer und religioser Er-
fabrung voraus (151).

Wir skizzieren zwei Kapitel, in denen die genannte Struktur exem-
plarisch zum Ausdruck kommt.

In dem Kapitel (IX) »Paul Cézanne und die Montagne Saint-Victoire oder Von der
Trene des Blicks und dem Geheimnis der Welt« geht der Verf. der Frage nach, was
diesen genialen Maler bewogen hat, in tiber 60 Versuchen die Sainte-Victoire, den
Hausberg seiner Heimat, zum Motiv zu nehmen (131). Es war nicht kiinstlerisches
Unvermogen; das Gelingen nétigt vielmehr zum neuen Anfangen. In dem Nicht-
Fertig-Werden mit seinem Motiv kommt ein bestimmtes asthetisches Wissen zur
Geltung. Der Kiinstler steht vor der Herausforderung einer doppelten Lektiire: Er
mufl im Buch der Natur wie im Buch der Kunst zu lesen verstehen; erst in dieser
Doppelung wird die Welt ansichtig. So ist das Sehen in Cézannes Bildern zum pro-
duktiven, imaginativen Akt geworden, in dem er die Dinge in ithrem Wesen er-fin-
det. Um dieses Wesen wahrzunehmen, bedarf es eines Dialoges, gerade nicht der
Bemachtigung der Natur. Cézannes Kunst ist durch und durch dialogisch (133).

Der Verf. sieht in dieser Kunst die Einsicht des Bilderverbots am Werk: Die Vielzahl
der Bilder, die genaue Konturen ansichtig machen, sind Ausdruck einer nicht-fixie-
renden Liebe, die in der Treue des anfinglichen Blicks konkret wird. »Kunst stellt
das Geheimnis der Welt dar.« (134) Gerade indem der treue Blick das Geheimnis
der Welt wahrt, vermag er sie zu verindern.

Der Verf. belegt die These, dafl wir durch die Wahrnehmungen Cézannes zu eigenen
Wahrnehmungen befihigt werden, durch zwei literarische Beispiele, nimlich P.
Handkes Erzihlung »Die Lehre der Sainte Victoire« (1980) und D. Wellershoffs Be-
richt »Blick auf einen fernen Berg« (1991). Wird im ersten Fall der Weg einer Anni-
herung beschrieben, so im zweiten eine Distanzierung, eine Urerfahrung des
Menschlichen, die die Welt als Gebeimnis zu verstehen lehrt: Je mehr sich enthiillt,
desto mehr entzieht sich uns (138). Damit ist zugleich eine theologische Themarik
entdeckt.

Unter Bezug auf K. Barth und E. Jiingel wird eine biblische Lebre vom Gebeimnis
entfaltet, in der Analogien zu Cézanne ansichtig werden (139ff). In der religidsen
wie in der isthetischen Erfahrung wird die Erkenntnis erschlossen, dafl es in der
Geheimnisstruktur des Wirklichen stets auch um die Offenbarungsstruktur alles
Wirklichen geht.” Die Dialektik von Darstellung und Entzug, die hier erkennbar
wird, bedarf in der Religion wie in der Kunst der bestimmten Gestalt (141). Gott als
Geheimnis der Welt begegnet uns in immer neuer konkreter Gestalt. Praktische
Theologie reflektiert auf kirchliches Handeln, das sich in den Wahrnehmungsspuren
dieses Gottes vollzieht (143).

9 Von einem »asthetischen Offenbarungsbegriff« spricht G. Ebeling, Dogmatik
des christlichen Glaubens, Bd. 1, Tiibingen 21982, 247f.
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In dem folgende Kapitel (X) erdrtert der Verf. anhand des Bildes »Les Demoiselles
d’Avingnon« (1907) von P. Picasso dic Frage, wie Neues entsteht.”® Das Bild Lifit
sich nicht aus der Kunstentwicklung ableiten, es ist aber auch nicht zufillig entstan-
den. Nachdem es in der Welt erschienenn ist, lassen sich seine Spuren zuriickverfol-
gen. Das Bild bringt seine eigene Plausibilitit, seine eigene Wirklichkeit mit sich.
Das eine Moment des Kunstwerks ist seine prinzipielle Unableitbarkeit und Unver-
tiigbarkeit, das andere ist seine Plausibilititsstruktur, die es aus sich selbst heraus
freisetzt. Damit ist phinomenologisch die Struktur von Offenbarung erschlossen,
ein Modus, in dem ein Kunstwerk ins Licht der Welt tritt, wie der Verf. an der Er-
zdhlung »Die Prager Entdeckungen« von Yves Bonnefoy herausstellt (144-148). Im
Blick auf die Erfahrungen am Kunstwerk schliisselt er Begriff und Sache von »Of-
fenbarunge weiter auf, so dafl Entsprechungen zwischen religiéser und isthetischer
Erfahrungen deutlich werden. Diese fithren zu der Einsicht, daf wir Gott wie ein
Kunstwerk erfahren (148-151).

Der Blick auf die dsthetischen Umstinde der Entstehung des Neuen
erlaubt der Praktischen Theologie Riickschliisse auf die aktuelle Si-
tuation in ihren Praxisfeldern, in denen wir wie im Religionsunter-
richt immer am Nullpunkt anfangen miissen (151). Unsere Praxis
mufl auf elementare Weise voraussetzungslos sein und zu einer An-
fanglichkeit gelangen, wie sie uns in jedem Kunstwerk begegnet.
Fordert die komplexe Situation in einer multikulturellen Gesell-
schaft unsere Praxis zur Anfinglichkeit heraus, so wird diese sich in
Form kleiner »Kunst-Stiicke« realisieren. Eine didaktisch aufgebau-
te Unterrichtsstunde etwa stellt uns vor eine spezifische dsthetische
Gestaltungsaufgabe, fur die die grofle Kunst unsere Wahrneh-
mungsschule ist (152).

Die Praktische Theologie nimmt die Risse und Briiche — das »Wei-
fle< bei Cézanne und Mondriaan als qualifizierte Leerstellen (Kap.
XI) — wahr, wo uns neue Aufbriiche erwarten (157). Sie ist Platzhal-
ter fruchtbarer Innovationen am Nullpunkt und siedelt sich an der
Schnittstelle zwischen Kunst und Wissenschaft an (158).

In Spannung zur Rede vom Nullpunkt stehen die Einsichten des
Kapitels (V) tber »Wahrnehmung und Tradition«: »Es gibt keinen
anfinglichen Blick«; denn wir sehen stets auch mit den Augen de-
rer, die vor uns gelebt haben (77). Der Verf. begriindet diese These
mit der »Theorie des sozialen Gedichtnisses der Menschheit« von
Aby Warburg, der ikonographische Traditionsketten bis in banale
Gegenstinde unseres Alltagslebens verfolgt hat.!! Diese Theorie
wurde von G. Panofsky prazisiert und materialreich gesichert. Sie
kann uns veranlassen, unsere Rede vom Traditionsabbruch zu rela-
tivieren (69). »Es gibt keinen absoluten Nullpunkt der Wahrneh-
mung«. Sie ist immer auch auf Assoziationen angewiesen, bewegt

10 Es handelt sich um den entscheidenden Vorliufer des Kubismus.
11 Diese Theorie kann die Funktion der Archetypenlehre in der Symboldidaktik
iibernehmen.
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sich jedoch in Erinnerungsfeldern, die den Modus wie die Objekte
unserer Wahrnehmung mit bestimmen (72).

Die Praktische Theologie méochte diese meist unbewufiten Zusam-
menhange in den Horizont unseres Bewufltseins riicken und in den
vorgegebenen Wahrnehmungsspuren je eigene Erfahrungen machen.
Daff sie bei dieser Aufgabe, die Trewe wie Phantasie erfordert,
durchaus parteiisch verfihrt, wird anhand der Gedichtnisspur des
Magnificat verdeutlicht (79).

Stehen die Aussagen iiber die Moglichkeit und Unméglichkeit der
Anfanglichkeit unverbunden nebeneinander, so wird bei den Pha-
nomenen Treue und Phantasie (VI) der dialektische Zusammenhang
erkennbar: Das Annehmen der Wahrnehmungsspur ist die Voraus-
setzung daftr, sie durch Imagination verindern zu kénnen. Imagi-
nation geht von der Wirklichkeit aus, fiigt ihr aber etwas hinzu. Im
Vorgang der Imagination werden nimlich tiberraschende Beziehun-
gen gestiftet, die die Wirklichkeit verandern (87). Wo Veranderun-
gen moglich sind, kommt Frezheit ins Spiel (89). Die Bedeutung der
Imagination fiir das seelsorgerliche Gesprich und fiir die Predigt
wird ausfiihrlicher entfaltet, als das bei anderen Sachverhalten der
Fall ist. Da die Wirklichkeit Gottes der vorfindlichen Wirklichkeit
ein Mehr an Sein zuspricht, missen die Menschen in sie hinein ima-
giniert werden (98). Mit diesem Satz ist fiir den Verf. die homileti-
sche Grundaufgabe beschrieben.

In einem kunstgeschichtlich interessanten Kapitel (VII), in dem der Verf. anhand
zahlreicher Belege Entstehen und Zerfall der Zentralperspektive und ihrer »Verge-
sellschaftung« beschreibt, wird diese Grundaufgabe prizisiert. Im Kubismus zerfillt
die zentralperspektivische Selbstverstindlichkeit, die seit der Renaissance die abend-
lindischen Bildwelten bestimmt hat; die Welt wird vom Wahn der Ganzheitlichkeit
entlastet und zur Mehrspektivitit befreit (113). Im zentralperspektivischen Blick hat
Gott die Funktion der Vereinheitlichung, im multiperspektivischen Blick wird er als
Grund der Pluralitit, der Buntheit der Welt verstanden (107). Der »Verlust der Mit-
te« (Sedlmayr) bedeutet fiir die Praktische Theologie einen Gewinn. Beim Vorberei-
ten einer Predigt oder einer Unterrichtsstunde kommt es auf Wahrnehmungen an,
die nicht den entschlossenen, gar herrschaftlichen Zugriff eines Menschen auf einen
anderen Menschen darstellen; ein solcher Zugriff schliefit den Mdglichkeitsraum
Gottes aus. Praktische Theologie als Kunst der Wahrnehmung erinnert vielmehr
daran, dafl es unsere Aufgabe ist, »uns in unseren Wahrnehmungsweisen dem Wahr-
nehmungsraum Gottes zu 6ffnen, uns in diesen Wahrnehmungsraum hinein locken
zu lassen« (115).

Der Begriff der Wahrnehmung kommt bisher in der Theologie
kaum vor'?; selbst in den Praktischen Theologien, die der Intention

12 Ausnahmen bilden: D. Ritschl, Zur Logik der Theologie, Miinchen 1984; /. Fi-
scher, Glaube als Erkenntnis. Studien zum Wahrnehmungscharakter des christlichen
Glaubens, Miinchen 1989; LU. Dalferth, Kombinatorische Theologie, Freiburg
1991, 120ff.
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des Autors entgegenkommen (IV), ist das Thema nur implizit aus-
zumachen (65). Daher ist es fiir die Weiterfiihrung des Themas von
hohem Wert, dall »Wahrnehmung im Horizont der Bibel« (III) un-
tersucht wird. In philosophischer Hinsicht geht der Verf. von der
Definition Kants aus (28): »Eine Sinnesanschauung mit klarem oder
deutlichem Bewufitsein wird eine Wahrnehmung genannt.«

Der fir die Philosophie so wichtige Begriff des »aisthanomai«
kommt im Neuen Testament nur an drei Stellen vor: Lk 9,43-45, Phil
1,9 und Hebr 5,12-14. Die wichtigste Aussage findet sich bei Paulus,
fir den die liecbende Zuwendung zur Welt mit einem Zuwachs an
sinnlicher Erkenntnis verbunden ist (34). Kennt die Bibel keine be-
grifflich elaborierte Asthetik, so ist sie an Schilderungen direkter
sinnlicher Wahrnehmungen reich. Sehen und Héren sind die vor-
herrschenden Formen sinnlicher Wahrnehmung, gleichwohl wird
auch der Geschmacks-, Geruchs- und Tastsinn angesprochen (35).
Der Verf. arbeitet drei Ebenen der biblischen Rede iiber Wahrneh-
mung heraus, Aussagen tiber den Menschen, iber Gott und tber
die Beziehung zwischen Gott und Menschen (38ff).

Der Mensch wird im ganzen Reichtum seiner sinnlichen Fihigkeiten gesehen; sein
Wahrnehmungshorizont konstituiert zugleich sein soziales Beziehungsfeld (39).
»Erst in der Korrelation von Gott und Mensch kann die menschliche Sinneswahr-
nehmung zu voller Bliite gelangen.« (43) Auch Gott wird als sinnlich Wahrnehmen-
der begriffen; seine Wahrnehmung ist stets inhaltlich qualifiziert, sie ist parteiische
Wahrnehmung der Wirklichkeit; sie ist durch das Interesse gekennzeichnet, die Erde
als Heimat der Menschen zu erhalten (43f). Die Dynamik zwischen Gott und
Mensch kann als ein Wahrnehmungsgeschehen beschrieben werden, nimlich in Of-
fenbarungsgeschichten, die immer auch Wahrnehmungsgeschichten sind (Ex 3,1-14; -
Ex 33,18-23; Lk 24,13-31). Anhand dieser Texte entwickelt der Verf. Umrisse einer

theologischen Wahrnehmungslehre.

Wahrnehmung hat ihre reinste Form im Wahrnehmen der Spur.!3
Eine Spur hilt in Bewegung, fiihrt ins Weite, gibt eine Richtung an,
ohne festzulegen. In diesem umfassenden Sinn ist Wahrnehmung in
der biblischen Theologie verstanden und mufl sie praktisch-theolo-
gisch bedacht werden (49).

3

Eine »Entdeckungsreise«, die iiberraschende FEinblicke in kunst-
und kulturhistorische Zusammenhinge gewihrt und durch den is-
thetischen Phinomenreichtum iiberzeugt. Sie erhilt ihren besonde-
ren Charakter dadurch, dafl die Interpretation stindig zwischen is-
thetischen und theologischen Sachverhalten hin und her schwingt.

13 Vgl. E. Lévinas, Die Spur des Anderen, Freiburg/Miinchen 1983.
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Die Autonomie der Kunst bleibt gewahrt. Es geht um den Aufweis
von Entsprechungen. Zuweilen entsteht der Eindruck, dafl religicse
Erfahrung bereits bei der Beschreibung dsthetischer Phinomene zur
Geltung kommt. Dieser Vorgang ist sachgemifl. Reichere ontische
Erfahrung kann sich produktiv bei der phinomenologischen Analy-
se auswirken. Da der Verf. bei seiner Arbeit ausdriicklich phinome-
nologisch verfihrt (z.B. 146, 150), hitte es nahe gelegen, bei der
Klirung des Wahrnehmungsverstindnisses tiber Kant hinauszuge-
hen und die Phinomenologie einzubeziehen.'* Der Verf. nimmt
Einsichten, die im Bereich der Kunst gewonnen wurden, in apolo-
getischem Interesse in Anspruch, um die Sachgemifiheit theologi-
scher Aussagen K. Barths zu sichern, sein Offenbarungsverstindnis
(148f), seine Rede von der »Gegenstindlichkeit Gottes« (142) und
seine Kritik an E. Brunners Lehre vom »Ankniipfungspunkt« (49,
150). Gerade in praktisch-theologischer Hinsicht verbergen sich
hinter diesen Aussagen Probleme, die eine ausfiihrliche Diskussion
erfordern und nicht durch dieses Verfahren erledigt werden kénnen.
Der Verfasser bezieht in sein Vorhaben ausdriicklich die »Alltags-
asthetik« (33) ein, orientiert sich aber weitgehend an Kunstwerken.
Es fehlen Darstellungen, die die Leidensgeschichte des Volkes zum
Ausdruck bringen; hier zeigen sich die deutlichsten Entsprechungen
zwischen der Kunst des 20. Jahrhunderts und der christlichen
Theologie, und zwar dank der Verweisungskraft der analogia crucis
(W. Jens). Die Wahrnehmung des realen Leidens in und an der Ge-
sellschaft ist aber nicht an Kunstwerke gebunden und bedarf nicht
des Umwegs iiber Schleiermacher, Holderlin und Goethe (vgl. 55ff).
Das Verdienst des Autors liegt darin, die Notwendigkeit und
Fruchtbarkeit des Ansatzes einer Praktischen Theologie »als Kunst
der Wahrnehmung« erwiesen zu haben. Die konkrete Ausfithrung
der Einsichten im Blick auf die Handlungsfelder der Praktischen
Theologie fehlt noch; in den meisten Fillen bleibt es bei program-
matischen, appellartigen Sitzen (z.B. 49, 65, 122, 129). Der Verf.
bietet fiir diese noch zu leistende Aufgabe eine anregende »Asthetik
in theologischer Perspektive«. Zur Religionspidagogik, die an weni-
gen Stellen erscheint (121, 1511), einige erginzende Hinweise.

4

Eine Religionspadagogik als Wahrnehmungslehre widerspricht einem
instrumentellen Verstindnis religioser Lernprozesse, begriifit den
»Abschied vom Bescheidwissen« (H. Rumpf). Religion lifit sich nicht

14 Vgl. B. Waldenfels, Art. Wahrnehmung, in: HPhG 6, Miinchen 1974, 1669-
1678.
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auf das reduzieren, was in der Gesellschaft als niitzlich erscheint; sie
stellt auf ihre Weise »das Geheimnis der Welt« dar (134, 139ff). —
Religionspidagogen/innen nehmen Heranwachsende in ihrer gegen-
wartigen Wirklichkeit wahr. Befunde empirischer Forschung kén-
nen erweisen, ob das Wahrgenommene verallgemeinerungsfahig ist.
Die Wahrnehmung kann sich aber nicht allein auf diese Befunde
verlassen; denn eine Wahrnehmung, die sich von der biblischen An-
thropologie inspirieren liflt, betrachtet den Menschen auf seine Zu-
kunft hin. Der Heranwachsende ist »immer schon mehr, als er aktu-
ell zu verwirklichen vermag« (98); er ist auf das hin anzusprechen,
was er sein konnte. —

Religiose Lernprozesse steigern die Wahrnebmungsfibigkeit durch
Ubung der sinnlichen Wahrnehmung, durch eine Erweiterung der
Ausdrucks- und Gestaltungsmoglichkeiten, durch spontane und
doch iibbare Freude am Spielen, Gestalten, Darstellen — an der Be-
anspruchung aller Sinne. Es finden Akte der Imagination statt,
durch die die vorhandene Wirklichkeit unterbrochen und ihr neue
Formen und Perspektiven zugeeignet werden (88). Dabei handelt es
sich um eine religiose »Grundqualifikation«. —
Religionspidagogen/innen nehmen alltagsweltliche Religion im Le-
bensumfeld der Heranwachsenden, deren eigene Weltkonstruktio-
nen und Sinnentwiirfe immer wieder neu wahr und versuchen, sie
zu deuten.!> Materialien sind Songs, Graffiti, Video-Clips, Compu-
ter-Spiele, Comics, Werbespriiche ... Bei der Deutung konnen sie
religiose Traditionen wieder-erkennen (68f) sowie »spontane Da-
seinsauflerungen« wie Klage, Dank, Vertrauen, Erinnerung und
Hoftnung oder die Suche nach dem Gelingen von Leben und nach
Gerechtigkeit entdecken. —

In religiosen Lernprozessen werden Heranwachsende an diesem
Vorgang der Wahrnehmung und Deutung beteiligt; sie erhalten die
Méoglichkeit zur kritischen Auseinandersetzung mit Alltagsmythen,
-symbolen und -ritualen, aber auch die Moglichkeit, Neues zu
entdecken (144ff), indem sie in biblischen Texten Verbeifflungen
wahrnebmen. In Verheiflungen wird die Gegenwart des Menschen
mit der Zukunft Gottes vermittelt. —

Religionspidagogen/innen verstehen sich selbst als Kiinstler, Regis-
seure, Mitspieler, Berater (152), die Lernprozesse nach dramaturgi-
schen Gesichtspunkten inszenieren und einen schopferischen Um-
gang mit biblischen Texten anregen (Tanz, Pantomime, Bibliodrama
...). Die hochste Kunst der Wahrnehmung besteht darin, die Wiin-

15 Vgl. das Thema »Religion der Jugend wahrnehmen« in: JRP 10 (1993), Neukir-
chen-Vluyn 1995, 3ff. Vgl. H.-G. Heimbrock, Alltag, Aufleralltiglichkeit, kreative
Wahrnehmung, in: Chr. Bizer u.a. (Hg.), Theologisches geschenkt, Bovenden 1996,
85-92.
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sche, Sehnsiichte, Hoffnungen Heranwachsender mit biblischen
Verheiflungen derart in Beziehung zu setzen, dafl die Heranwach-
senden ihre Bediirfnisse darin wiedererkennen und die Verheiflun-
gen die Wiinsche und Hoffnungen s#berbieten.'s -

Ein an der Wahrnehmung orientiertes Lernverstindnis umfafit Stut-
zen, Staunen, Entdecken, Imaginieren, Mitleiden, Darstellen, Deu-
ten, Vergleichen, Urteilen; die Fihigkeit, Dinge aus verschiedenen
Perspektiven zu gestalten und zu betrachten; die Erweiterung des
»Maoglichkeitssinns«. Der Geheimisstruktur der Wirklichkeit (130£f)
entspricht in Lernprozessen eine »Mehbrdarbietung« des Wirklich-
keitsverstandnisses (F. Maurer) tber objektivierbare Tatbestinde
hinaus."”

16 Die verschirfte Wahrnehmung richtet sich auf die natiirlichen Grundlagen un-
seres Lebens (z.B. auf elementare Symbole), die gcsellschaftlichcn Widerspriiche, den
Mangel, die wirklichen Bediirfnisse junger Menschen, auf die biblische Verheiflung
und auf das Fremde, Andere. Die Wahrnehmung des Fremden kann zu einer Kor-
rektur und Erweiterung der Erfahrung fiihren, sie in Bewegung halten.

17 Vgl. zur Wahrnehmungslehre genauer: B Biehl, Wahrnehmung und isthetische
Erfahrung. Zur Bedeutung des isthetischen Denkens fiir die Religionspidagogik, in:
A. Grézinger und J. Lott (Hg.), Gelebte Religion, Rheinbach-Merzbach 1997, 380-
411. Vgl. G. Hilger, Religionsunterricht als Wahrnehmungslehre, in: G. Schmutter-
mayr u.a. (Hg.), Im Spannungsfeld von Tradition und Innovation, Regensburg 1997,
399-420; D. Zilleflen, Religionspidagogische Lernwege der Wahrnehmung, in: Ders.
u.a. (Hg.), Praktisch-theologische Hermeneutik, Rheinbach-Merzbach 1991, 59-85.



