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Der israelische Schriftsteller Amos Oz, Friedenspreistriger des
deutschen Buchhandels, wird mit dem Satz zitiert: »Es ist das Re-
den iiber Religion, das die Welt zu einem derart gefihrlichen Platz
gemacht hatte.«? Die Gefahr geht nicht vom theologischen Reden
iiber Gott aus, sondern von der Verwendung der Unterscheidung
»Religion« in der politischen Arena. Religion und Kultur sind welt-
weit Gegenstand der laufenden politischen Auseinandersetzungen
geworden. Nicht nur an den Rindern Europas, in Nordirland oder
in Bosnien, auch in den Metropolen London, Paris oder Frankfurt
werden politische und soziale Konflikte mit Hilfe der Kategorien
»Religion« und »Kultur« beschrieben.

Dem Erstaunen iiber die Politisierung der Religion auch in westli-
chen Gesellschaften, als deren Organisationsprinzip doch die konse-
quente Trennung von religios-kultureller, politisch-6ffentlicher und
sozial-6konomischer Sphire gilt, ist spitestens in der Diskussion
um den »Multikulturalismus« die Einsicht gewichen, dafl die Struk-
tur moderner pluraler Gesellschaften selbst den Rickgriff auf Kul-
tur, Sprache oder Religion als Mittel der (Selbst-)Unterscheidung in
der Konkurrenz um knappe soziale Giiter und gesellschaftliche An-
erkennung nahelegt.> Will man etwas tiber die politisch-strategische
Bedeutung von Religion in modernen Gesellschaften herausfinden,
gilt es genauer zu beobachten, wer die Unterscheidung »Religion«
in welchem Kontext benutzt und was mit der Verwendung der Un-
terscheidung erreicht wird.

Wenn derzeit in westeuropiischen Einwanderungslindern »Religi-
on« thematisch wird, ist die Religion der »Fremdenx, in erster Linie

1 Anliflich W, Heitmeyer, J. Miiller und H. Schroder, Verlockender Fundamenta-
lismus. Tiirkische Jugendliche in Deutschland, Frankfurt a.M. 1997.

2 Interview in: New Statesman & Society vom 20.10.1995.

3 Vgl A. Nassehi, Das stahlharte Gehiuse der Zugehorigkeit. Unschirfen im Dis-
kurs um die »multikulturelle Gesellschaft«, in: ders. (Hg.), Nation, Ethnie, Minder-
heit. Beitrige zur Aktualitit ethnischer Konflikte, Kéln 1997, 177-208.
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»der Islam«, gemeint. Das war bei den verschiedenen »Kopftuch-
Streits« der Fall,* gilt aber auch indirekt fiir die Kontroverse im An-
schluff an das »Kruzifix-Urteil« des Bundesverfassungsgerichtes
vom Sommer 1995,% als von den Kritikern des Urteils hartnickig
auf dem christlichen Charakter der deutschen Schule und Kultur
bestanden wurde.® Das »Christentum« scheint in der Einwande-
rungssituation nicht nur der verstirkten symbolischen Reprisentanz
zu bediirfen, sondern sich auch als identitatspolitisches Ab- und
Ausgrenzungsmerkmal zu bewihren.

Das Reden tiber den Islam in Deutschland ist durch Dramatisierung
gekennzeichnet. Wenig ist bekannt tiber das religiose Leben islami-
scher Gemeinden und ihrer Mitglieder, kaum jemand hat differen-
ziertes Wissen iiber die verschiedenen historischen und theologi-
schen Ausprigungen des Islam, die Vorstellungen sind eher von Ab-
wehr als von Verstehen getragen. Regelmaflig aber wird im politi-
schen Diskurs eine Bedrohung der bundesrepublikanischen Gesell-
schaft und/oder ihrer »Kultur« durch islamisch-fundamentalistische
Tendenzen beschworen. Der Kampfbegriff »Fundamentalismus« hat
den Vorzug der Unbestimmtheit. Er erlaubt, disparate Ereignisse
unter einer Einheit stiftenden Formel zu subsumieren. Daff der
Biirgerkrieg in Afghanistan oder Algerien etwas gemeinsam habe
mit den Aktivititen islamischer Migrantenorganisationen in deut-
schen Hinterhofen, erschliefft sich nur dem, der vorgingig Islam mit
Dogmatismus und Militanz konnotiert. Wer Fundamentalismus
sagt, mufl nicht prizisieren, was gemeint ist, kann aber darauf set-
zen, dafl im Begriff die vielfach gesehenen Fernsehbilder fanatisier-
ter Kimpfer gegen die Aufklirung zusammenflieflen.

Die Argumentation folgt im Zusammenspiel von Politik, Massen-
medien und Wissenschaft einer gewollten Engfithrung, die von der
Wahrnehmung der »fremden Religion« im Straflenbild tiber stereo-
type Vorstellungen des »Islam« zu »Fanatismus«, »Extremismus«
und »Fundamentalismus« fithrt.” Sie lif8t sich an zwei Medienereig-
nissen aus der jlingeren Vergangenheit rekonstruieren.

4 Vgl. L. Baier, Streit ums islamische Kopftuch — Multikulturalismus in Frank-
reich, in: ders., Die verleugnete Utopie, Berlin 1993; V. Tomei, Der Streit um das
Kopftuch. Das Selbstverstindnis der franzosischen Nation und die islamische Kul-
tur, Zeitschrift fiir Kulturaustausch 45 (1995) H. 1, 60-63.

5 Vgl. S. Berghahn, Staatliche Neutralitit in Glaubensfragen, Gegenwartskunde 44
(1995) 473-482,

6 Vgl. E Poggeler, Das Kreuz in der Schule. Nach dem Kruzifix-Urteil des Bun-
desverfassungsgerichtes, Katholische Bildung 96 (1995) 497-509; W. Schiuble, Wir
lzeben aus den Wurzeln des Uberlieferten, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom

5.8.1995.

7 Ein beliebiger Blick in die Tagespresse kann davon iiberzeugen. Wihrend dieser
Artikel entsteht, lieferte das jiingste Beispiel der Bremer Innensenator, der den Bau
einer Moschee kommentierte und in einer Sonntagszeitung die Schlagzeile ausl@ste:
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1. Im August 1996 kiindigte die Wochenzeitung »Die Zeit«® auf
der Titelseite unter der Frage »Dschihad® in Deutschland?« ein
mehrseitiges Dossier zur Bedeutung des Islam fiir tiirkische Zuwan-
derer in Deutschland an. In zwei zeitliblich langen Artikeln wurde
die Gefahr beschworen, dafl tiirkische Jugendliche, deren Integrati-
on in der Bundesrepublik nicht gelinge, — unbeachtet von der Of-
fentlichkeit — »Trost im Koran und Geborgenheit im Islam« suchen
und dartiber anfillig werden konnten fiir Fundamentalismus und
radikale politische Ideologien. Gewarnt wurde vor einer »muslimi-
schen Parallelgesellschaft«, die sich unter unseren Augen herauszu-

bilden drohe.

Als Beleg fiir die Wucht der Re-Islamisierung gerade auch der zweiten und dritten
Generation der Zuwanderer wurden vor allem Kundgebungen der tiirkischen Verei-
nigung Milli Goris™® geschildert, die zum damaligen Zeitpunkt 26 000 Mitglieder
zahlte und im Verfassungsschutzbericht als »islamisch-extremistisch« eingestuft wur-
de. Was die Entwicklung besonders gefihrlich mache, sei ein unter den jugendlichen
Anhingern der Gruppe ausgemachter »islamischer Uberlegenheitsanspruchs, der sich
in einer »monopolistischen Weltdeutung« zeige. Zur Durchsetzung der religiosen
Prinzipien und der Ausdehnung des Machtbereiches des Islam werde durchaus Ge-
walt ins Kalkiil gezogen. Die aus den siebziger Jahren vertraute Metapher des »sozia-
len Sprengstoffes«,'" mit der nicht die widrigen Lebensumstinde in der Einwande-
rungsgesellschaft, sondern deren Bedrohung durch marginalisierte Migrantenjugend-
liche bezeichnet wurden, kehrt in neuem, religiés gemustertem Gewand wieder.

Vor einer Verharmlosung der sich auftiirmenden Gewaltpotentiale wird ausdriick-
lich gewarnt. Der Zulauf der Jugendlichen zu fundamentalistischen Gruppen sei kei-
neswegs ein »jugendkulturelles, voriibergehendes Phinomen«. Die zunehmende
Waurzellosigkeit treibe die tiirkischen Jugendlichen in die religiose Gemeinschaft der
Muslime, wo ihr verstindliches Gemeinschaftsbediirfnis von politischen Ideologen
ausgenutzt und miflbraucht werde kénne.

Ein Konflikt mit der Mehrheit scheint programmiert. Das Zeit-
Dossier wurde illustriert durch ein Foto, auf dem — hinter einer rie-
sigen tiirkischen Fahne mit Mondsichel und Stern — ein Demonstra-
tionszug von uberw:egend mit Kopftuchern bekleideten Frauen und
Kindern zu sehen ist. Die Aufnahme ist frontal — der Demonstrati-
onszug scheint sich direkt auf den Betrachter zuzubewegen — und

»Bremer Senator: Moschee ist Zentrum extremistischer Ideen« (vgl. Frankfurter
Rundschau vom 25.2.1998).

8 Vgl. Die Zeit Nr. 35 vom 23.8.1996, 11-13.

9 »Dschihad« (»Das Bemiihen«) ist im Islam das Wort fiir den »allumfassenden
Einsatz fiir die Sache Gottes«. Er beinhaltet fiir den Muslim die Pflicht, nach seinen
Maglichkeiten zur Verbreitung des Glaubens beizutragen (vgl. Brockhaus. Die En-
zyklopidie 5 [°1997] 581).

10 Die Gruppe gilt als der Refah-Partei des zum Riicktritt gezwungenen fritheren
tiirkischen Ministerprasidenten Necmettin Erbakan nahestehend, dessen Partei mitt-
lerweile in der Ttirkei auf Antrag und Druck der Militirs verboten worden ist.

11 Vgl. H. Leuninger, Auslinderkinder als »Soziale Zeitbombe« — eine auslinder-
feindliche Ausdrucksweise, Informationsdienst zur Auslinderarbeit 1 (1979) 7.
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signalisiert die drohende Konfrontation,'? die in der »Parallelgesell-
schaft« offenbar vorbereitet wird.

2. Noch dramatischer wartete im April 1997 »Der Spiegel«!* mit
einem Titelbild auf, auf dem man im Vordergrund eine laut prote-
stierende junge Frau mit geschwollenen Halsschlagadern sieht, die
eine rote, tirkische Fahne schwingt wie »La Liberté« auf Delacroix’
beriihmtem Bild »Die Freiheit fiihrt das Volk an«. Dahinter mon-
tiert sind in der einen Hilfte endlose Reihen von Maidchen mit
Kopftiichern, die offenbar eifrig im Koran lesen; in der anderen
Hilfte, gleichsam versteckt unter der Fahne, mannliche Jugendliche,
die Schlag- und Stichwerkzeuge herzeigen. In der Dreiteilung des
Bildes sind die Elemente »national-revolutionire Militanz/Fanatis-
mus«, »Koran/Islam« und »Gewaltkriminalitit« verkniipft. Das
Heft steht unter der flammend gelben Uberschrift » Auslinder und
Deutsche: Gefihrlich fremd. Das Scheitern der multikulturellen Ge-
sellschaft«. Es war nach Angaben der Redaktion eines der in letzter
Zeit meist verkauften.

Die Titelgeschichte transportierte die Botschaft, daf angesichts der
Massenarbeitslosigkeit die Auslinder- wie die Aussiedlerintegration
gescheitert sei, daf} sich iiberall im Lande zwischen den Bevolke-
rungsgruppen eine explosive Spannung aufbaue, daf} bei jungen Tir-
ken und Aussiedlern aus Osteuropa die Bereitschaft zu krimineller
Gewalt wachse usw. Wieder wird auf Bandenbildung'* und den Pro-
zefl der »Selbstghettoisierung« der tiirkischen Jugendlichen verwie-
sen, aus »sozialem Sprengstoff« sind »Zeitbomben in den Vorstid-
ten« geworden. Es wachse die Gefahr, daf} es in der Bundesrepublik,
dhnlich wie in den USA, zu »gewalttitigen Revolten« komme, ja daff
cine »gespaltene Gesellschaft« entstehe, wie sie der amerikanische
Politikwissenschaftler Samuel Huntington in seiner diisteren Vision
vom »Kampf der Kulturen« beschreibe. »Der Harvard-Professor
malt eine deutsche Zukunft an die Wand, in der >unterschiedliche
und weithin voneinander isolierte Gemeinschaften aus verschiedenen
Zivilisationen< mehr gegen —als miteinander leben«.!?

12 Auf dem mitgefithrten Spruchband heifit es allerdings eher harmlos (in der
»Zeit« aber uniibersetzt): TURKUZ MUSLUMANIZ UYGARIZ, was soviel be-
deutet wie »Wir sind Tiirken, wir sind Muslime, wir sind zivilisiert (und modern)«.
13 Der Spiegel Nr. 16 vom 14.4.1997: »Auslinder und Deutsche: Gefihrlich
fremd. Das Scheitern der multikulturellen Gesellschafte, S. 78-93.

14 Der Spiegel hatte schon 1990 das Thema »multikulturelle streetgangs« behan-
delt und in einer dreiteiligen Geschichte (Der Spiegel Nr. 46-48/1990) ihnlich dra-
matisierend bevorstehende Gewalteruption prognostiziert, vgl. E-O. Radtke, »Mul-
tikulturelle Streetgangs« revisited. Veroffentlichte Gewalt und organisierte Angst in
Deutschland, Neue Sammlung 35 (1995) 65-76.

15 Der Spiegel, 46-48/1990, 88.
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Haben die hiesigen Soziologen wieder einmal »Gewaltpotentiale
und ethnokulturelle Wir-Gefiihle theoriepolitisch unbeachtet« gelas-
sen oder gar in falsch verstandener Auslinderfreundlichkeit und
verharmlosender Absicht »durch Erklirung verdringt«, wie Hon-
drich schon 1992 fragte.'¢ Damals ging es noch um die Gewalttitig-
keit deutscher Jugendlicher, die Asylbewerberheime anziindeten.
Fiinf Jahre danach ist der Vorwurf an die wohlmeinenden Visionare
»eines friedlichen Multikulti« geblieben, nur bezieht er sich nun im
»Spiegel« auf das angeblich tibersehene Gewaltpotential unter jun-
gen Tiirken, die sich gegen die Moderne auflehnten. Die Gefahr fiir
die Integration der ungewollten Einwanderungsgesellschaft hat in
den liberalen Zeitschriften ihr Gesicht verindert. Sie geht jetzt von
den desintegrierten und nicht-integrationswilligen, dafiir aber zu-
nehmend kriminellen und gewaltbereiten Zuwanderern selbst aus.
Aus den Opfern sind die potentiellen Tater geworden.

Wie schon das »Zeit«-Dossier, stitzt sich auch die »Spiegel«-Ge-
schichte auf eine Studie des Bielefelder Pidagogen Wilhelm Heit-
meyer mit dem eingangigen Titel »Verlockender Fundamentalismus
— Tiirkische Jugendliche in Deutschland«.

2

Sowohl in der »Zeit«, die Heitmeyer und seinen Mitautoren direkt
ihre Spalten 6ffnete, damit sie — lange vor Erscheinen der Studie -
ihre Thesen verbreiten konnten, wie auch im »Spiegel«, aber auch in
vielen groflen und kleinen Zeitungen, werden der »Harvard Profes-
sor Huntington« und der »Gewaltforscher Heitmeyer« unversehens
zu wissenschaftlichen Kronzeugen fiir die »islamische Gefahr« nun
auch in Deutschland. Heitmeyers Untersuchung liefert das missing
link, das beim Transfer des weltweiten Fundamentalismusproblems
auf Deutschland noch gefehlt hatte: Zahlen tiber das Ausmafl der
Bedrohung durch junge, gewaltbereite Islamisten. In einem Korre-
spondentenbericht der Aachener Zeitung!” z.B. wird der Chef des
Bundesamtes fiir Verfassungsschutz Frisch schon in der Uberschrift
mit der Warnung zitiert »Islamisten sind auf dem Vormarsch«. Im
Text heifit es dann: »Der professionelle Beobachter extremistischer
Organisationen redet in letzter Zeit hiufig tber die »islamische Ge-
fahr«.« Worauf der Verfassungsschutz seine Erkenntnisse stiitzt, er-

16 »Wovon wir nichts wissen wollten«, »Die Zeit« vom 25.9.1992, 68.
17 Aachener Zeitung vom 25.2.1997: »Chef des Verfassungsschutzes warnt: Islami-
sten sind auf dem Vormarsch.«



Das Reden iiber Religion 89

fahrt der Leser nicht,'8 wohl aber, worauf sich der Journalist beruft.
»Eine Ahnung von den moglichen Dimensionen des Problems gibt
jetzt erstmals eine Untersuchung, die Professor Wilhelm Heitmeyer
... erstellte. Danach ist jeder dritte tiirkische Jugendliche hierzulan-
de zu korperlicher Gewalt im Interesse des Islam bereit.«!?

Niemand hat eine Kontrolle iiber das, was die Massenmedien mit Auflerungen, Mit-
teilungen oder Befunden anstellen, die sie in ihrem System aufgreifen und nach ih-
rem eigenen Kalkiil verbreiten. Die Kurzschliissigkeit des Aachener Korresponden-
ten oder des Spiegelschreibers ist dem Wissenschaftler Heitmeyer nicht anzulasten.
Oder doch? Die offentliche Wirkung wissenschaftlicher Ergebnisse kann nicht mehr
auflerhalb der Uberlegungen bleiben. Wer die Medien dazu benutzt, die eigenen Er-
kenntnisse konzertiert zu publizieren, bevor die Studie selbst iiberhaupt wissen-
schaftsoffentlicher Kritik zuginglich ist, verfolgt andere als wissenschaftliche Ab-
sichten: Forschungspolitik, wenn es darum geht, das notorische Anerkennungsdefi-
zit sozial- und erzichungswissenschaftlicher Studien zu {iberwinden und die Rele-
vanz der eigenen Forschung zu belegen; Gesellschaftspolitik, wenn es darum geht,
mit wissenschaftlichen Befunden (»Unsere Untersuchungen zeigen ...«<) vor Gefah-
ren zu warnen oder Miffstinde aufzukliren.

Wer sich auf die Medien einlifdt, kann wissen, welche Themen und
Thesen von welchen Medien aufgenommen, welche hingegen unbe-
achtet bleiben. Die Massenmedien arbeiten in ihrer eigenen Logik.?°
Der Versuch, wissenschaftliche Erkenntnisse auf diesem Weg zu
verbreiten, mufl sich den Gesetzmifligkeiten der Produktion von
Nachrichten und/oder Unterhaltung unterwerfen. Massenmedien,
die einen Markt bedienen, sind gleichgiiltig gegeniiber den Inhalten,

18  Der Verfassungsschutzprisident hitte auch nicht viel mitteilen kénnen: Im Ver-
fassungsschutzbericht 1996 wird festgestellt, daf »in Deutschland ... bislang keine
(!) Gewaltakte im Namen einer islamistischen Organisation veriibt (wurden)« (vgl.
181). AufBerdem heifit es dort lakonisch, Milli Goriis »verfolgt ihre Ziele nicht mit
gewaltsamen Mitteln, sondern durch politische und gesellschaftliche Betatigung ihrer
Mitglieder« (ebd., 200). Wie die Ergebnisse der Studie gebraucht werden, um
Erkenntnisliicken zu schliefen, zeigt der Korrespondent der Aachener Zeitung sogar
in der Frage der quantitativen Grofle islamistischer Organisationen, deren Beant-
wortung man auch eher vom Verfassungschutz erwartet hitte. »Wie groff die An-
hingerschaft aller revolutioniren, antidemokratischen Islamisten-Organisationen in
Deutschland ist«, heifit es in der Aachener Zeitung, »weif} niemand (!). Schitzungen
gehen von bis zu 500 000 aus. Die Untersuchungen des Biclefelder Professors Heit-
meyer scheint solche Schitzungen zu bestitigen.« Inzwischen hat man auch beim
Verfassungsschutz die Studie Heitmeyers gelesen: »Alle die auf die Gefahr des Isla-
mismus hinweisen, konnen seit kurzem den Bielefelder Soziologen Wilhelm Heit-
meyer in ihrer Argumentation heranziehen« (vgl. Landesamt fiir Verfassungsschutz
Berlin, Islamismus als politische Ideologie, Berlin 1997, 13.)

19 Die Studie lifit es offen, inwieweit sie Reprisentativitit beansprucht. Einerseits
wird die Selbstetikettierung »reprisentative Befragunge« an keiner Stelle verwendet,
andererseits wird behauptet, dafl sich aus der Anlage der Untersuchung »ein hohes
Maf an Verallgemeinerbarkeit der Ergebnisse« ergibt, vgl. Heitmeyer, Verlockender
Fundamentalismus, 45.

20 Vgl. N. Lubmann, Die Realitit der Massenmedien, Opladen 21996.
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nicht aber gegeniiber der Tatsache der Verkiuflichkeit. Auf die Se-
lektivitit der Medien reagiert ein modernes Wissenschaftsmarketing,
das schon bei der Planung einer Untersuchung beriicksichtigt, wel-
cher Typ Erkenntnis abgenommen wird. Manchmal hat es den An-
schein, als sollten die Fragen eines Fragebogens eher Stoff fiir Pres-
semitteilungen liefern als zur diszipliniren Theoriebildung beitra-
gen. Aus drei Griinden bieten sich Meinungsbefragungen bei leicht
zuginglichen Gruppen, z.B. Schulklassen als bevorzugtes Untersu-
chungsdesign an: Sie sind schnell umzusetzen und konnen damit
vergleichsweise aktuell sein; die Mitteilung von Haufigkeiten/Quan-
titaten ist auch firs Publikum leicht nachvollziehbar und graphisch
zu visualisieren (»facts, facts, facts«); sie erlauben (sich) Prognosen
tiber Verhaltensweisen und scheinen Steuerungs-, Ordnungs- und
Kontrollbediirfnisse zu befriedigen.

Wie in der Politik die Akzeptanz von Programmen wird in der Wissenschaft die
wahrscheinliche Rezeptionsbereitschaft von Studien durch potentielle Adressaten
und Abnehmer wichuger als der disziplinire Erkenntnisgewinn. Die Reaktion des
Publikums wird um so bedeutsamer, als »die Hiufigkeit einer Zitierung, beispiels-
weise in Tageszeitungen, als ein Indiz dafiir genommen (werden kann), von welcher
gesellschaftspolitischen Relevanz die Untersuchung ist«. Zitationsnachweise wieder-
um werden bedeutsam, weil »in Zeiten, in denen wir auch in Deutschland merken,
dafl das Einwerben von Forschungsgeldern schwieriger wird, ... der Auflendarstel-
lung eine groflere Bedeutung zu(kommt)«, wie der Meister des Wissenschaftsmarke-
ting Klaus Hurrelmann® freimiitig bekennt.

Dafl Forschung schon beim Design einer Untersuchung auf einen
auflerwissenschaftlichen Zweck eingerichtet wird, hat man schon in
den siebziger Jahren als »Finalisierung« beschrieben,?? oder spiter als
»Externalisierung«.?> Nun ist das Verhaltnis zwischen Massenmedien
und Wissenschaft neu zu bestimmen. Wer als Wissenschaftler auf of-
fentliche Wirkung aus ist, verlafit auch bei der Interpretation der Da-
ten den angestammten Bereich differenzierender Analyse und begibt
sich in den Bereich der Vereinfachung und Zuspitzung. Wo in der
Wissenschaft — zumindest normativ — die Produktion von »wahren
Sitzen« gemessen an internen Kriterien der Disziplin angestrebt
wird, miissen die Medien als Verkiufer von Informationen, Nach-
richten und Meinungen zugleich auf Uberraschungen der Leser und
Bestitigung ihrer Gewohnheiten setzen. Nur was neu ist im Sinne

21 Vgl. K Hurrelmann, »Uns verstindlich zu machens, Interview im Bielefelder
StadtBlatt vom 27.2.1997, 13.

22 Vgl. G. Bobme, W. van den Daele und W. Krobn, Die Finalisierung der Wissen-
schaft, Zeitschrift fiir Soziologie 2 (1973) 128-144.

23 U. Beck, Wissenschaft jenseits von Wahrheit und Aufklirung? Reflexivitat und
Kritik der wissenschaftlichen-technologischen Entwicklung, in: ders., Risikogesell-
schaft, Frankfurt a.M. 1986, 254-299.
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von unerwartet und moglichst sensationell, aber zugleich vertraut
und konventionell, kann auf Aufmerksamkeit rechnen. Daraus ergibt
sich die dramatisierende Redeweise des »immer mehr, immer 6fter,
immer brutaler usw.«, die banale Haufigkeitsverteilungen als statisti-
sche Beschreibungen des trivialen Alltags interessant machen soll. In
einer iiberfiillten Medienlandschaft, in der nach 6konomischen Ge-
sichtspunkten um Aufmerksamkeit, Einschaltquoten, Auflagen etc.
in verschiedenen Marktsegmenten konkurriert wird, hat Differenzie-
rung wenig Platz. Man sucht sich zu iiberbieten.

Der Uberraschungseffekt, den die These von der wachsenden »isla-
mischen Gefahr« sowohl der »Zeit« wie auch dem »Spiegel« ver-
sprach, ist eingetreten. Wer aber wurde iiberrascht? Die von Heit-
meyer unermidlich im Gestus des Tabubruchs vorgetragene War-
nung vor einem militanten islamischen Fundamentalismus, der in
der eigenen Gesellschaft »ausgebriitet« werde,?* will die wohlmei-
nende Auslinderfreundlichkeit des links-liberalen Leserspektrums
der beiden Blitter irritieren. Wenn die gleichen Thesen in einer der
als rechts-konservativ geltenden Zeitungen gestanden hitten?, wiire
wohl kaum eine derart heftige Debatte in den Feuilletons und For-
schungsinstituten ausgebrochen. Heitmeyer weifl um den Mechanis-
mus: »Die Reaktion auf unsere Untersuchung ... ist auch deshalb so
vehement, weil sie stort. Sie stort, wie andere Untersuchungen auch,
die komfortablen Verdringungen und bequemen Figenbilder.«% Die
angenchme Rolle des 6ffentlichen »Storenfrieds«, in der sich kriti-
sche Wissenschaftler und Intellektuelle gerne sihen, ist unter den
Bedingungen der Mediengesellschaft aber nicht mehr ohne Vorkeh-
rungen durchzuhalten. Die Intellektuellen und auch die Wissen-
schaftler, die in Talk-Shows und mit Kurzstatements (1':30") in den
Tagesthemen auftreten, gehoren selbst zum Showbuisiness. Sie wer-
den genau dann und genau deshalb von den Medien bemiiht, sofern
bzw. weil sie schon bekannte Meinungen und Positionen — positiv
oder negativ — bedienen und zu Kontroversen Anlafl bieten. Wenn
sie aus eigenem Antrieb, sei es aus strategisch-forschungspoliti-
schem Interesse oder aus aufklirerisch-gesellschaftspolitischem En-
gagement, Resonanz in den Medien suchen, kommen sie nicht um-
hin, sich gleichsam als »Techniker der Doxa«, der (ver)offent-

24 Vgl. W Heitmeyer, Entwicklungen ernster nehmen: Die Tageszeitung vom
22.4.1997.

25 Im dhnlichen Duktus zu Heitmeyers Konstruktion der »Parallelgesellschaft«
schrieb z.B. der Bamberger Soziologe Josef Schmid in der FAZ vom 20. November
1997: »Sicher ist, dafl sie (die deutsche Staatsbiirgerschaft, d. Verf.) eine schlagkrifti-
ge Vertretung ethnischer Interessen méglich macht. Diese offensichtlichen Gefahren
miissen die Ziellinie der Politik sein und nicht das menschenfreundliche Chaos«
(10).

26 Heitmeyer, Verlockender Fundamentalismus, ebd.
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lich(t)en Meinung zu plazieren.?” Als Mechanismen stehen Affirma-
tion des ohnehin Gedachten oder Provokation und Tabubruch zur
Verfiigung. Uberraschung erzielt und Originalitit gewinnt man, in-
dem man Erwartungen durchkreuzt, die Seite wechselt und z.B. als
(linker) Wissenschaftler etwas sagt, was sonst nur (rechte) Politiker
sagen — oder umgekehrt.

Die schon im Titel medien- und marktgingig gemachte Studie von Heitmeyer u.a.,
in der tiirkische Schiiler in ihren Klassen — und niemand sonst — nach ihrer Meinung
gefragt wurden, macht beides. Sie bedient den common sense und provoziert dessen
Kritiker. Sie sucht Anschluf an eine Diskussion, die seit der iranischen Revolution
und der Fatwa gegen Salman Rushdie 1989 nicht mehr abgerissen ist und die Of-
fentlichkeit beunruhigt oder beunruhigen soll. Und sie will mit Macht eine be-
stimmte Sicht der Wirklichkeit durchsetzen.

Eine Chance, populir zu werden, haben am ehesten solche soziolo-
gischen Konstruktionen der Wirklichkeit, die entweder, wie Hon-
drich formulierte, eine »Erlosungskomponente« haben. Das gilt be-
sonders fiir die von Heitmeyer gepflegte Rhetorik der negativen
Folgen der »Individualisierung« und der damit verbundenen
»Desintegration«, die — ziemlich mechanisch, aber einprigsam — mit
der Formel »je mehr Desintegration desto mehr Desorientierung,
desto mehr Gewaltbereitschaft uswe, beginnend mit den Hooligans
{iber rechtsextreme Jugendliche nun auf zugewanderte Minderheiten
angewendet wird. Kategorien wie »Desorientierung« werden nicht
widerlegt, solange sie, wie Hondrich schreibt, einem kollektiven Le-
bensgefiihl entsprechen, oder, wie »Gewaltbereitschaft«, die allge-
meine Verunsicherung spiegeln.

Populir werden konnen auch Weltformeln, die die Uniibersichtlichkeit und Kom-
plexitit der modernen Gesellschaft auf eine Faustformel zu bringen vermogen. Bei
weitem am erfolgreichsten war die Formel vom »Kalten Krieg«, den US-Prasiden-
tenberater George Kennan vor fiinfzig Jahren in Washington in Umlauf setzte. Mit
der Begriffsbildung »verlockender Fundamentalismus« ist ein kleiner, lokaler Coup
gelungen und ist Anschlufl gefunden an den grofien »Clash of Civilizations«*, mit
dem der zitierte Harvard Professor (und Prisidentenberater) Huntington erfolgreich
die internationalen Medien tiberzogen hat.

5

Was erfihrt das Publikum aus Heitmeyers Studie iiber den Islam in
Deutschland? Da die Studie das missing link in der hiesigen Funda-
mentalismusdiskussion bildet und derart durchschlagend die These

27 Vgl. B Bourdieu, Storenfried Soziologie, Die Zeit Nr. 26 vom 21.6.1996, 33.

28 Der Topos »Kulturkonflikt« ist schon seit Jahrzehnten in der »Auslinderpid-
agogik« und ihren Derivaten etabliert, vgl. G. Auernbeimer, Der sogenannte Kultur-
konflikt. Orientierungsprobleme auslindischer Jugendlicher, Frankfurt a.M. 1988.
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von einer gefahrlichen islamischen Vergemeinschaftung und der Be-
drohung der Mehrheitsgesellschaft etabliert hat, ist ein kritischer
Blick auf ihre wissenschaftliche Tektonik angezeigt. Selbst unter So-
zialwissenschaftlern ist es wenig iblich, Untersuchungsmethoden
einer eingehenden wissenschaftsinternen Kritik zu unterziehen.
Wenn wissenschaftliche Ergebnisse zur Beschreibung und Losung
sozialer Konflikte und Probleme in Anspruch genommen werden,
erscheint es mehr als leichtsinnig, Ergebnisse einer Studie unbesehen
zum Nennwert einer angemessenen »Realititswiedergabe« zu neh-
men. Wohin das fiihrt, zeigt das oben dokumentierte Beispiel aus
der Aachener Zeitung.

Eine nachholende Kritik der Studie sucht erstens die Anlage der
Untersuchung, ihre Methoden und die Operationalisierbarkeit ihrer
Begriffe und Hypothesen zu durchleuchten. Dabei muff vor allem
tiber das Befragungsverfahren und den verwendeten Fragebogen ge-
sprochen werden. Zweitens muff man die Interpretation der Daten
und die daraus abgeleiteten Schluf¥folgerungen und Prognosen dis-
kutieren.

Eine Erwartung kann von vornherein resignierend kassiert werden: Eine wissen-
schaftsimmanente Kritik der Methode und Interpretation ist kaum (mehr) in der
Lage, den offentlichen Diskurs iiber »Re-Islamisierung« und »muslimischer Parallel-
gesellschaft« zu erreichen, der sich aus dem geschickten Zusammenspiel von Medi-
en, Politik und der von Heitmeyer u.a. offensiv betriebenen »externalisierten« bzw.
»extremistischen« Wissenschaft speist. Ob die Methoden und Erkenntnisse einer
Studie einer wissenschaftsinternen Kritik standhalten, ist fiir ihre &ffentliche Reso-
nanz und Wirkung unerheblich. Die Offentlichkeit rezipiert wissenschaftliche Er-
gebnisse nicht entlang der internen Kriterien methodischer und interpretativer Halt-
barkeit. Fiir sie ist im Falle der praktisch-politischen Brauchbarkeit das auflen ange-
brachte Giitezeichen »wissenschaftlich«? entscheidend. Es erlaubt, die Ergebnisse
zum Nennwert und zur Basis von praktischen Konklusionen zu nehmen. In der
Autoindustrie kennt man Riickrufaktionen im Falle von Produktionsmingeln oder

fehlern.

Vergleichbares kann es in den Sozialwissenschaften bei einmal in
Umlauf gesetzten Deutungen nicht geben. Die Abnehmer machen
mit der Wissenschaft, was sie wollen. Schon gar nicht giben sie
Theorien zuriick, auch wenn sie widerlegt wiren, solange sie von
Nutzen sind.

Die Medien konstruieren aus wissenschaftlich erzeugten Moglich-
keiten der Weltdeutung selektiv die Wirklichkeit. Sie transformieren
primissenabhingige wissenschaftliche oder ideologische Konstruk-
tionen in Realitit. Die Realitit wird gemacht, und das hat etwas mit
der Durchsetzungsmacht der Medien zu tun. Ohne sie ist die Er-

29 Als Herkunftsadresse kann seit 1997 das »Institut fiir interdisziplinire Kon-
flikt- und Gewaltforschungs, vormals »Interdisziplinire Forschungsgruppe fiir mul-
ti-ethnische Konflikte« an der Universitit Bielefeld angegeben werden.
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zeugung von Wirklichkeit viel langwieriger. Machtstrategien sind
das Gegenteil von Aufklirungs- oder auch Plausibilisierungsan-
strengungen, die durch den zwanglosen Zwang des besseren Argu-
mentes (Habermas) wirken und intern iiberzeugen wollen. In der
externalisierten Wissenschaft spielen politisches Engagement, Aner-
kennungs- und Reproduktionsstreben von Wissenschaftlern, Werbe-
strategien von Verlagen und Unterhaltungs- und Verkaufskalkiile
konkurrierender Massenmedien zusammen — die Politik und ihre
Interessen gar nicht zu erwihnen.

34

Die Fundamentalismus-Studie*® beginnt mit der dem common sense
geliufigen These von einer Re-Islamisierung, d.h. einer verstirkten
Hinwendung von Migranten zur Religion des Islam. Was zu priifen
wire, wird von Beginn an als Tatsachenbehauptung behandelt, ohne
dafl hierfiir empirische Belege geliefert wiirden. Behauptet wird ein
realer Prozef} des » Anwachsens« der religiésen Einstellung bei tiirki-
schen Jugendlichen. Im Einleitungsabschnitt ist noch vage von »Hin-
weise und Vermutungen« die Rede, die nahelegten, »daf es auch un-
ter tiirkischen Jugendlichen vermehbrt offen wie offentlich prisentier-
te Bekenntnisse sowohl zum islamischen Glauben, zur islamischen
Gemeinschaft als auch zu islamisch-fundamentalistischen Positionen
und Organisationen ... gebe« (11, Hervorhebung d. Verf.). Diese
»Hinweisen und Vermutungen« fassen die Autoren sogleich als real
stattfindende »Entwicklungen« (12), wenn sie einen tiefgreifenden
Wandel vor allem unter tiirkischstimmigen Jugendlichen in der Ein-
wanderungsgesellschaft unterstellen. Thre Aufgabe sehen sie nur dar-
in, »zu unterscheiden zwischen einer religios fundierten Hinwen-
dung bzw. (Re)Aktivierung islamischer Glaubenspraxis«, die sie fiir
unproblematisch halten, und »einer von islamischen Uberlegenheits-
anspriichen getragenen kulturellen Verankerung und religios fundier-
ter Gewaltbereitschaft sowie der Hinwendung zu totalitiren, plura-
lismus-, demokratie- und auch integrationsfeindlichen Gruppen, die
versuchen, Jugendliche fiir ihre Machtzwecke zu instrumentalisie-
ren« (12). Hier sehen sie Gefahr.

Empirische Tatsachenbehauptungen wie die These von der Re-Isla-
misierung, die sich auf einen historischen Zeitwandel beziehen, wer-
fen die Frage auf, wie eine seridse sozialwissenschaftliche Operatio-

30 W. Heitmeyer, Lockender Fundamentalismus (Seitenzahlen im fortlaufenden
Text beziechen sich im Folgenden immer auf diese Studie). Zur Kritik: Vgl. L. Hoff-
mann, Besprechung, Zeitschrift fiir Auslinderrecht und fiir Auslinderpolitik 4
(1997) 197; A. Scherr, Fragwiirdig: IZA, Zeitschrift fiir Migration und Soziale Arbeit
3-4 (1997) 130-131.
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nalisierung im Sinne vergleichbarer Indikatoren aussehen konnte.
Wollte man einen Wandel von in diesem Fall religiosen Einstellun-
gen diagnostizieren, mifite man erstens angeben konnen, wie die
Rekonstruktion eines »Nullpunktes« vorgenommen werden soll.
Nur wenn dieser Ausgangspunkt sauber bestimmt wiirde, wire es
logisch iiberhaupt moglich, von »vermehrten« Bekenntnissen zum
Islam zu sprechen. Die empirische Sozialwissenschaft kennt fiir der-
artige Fragestellungen die Untersuchungsmethode der Zeitwandel-
oder Trendstudie.’! wo beispielsweise mit methodisch aufwendigen
Replikationen oder Kohorten-Sequenz-Analysen Perioden oder
Welleneffekte bestimmt werden. Eine einmalige, punktuelle Einstel-
lungsmessung kann solche Auskiinfte nicht geben.

Zweitens mufite man langfristig vergleichbare Indikatoren fiir ein
Anwachsen einer religiosen Einstellung nennen konnen. Deren Ge-
nerierung ist methodologisch kein einfaches Unternehmen, denn re-
ligiose Praxen und Einstellungen sind historische Phinomene und
damit permanenten Wandlungsprozessen ausgesetzt. Was in einer
Generation als religios gilt, kann schon einige Jahrzehnte spater vol-
lig unverstandlich geworden und durch andere, sichtbarere oder un-
sichtbare Formen ersetzt worden sein. Aus dem Wandel der Formen
und ihrer Sichtbarkeit kann jedoch noch nicht geschlossen werden,
dafl Religiositit verschwunden oder intensiviert worden wire. Die
Re-Islamisierungsthese der Studie ist angesichts des Fehlens solcher
Indikatoren nur durch ihre begriffliche Unschirfe zu plausibilisieren.
Die Untersuchung beruht auf einer standardisierten schriftlichen
Befragung in Schulklassen, die bestenfalls Aussagen dariiber machen
kann, was die befragten Jugendlichen zum Zeitpunkt der Erhebung
in der konkreten Erhebungssituation tiber ihr Verhaltnis zum Islam
gesagt haben. Die empirische Sozialforschung hegt seit langem
grundsitzliche methodische Zweifel gegen ein Vorgehen, das von
Einstellungen auf Verhaltensweisen schliefyt.32

Einstellungsmessungen messen Einstellungen. Tatsichliches Verhalten und Handeln
geht in individuellen Dispositionen nicht auf, es ist von situativen Gegebenheiten und
Gelegenheitsstrukturen abhingig. Dem trigt die Fundamentalismus-Studie Rech-
nung, wenn sie aus den skalierten Antworten auf die Gewaltbereitschaft der tiirki-
schen Jugendlichen schliefit, dann aber doch davon spricht, »dafl es ... religiés fun-
dierte Gewalt« (147) zu registrieren gebe, und eindringlich vor méglichen Bedrohun-
gen warnt. Das weitere besorgen die Journalisten. Wachsende Gewaltbereitschaft ist
in der seit Jahren stattfindenden Debatte iiber Gewalt lingst zum Synonym fiir wach-

31 Vgl. A Diekmann, Empirische Sozialforschung, Reinbek b. Hamburg 1995,
267; R. Dollase, Sind Kinder heute anders als frither? Probleme und Ergebnisse von
Zeitwandelstudien, Bildung und Erziehung 36 (1986) 133-147.

32 Vgl. H. Berger, Untersuchungsmethode und soziale Wirklichkeit. Eine Kritik

an Interviews und Einstellungsmessung in der Sozialforschung, Frankfurt a. M.
1974.
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sende Gewaltanwendung geworden — auch wenn die harten, auf Gewaltereignisse ge-
stiitzten Zahlen nur wenig Verinderungen zeigen. Offenbar geht es um das Bedro-
hungsgefiihl und den Diskurs {iber »Innere Sicherheit«, der sich anschliefien lifit.

Methodisch wenig raffiniert ist es, die Wahrheit tiber Einstellungen
zu Religion und Gewalt von Antworten auf einfache Fragebogen-
fragen ohne Kontrollmechanismen zu erwarten. Solche Antworten
kénnen von Gegenbeobachtungen in der Befragungssituation gelei-
tet sein. Jugendliche wissen in einer versozialwissenschaftlichten
und padagogisierten Welt lingst, welche Antworten erwartet wer-
den und welche Wirkungen sie erzeugen, gerade wenn sie mit die-
sen Antworten in der Anonymitit verschwinden koénnen. Die
Uberzeugung, dafl die Jugendlichen die Fragen nach ihrer religiosen
Einstellung, vor allem wenn diese mit Fragen zur Einstellung ge-
geniiber Gewalt und islamischen Uberlegenheitsanspriichen kombi-
niert werden, »erwartbar richtig« beantworten (47), ist zumindest
gewagt.’?

Auch reicht es nicht aus, den Einwand, der Fragebogenkatalog be-
ruhe auf bloflen Konstruktionen der Forschungsgruppe, damit zu
entkriften, daff die Themen und Formulierungen der Fragen aus
vorab gefithrten Interviews mit Muslimen entnommen seien bzw.
aus offiziellem Schriftgut islamischer Organisationen stammten. Die
Abhingigkeit der Antworten von der Befragungssituation®® be-
grenzt die Moglichkeiten der Interpretation erheblich.

Die schlichte Untersuchungsanlage und die Simplizitit der Methode
der Fundamentalismus-Studie verstirken den Eindruck, daff die Be-
hauptung einer vermehrten Hinwendung von Migrantenjugendli-
chen zum islamischen Glauben Resultat der eigenen Untersuchungs-

33 Die Unterstellung, dafl derjenige, der die Antworten der Jugendlichen mit ihren
wohlkalkulierten Interessen/Intentionen in der Situation der Befragung in Verbin-
dung bringe, nur zeige, dafl er die »Jugendlichen in keiner Weise ernst zu nehmen
gedenkt« und entmiindige (48), wendet sich gegen die Forschungsgruppe selbst,
wenn sie so tut, als ob die Jugendlichen auf nichts sehnlicher gewartet hitten, als So-
zialforschern die Wahrheit iiber ihre Befindlichkeiten in Sachen »Islam« zu erzahlen.
34 Die Fragebogen sind in Schulklassen verteilt worden. Man wire zu gerne dabei
gewesen. Wie haben die Verteiler (die Lehrer?) es geschafft, nur den »tiirkischstdm-
migen« Jugendlichen den Fragebogen zukommen zu lassen? Was haben die deut-
schen, griechischen, italienischen usw. Schiiler/innen in der Zeit getan? Oder fand
die Befragung gar im bereits ethnisch separierten muttersprachlichen Unterricht
statt? Welche Dynamik hat sie in den jeweiligen Gruppen ausgelost? Die Auswir-
kungen der Befragungsbedingungen auf die Antworten der Jugendlichen sind im-
mens (vgl. M. Bommes, Die Beobachtung von Kultur. Die Festschreibung von Eth-
nizitit in der bundesdeutschen Migrationsforschung mit qualitativen Methoden,
Jahrbuch fiir Soziologiegeschichte 1994, Opladen 1996, 205-226, 206ff). Sie werden
im Bericht nicht dargelegt und bei der Interpretation der Daten nicht beriicksichtigt.
Statt dessen wird pauschal behauptet, dafl die Themen der Fragen weder suggestive
Konstruktionen der Forschungsgruppe noch die Antworten der Jugendlichen wohl-
kalkulierte Artefakte einer spezifischen Befragungssituation seien.
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methode, der theoretischen Primissen, der Beobachtungskategorien
und Wahrnehmungsmuster der Forscher ist. Der tiefgreifende Wan-
del in der religiosen Einstellung von tiirkischen Jugendlichen, der als
Re-Islamisierung beschrieben wird, scheint eher auf die Absicht der
Zeitdiagnostiker zuriickzugehen, ihr Anomie-Theorem der »Desori-
entierung« und »Desintegration« ein weiteres Mal zu bewihren, als
es zu falsifizieren und etwas iiber die Befindlichkeiten tiirkischer Ju-
gendlicher in den neunziger Jahren herauszufinden.

Die Heitmeyer’sche Perspektive der Gefahr einer islamischen Paral-
lelgesellschaft 1dflt sich nur aufgrund der bereits vorweg festgelegten
theoretischen Primissen entwerfen. Diese Vorannahmen sind in der
der Studie zugrundegelegten und sozialisationstheoretisch erweiter-
ten Integrations-Desintegrationsthese zu lokalisieren, die ginzlich
asymmetrisch konzeptualisiert ist. Heitmeyer nimmt ausschliellich
Desintegrationsprozesse wahr (in der Studie die Nicht-Integration
der Migrantenjugendlichen in den Arbeitsmarkt und die fehlende
Chancengleichheit in bezug auf zertifizierten Schulerfolg), die einer
anonymen gesellschaftlichen Dynamik zugerechnet werden. Gegen-
liufige Prozesse der Integration werden entweder nicht wahrge-
nommen oder unter Verdacht gestellt, wo sie auf Distinktionsmerk-
male zuriickgreifen, die Heitmeyer fir unvereinbar mit der moder-
nen Gesellschaft hilt. Integration wird anscheinend ausschliefflich
als »eigenhandige« (24) Leistung im Sinne eines erfolgrelchen Sozia-
lisationsprozesses verstanden. Entsprechend wird einerseits das Ver-
schwinden der soziokulturellen Milieus beklagt, anderseits werden
aber nur solche Integrationsprozesse akzeptiert, die den normativen
Standards eines »modernen, d.h. individuell-autonomieorientierten
Sozialisationskonzeptes standhalten.

Die normative Aufladung dieser Vorstellung ist nicht zu tbersehen,
denn die »eigenstindigen Autonomieanspriiche« der Jugendlichen
werden in deutlicher Abgrenzung zum »familialen Traditionalis-
mus«, zu »religiosen Praktiken und nationalen Zugehérigkeiten« po-
sitioniert (40f). Diese Asymmetrie erlaubt es, »die Bedeutung (...)
von ethnischen Zugehérigkeiten, kulturellen Selbstverstindlichkeiten
und religiosen Gewiflheiten fiir individuelle wie kollektive Identi-
titsentwicklungen« zu behaupten (27) und sie gleichzeitig, wenn sie
bestimmte Formen annimmt, zum Problem zu machen. Heitmeyers
Primissen schlieffen aus, die Bedeutung des Islam jenseits von indivi-
duellen Identititsproblemen (auch) als gesellschaftlichen Integrati-
onsmodus zu verstehen, der genauer zu untersuchen wire. Statt des-
sen wird seine Attraktivitit ausschlieflich in einer Kompensations-

35 Vgl. W Heitmeyer, Was treibt die Gesellschaft auseinander? Was hilt die Ge-
sellschaft zusammen? (2 Bande), Frankfurt a.M. 1997.
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funktion fiir die jugendlichen »Opfer« der gesellschaftlichen Desin-
tegration gesehen. Mit der Asymmetrie des Desintegrations-Integra-
tions-Theorems wird vorweggenommen, daf§ der Islam in einer mo-
dernen Gesellschaft nicht mehr als »Trost« spenden und »Geborgen-
heit« liefern kann — wie es prignant auf dem Buchdeckel zum
»Verlockenden Fundamentalismus« heif3t.

32

Nicht bestritten wird, daff Migrantenjugendliche in den Bildungsinstitutionen und
auf dem Arbeitsmarkt mit Diskriminierung konfrontiert sind. Die sozialisations-
theoretische Fassung des Integrations-Desintegrationstheorems wiirde erwarten las-
sen, daf Diskriminierung und damit Desintegration zu einer Beschidigung des
Selbstwertgefiihles der Jugendlichen fiihrte, was sie wiederum dazu verleiten konnte,
eigenstindigen Integrationsformen zuzuneigen. Eine Form wire die Cliquenbil-
dung, verbunden mit der Anwendung von Gewalt und der Ubernahme sicherheits-
vermittelnder, entdifferenzierender Ideologien (57); Damit wiirde die behauptete
Hinwendung zum Islam grundsitzlich als Antwort auf Orientierungslosigkeit kon-
zeptualisiert: Die Jugendlichen begegnen ihren komplexen und konfliktiven Lebens-
realititen mit der Riickwendung zu religios-traditionalistischen Orientierungsmu-
stern. Wo es ein positives Verhiltnis zum Islam gibt, muf} es auch Orientierungslo-
sigkeit geben, so die untersuchungsleitende These.

Die prisentierten empirischen Ergebnisse konnten unter weniger
starken Vorannahmen auch anders gelesen werden. Die befragten Ju-
gendlichen duflern ein hohes Mafl an Lebenszufriedenheit: 78,3%
stimmen der Aussage zu, dafl sie mit sich so zufrieden seien, wie sie
seien. Die Autoren sehen zwar den Widerspruch zu ihrer Grundthe-
se. Dieser verschwindet jedoch nicht nur in der offentlichen Rezepti-
on der Studie, er wird auch von den Autoren selbst eher weginter-
pretiert. Sie konstatieren trotz des positiven Lebensgefiihles, dafl
»der Jugendliche in ein Dilemma aus Orientierungslosigkeit und
mangelnder Handlungsalternative« gerat, weil die Werte und Nor-
men der Clique mit denen der tiirkischen Familie konfligieren (99).
Damit wird in modifizierter Form auf die etablierten Thesen vom
»Kulturkonflikt« und der »Identititsdiffusion« referiert.

Um das durch die Zahlen ausgewiesene positive Selbstkonzept mit
der Desintegrationsunterstellung und der darin enthaltenen These
von der Orientierungslosigkeit der Jugendlichen verbinden zu kon-
nen, miissen zusitzlich zwei theoretische Stiitzkonstruktionen ange-
bracht werden, die mit den Grundannahmen des Theoriegebidudes
nicht ohne weiteres kompatibel sind. So wird die Selbstzufriedenheit
der Jugendlichen plétzlich mit einem hohen Maf} »eigenethnischer
Beziehungens, also Integration erklirt (102). Eine Erklirung, die sich
jedoch wiederum nicht aus den Antworten der Jugendlichen ergibt.
Die Befragten beantworten die Fragen nach ihren Bezichungen diffe-
renziert: Mehr als die Hilfte verbringt ihre Freizeit vorwiegend mit
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deutschen und tiirkischen Freunden, nur 30% geben an, daf} sie aus-
schlieflich mit tiirkischen Jugendlichen zusammen seien. 65% wiir-
den sich sogar einen intensiveren Kontakt zu den deutschen Jugend-
lichen wiinschen. Schliefllich meinen 34% der Jugendlichen, daf§ sich
ithr Verhiltnis zu den Deutschen in den letzten zwei Jahren verbes-
sert habe oder zumindest gleichgeblieben sei (52%).

Die zweite Hilfskonstruktion, bei der die Autoren vor ihren eige-
nen empirischen Ergebnissen Zuflucht suchen, ist die sogenannte
»Selbstwerterhaltungstheorie« (Tesser). Mit ihrer Hilfe wird die un-
erwartete Auskunft tiber die Lebenszufriedenheit der Jugendlichen
relativiert, indem unterstellt wird, dafl sich die Jugendlichen nur
deshalb so zufrieden duflerten, weil sie sich im Vergleich mit Perso-
nen beurteilten, die unzufriedener sein sollten als sie selbst (105).
Wer diese Personen konkret sein konnten, bleibt im Dunkeln. Den
Jugendlichen werden Motive und Kalkiile zur Selbststirkung unter-
stellt, die aulerhalb der konkreten Befragung liegen — ein Vorgehen,
das die Autoren ihren Kritikern als »Entmiindigung der Jugendli-
chen« vorgehalten haben (vgl. Anm. 33).

Insgesamt erscheint die These, daf} die tiirkischen Jugendlichen, was
ihr Selbstkonzept angeht, aufgrund der Diskriminierungserfahrun-
gen besonders orientierungslos und pridestiniert fiir die Ubernah-
me entdifferenzierender religioser Orientierungsmuster seien, empi-
risch nicht belegt. Man kénnte auch den Eindruck von »produktiv
realititsverarbeitenden Subjekten« (Hurrelmann) gewinnen. — Liest
und interpretiert man die Antworten der Jugendlichen nicht von
vornherein unter der Folie gefahrlicher Vergemeinschaftung und be-
drohlicher Parallelgesellschaft, dann interessieren vor allem die Ant-
worten, mit denen die Jugendlichen ihre Zustimmung zum Islam
begriinden. Zunichst stellen die Autoren fest, dafl Zweidrittel der
befragten Jugendlichen entweder »nicht streng religios« oder aber
auf ihre »personliche Weise religios« seien (259). Die grofle Mehr-
heit der Befragten scheint durchaus in der Lage zu sein, eigenstindi-
ge Formen zu finden, sich in ein Verhiltnis zu Gott und der Religi-
on zu setzen, das sie keineswegs in Opposition zu »modernen«
Werten und Prinzipien bringt. Auch dieses ist ein Befund, der we-
der in der offentlichen Rezeption zur Kenntnis genommen noch
von den Autoren eingehender verfolgt wird.

Auch die Antworten der Jugendlichen auf die Frage nach der persénlichen Bedeu-
tung des Islam (Frage 64a) miifiten nicht alternativlos als negativ konnotierte Ver-
fiihrbarkeit — eine zutiefst padagogische Sorge — gedeutet werden. Nach Auskunft
der Hailfte der Befragten verstirke der islamische Glaube ihr Selbstvertrauen, bei
knapp 40% das Zugehérigkeitsgefithl und die Sicherheit, 28% bzw. 25% sagen, er
verstarke ihre Freiheit bzw. ihre Selbstbestimmung, und bei 34,5% verstirkt der
Glaube das Gefiihl familidrer Geborgenheit (264). Das Angebot der Antwortvorga-
ben bictet eher Leerformeln, zeigt aber, daff die Integration in die »Ummax, die Ge-
meinschaft der Gliubigen, ganz unterschiedliche Funktionen erfiillen kann. Religio-
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se Vergemeinschaftung wire auch als kluge, vielleicht utilitaristische Strategie der
Lebensbewiltigung im »Kampf um Anerkennung« zu deuten (Honneth).

Bleibt die alles entscheidende Frage: Inwieweit stimmen die Migran-
tenjugendlichen mit ihrer positiven Bezugnahme auf den Islam und
islamische Organisationen auch der Anwendung von Gewalt zu,
wenn es um die Durchsetzung religios-politischer Ziele geht. Der in
den Medien breit rezipierte Befund stiitzt sich auf die Antworten auf
eine einzige Frage in dem Fragebogen — der allerletzten unter 90 Fra-
gen (129). Den ]ugendhchen werden die acht Antwortalternativen in
einer Weise prasentiert, die ihnen wenig Spielraum fiir differenzierte
Auskiinfte lafit. So stimmen 23% der vorgegebenen Position zu, dafl
man denjenigen toten mufl, der gegen den Islam kimpft; 29% dialien
Gewalt fiir gerechtfertigt, wenn es um die Durchsetzung des islami-
schen Glaubens geht; 36% wiirden sich mit korperlicher Gewalt ge-
gen Ungliubige durchsetzen, wenn es der islamischen Gemeinschaft
diente usw. Genau diese Antworten wurden dann auch in allen Me-
dien wiedergegeben und graphisch umgesetzt.

Macht man den Versuch, die hochaggregierten Daten zu rekontextualisieren und
schaut dazu in die wenigen, offen zuginglich gemachten Kommentare zu einzelnen
Fragen aus dem Pretest, wird sofort erkennbar, welch unterschiedliche Motive und
Bedeutungen beispielsweise den Antworten auf das Item »Wenn jemand gegen den
Islam kimpft, muff man ihn téten« (220f) zugrundeliegen. Eine offene Interpretati-
on kime in Auslegungs- und Zuordnungsschwierigkeiten. Von den sieben doku-
mentierten Transkripten sind nur drei in der Zuriickweisungen der Vorgabe nicht
eindeutig. Aber selbst diese drei lassen sich bei genauer Auslegung nicht uneinge-
schrinkt als religiés fundierte Gewaltbereitschaft deuten. Sie ist zumindest konditio-
niert: Die einen (Hasan/Fatima) lesen die Position defensiv im Kontext einer gegen
sie selbst oder ihren Glauben gerichteten Bedrohung, der man dann entgegentreten
oder zuvorkommen miifite; der dritte (Selim) unterstellt ebenfalls einen Angriff auf
sich selbst und bringt die Frage mit der Invasion der Sowjetunion und dem Recht
auf Selbstverteidigung Afghanistans in Verbindung. Erst die Annahme einer direk-
ten Bedrohung des eigenen Lebens setzt den Reflex individueller oder kollektiver
Selbstverteidigung in Gang. Diese Konditionierung ist in der 6ffentlichen Rezeption
der Daten verlorengegangen.

Zusammen mit Antworten zu »islamzentrierten Uberlegenheitsan-
sprichen« (Items aus Frage 19, tiber deren Zuordnung man eben-
falls streiten konnte) hingt an diesen diirren, hochaggregierten, kei-
ner weiteren methodischen Kontrolle unterzogenen Daten das ge-
samte Bedrohungsszenario einer gewaltbereiten, fundamenalistisch-
muslimischen Parallelgesellschaft. Zur Erinnerung: Es wurden zwi-
schen 15 und 21 Jahre alte Schiiler nach thren Einstellungen befragt;
nicht einmal der Verfassungschutz kann auch nur ein einziges, im
Namen des Islam veriibtes Gewaltereignis berichten. Gewalt in die
Latenz zu versetzen und die Kritiker, die der Konstruktion nicht
glauben, der Verharmlosung oder Verdringung zu zeihen, macht die
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cigene Argumentation unwiderlegbar, kann aber den Eindruck nicht
zerstreuen, dafl es um Dramatisierung und Angstmache geht.

4

In der Migrationssoziologie werden zwei Typen von Theorien der
ethnischen Bezichungen in Einwanderungsgesellschaften unterschie-
den: Ordnungstheorien und Macht-Konflikt-Theorien.’¢ Ordnungs-
theorien legen den Akzent auf den Zusammenhalt der Gesellschaft
und die Integration der Immigrantengruppen in die bestehende
Ordnung. Sie sind an der Stabilitit der Gesellschaft und der Kon-
trolle von Konflikten interessiert. Sie benutzen einen Integrations-
begriff, der entweder mit der Vorstellung einer Anpassung auch an
die kulturell-religiésen Standards der Aufnahmegesellschaft operiert
(Assimilation) oder aber fiir einen kulturell-religiosen Pluralismus
als Ordnungsmodell optiert (multikulturelle Gesellschaft).

Im Gegensatz dazu richten Macht-Konflikt-Theorien ihre Auf-
merksamkeit auf die in Einwanderungsgesellschaften identifizierba-
re soziale, ethnisch kodierte Ungleichheit, die aus Verteilungskon-
flikten in der Konkurrenz um gesellschaftliche Giiter und Leistun-
gen hervorgeht. Sie binden die Uberwindung von Ungleichheit an
einen Integrationsbegriff, der systemtheoretisch als Inklusion in die
unterschiedlichen Teilsysteme der Gesellschaft auf der Basis von
Chancen- und Rechtsgleichheit zu begreifen wire.

Die Fundamentalismus-Studie von Heitmeyer u.a. ist — anders als
von einem »Institut fiir Interdisziplinire Konflikt- und Gewaltfor-
schung« vielleicht zu erwarten wire — dem Typ Ordnungstheorien
zuzuordnen. Thre Motive sind Desintegration und die Bedrohung,
die davon fiir die Stabilitit der Gesellschaft ausgehen konnte. Sie be-
schwort »eine gefihrliche Entwicklung fiir die Integration der Ge-
samtgesellschaft, wenn eine weitgehend enttraditionalisierte, sikula-
risierte und funktional differenzierte Mehrheitsgesellschaft in Kon-
frontation mit retraditionalisierten, religiés-politisch ausgerichteten
Teilgruppen einer sich entwickelnden >Parallelgesellschaft< von Min-
derheiten geriete« (192). Die Attraktivitit, die der islamische Funda-
mentalismus auf die Jugendlichen auszuiiben scheint, wird als direkte
Folge von Anomie gedeutet, dem Gegenbegriff von Integration also.
Die Anatomie ethnischer Konflikte oder die soziologische Analyse
konkreter Gewaltereignisse ist nicht Gegenstand der Untersuchung.
Wenn man sich nicht von vornherein auf Anomie- und Ordnungs-
theorien festlegte, konnte man das Phinomen religioser Mobilisie-

36 Vgl. J.R. Feagin, Theorien der rassischen und ethnischen Beziehungen in den
USA. Eine kritische und vergleichende Analyse, in: E. Dittrich und E-O. Radtke
(Hg.), Ethnizitit. Wissenschaft und Minderheiten, Opladen 1990, 85-118.



102 Matthias Proske und Frank-Olaf Radtke

rung und ethnischer Selbstorganisation mit mehr Distanz beobach-
ten und Abstand gewinnen zu dem gingigen Reden iiber den Islam.
Man kénnte die Genese und den Verlauf von Konflikten rekonstru-
ieren, die von den Beteiligten ethnisch oder religiés beschrieben
werden, sowie die Mittel analysieren, mit denen die Beteiligten sie
austragen. Dazu brauchte man Theorieangebote zur Bedeutung und
Funktion von Religion und Kultur in modernen Gesellschaften.
Zwei bieten sich an: Diametral gegenldufig zur Desintegrationsthese
argumentiert (1) das traditionelle migrationssoziologische Konzept
der Binnenintegration”’, das der religiésen Vergemeinschaftung auch
positive Seiten abgewinnen konnte. Auskunft tber die Erschei-
nungsformen von Religion in modernen Gesellschaften gibt (2) das
religionssoziologische Konzept 6ffentlicher Religion®, das Religion
positiv als integralen Teil auch sikularisierter, nach Sphiren getrenn-
ter Gesellschaften bestimmt.

Wenn man Religion als gesellschaftliches Teilsystem versteht®, er-
offnet sich eine Sichtweise, in der die Hinwendung zum Islam -
auch in seiner losen organisatorischen Verfafitheit (Moscheen, Verei-
ne, Koranschulen usw.) — als eine in modernen Gesellschaften mog-
liche Form der sozialen Inklusion begriffen werden kann. Dieser
Perspektive folgend, bote es sich an, die Attraktivitit des Islam fir
Migranten der zweiten oder dritten Generation als Binnenintegrati-
on zu verstehen. »Eine stirkere Integration der fremdkulturellen
Einwanderer in ihre eigenen sozialen Zusammenhinge innerhalb
der aufnehmenden Gesellschaft — eine Binnenintegration also — ist
unter bestimmten Bedingungen ein positiver Faktor fiir ihre Inte-
gration in eine aufnehmende Gesellschaft«.*

In allen Einwanderungsgesellschaften wird beobachtet, dafl Bin-
nenintegration, auch Re-Ethnisierung und ein gerade in der zweiten
Generation verstarkter Zugriff auf die mitgebrachten religiésen Tra-
ditionen, ein Modus sein kann, der den Zugewanderten die Ausein-
andersetzung mit der Aufnahmegesellschaft, aber letztlich auch die
Teilnahme an der gesellschaftlichen Kommunikation erleichtert.
Unter Bedingungen der Marginalisierung und Diskriminierung be-

37 Vgl. RE. Park und HA. Miller, Old world traits transplanted, New York
1921; N. Elias und J. Scotson, The Established and the Outsiders. A sociological en-
quiry into community problems, London 1965, dt.: Etablierte und Auflenseiter,
Frankfurt a.M. 1990; G. Elwert: Probleme der Auslinderintegration. Gesellschaftli-
che Integration durch Binnenintegration: Kélner Zeitschrift fiir Soziologie und Sozi-
alpsychologie 34 (1982) 717-731.

38 Vgl J. Casanova, Religion und Offentlichkeit. Ein Ost-/Westvergleich, Transit
8 (1994) 21-41.

39 Vgl. N. Lubmann, Die Ausdifferenzierung der Religion, in: ders., Gesellschafts-
struktur und Semantik 3, Frankfurt a.M. 1989, 259-357.

40 Elwert, Probleme der Auslinderintegration, 718.
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steht die Leistung der Binnenintegration nicht zuletzt darin, den
Aufbau von Selbstbewufitsein zu erméglichen, das notwendige Wis-
sen fiir die praktische Organisation des alltiglichen (Uber-)Lebens
in der Einwanderungsgesellschaft verfiigbar zu machen und die
Selbstkonstitution als politische pressure-group zu erlauben. Man
kann in der Hinwendung von Migranten zum Islam eine Entwick-
lung in Richtung auf interne Gruppenkohision erkennen, die die
Konfliktfihigkeit von Minderheiten stirkt,¥! oder »die von den
muslimischen Bevélkerungsteilen empfundene Notwendigkeit, sich
aufgrund der Kiirzungen der staatlichen Sozialaufwendungen in
Selbsthilfe-Netzwerken zusammenzuschlieflen«, wie Gilles Kepel
am Beispiel der »Re-Islamisierung von unten« im thatcheristischen
Britannien gezeigt hat.*2 Milli Goriis und dhnliche Gruppierungen
unterhalten in Deutschland Moscheen, Teestuben, Lebensmittelge-
schifte und Kulturzentren; sie beraten in Aufenthalts-, Steuer- und
Rentenangelegenheiten, beim Kinder- und Wohngeld. Sie unterhal-
ten eigene Fuflballmannschaften, die von tiirkischen Firmen gespon-
sert werden, und bieten berufsvorbereitende Schulungen sowie die
Vermittlung von Arbeitsplitzen an.*3

Diese Selbstorganisierung iiber Binnenintegration wire in einer Ge-
sellschaft, die sich selbst als plurale Demokratie beschreibt, in der es
darum geht, die Auseinandersetzung artikulationstihiger Interessen
zu organisieren und zu regulieren, im Sinne der Inklusion in die
Gesamtgesellschaft nur zu begriifien. Das gilt gerade auch dann,
wenn die kulturellen und politischen Reprisentationspraktiken isla-
mischer Organisationen der Mehrheit nicht gefallen. Man kann sich
auseinandersetzen.

Gegen eine Deutung, die die Hinwendung zum Islam als Integrationsmodus inter-
pretiert, wird der Einwand erhoben, da die Gefahr nicht vom Islam an sich ausge-
he, sondern von dem »kommunizierenden Zusammenhang« zwischen organisierten
Gruppen mit islamzentrierten Uberlegenheitsanspriichen und Gewaltaffinitit und
dem »vermutlich groferen Teile der Minderjihrigen, die aufgrund des gemeinsamen
Glaubens und der jeweiligen ethnisch-kulturellen Zugehérigkeiten den aktiven

41 Vgl. Elias/Scotson, The Established and the Outsiders, 11.

42 G. Kepel, Die Rache Gottes. Radikale Moslems, Christen und Juden auf dem
Vormarsch, Miinchen 1991, 64.

43  Die Nutzung dieser (Binnen-)Integrationsangebote 1afit sich auch in Antworten
der Jugendlichen auf die Frage nach ihren eventuellen Aktivititen in den islamischen
Organisationen herauslesen: 52% treiben dort Sport, 55% beten, 42% fithren (eher
manchmal) politische Diskussionen, 47% erledigen ihre Einkiufe, 35% erhalten dort
Hilfe bei Dolmetschtitigkeiten ete. Daf sich in dem Antwortverhalten auch ein Ab-
grenzungsbemiihen gegeniiber der bundesrepublikanischen Mehrheitsgesellschaft
und Bekundungen der Solidaritit mit der eigenen Gruppe finden lassen, mufl unter
den Bedingungen sozialen Konflikts und der Diskriminierung nach ethnischer Her-
kunft nicht iiberraschen, wird jedoch von den Autoren auch nur negativ interpre-
tiert (vgl. 164f).
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Gruppen ihre unterstiitzenden Einstellungen signalisieren« (29). Man sieht in der
Hinwendung zu islamischen Uberlegenheitsanspriichen und islamisch-fundamentali-
stischen Positionen selbst Gewalt am Werk. Die These lautet, »dafl die ausweitende
Re-Aktivierung oder Verfestigung harter traditionaler Verhaltensmafistibe in einer
enttraditionalisierten Gesellschaft nur mit Zwang und Gewalt méglich ist« (191).
Religionssoziologisch ist diese These nicht gedeckt. Sie unterliegt einer verbreiteten
Mifideutung und undifferenzierten Betrachtung der Sikularisierung des Religiosen.
Sikularisierung zeigt empirisch ganz unterschiedliche Formen auf drei Ebenen.
Durchgingig kommt es im Zuge der Ausdifferenzierung moderner Gesellschaften
zwar zur Autonomisierung weltlicher Bereiche gegeniiber religidsen Einrichtungen
und Normen (Ebene 1). Damit ist jedoch weder der Niedergang individueller, tradi-
tionell-religioser Uberzeugungen und Verhaltensformen (Ebene 2) zwingend ver-
bunden noch die hermetische Begrenzung des Religiosen auf den Privatbereich
(Ebene 3).* Gesellschaften organisieren das Verhiltnis von Staat/Politik, Gesell-
schaft/Kultur und Kirche/Religion je unterschiedlich, historisch kontingent.

Die Ebenen der Sikularisierung werden in einer normativ gefiihrten
Diskussion iiber die Trennung von weltlicher und religioser Sphire
nicht deutlich genug auseinandergehalten. Die Diskussionspraxis
zeigt, »dafl liberale Denktraditionen die Beschrinkung der Religion
auf den Privatbereich ideologisch verordnen und daff diese Katego-
rien nicht nur die politischen Ideologien und Verfassungstheorien,
sondern die gesamte Struktur des modernen westlichen Denkens
durchziehen«.* Empirisch ist die Grenzzichung zwischen offentli-
cher Sphire und privatisierter Religion selbst in den Gesellschaften
prekir, die sich ausdriicklich als sikularisiert verstehen, wie die
Dauerkontroverse um die Abtreibung, die Kirchensteuer oder erst
jingst der Streit um das Kruzifix in deutschen Schulen zeigt. Die
Trennung kann auch deswegen nicht durchgehalten werden, weil
offentliche Sphire und Privatssphire sich gegenseitig beobachten.
»Indem Religionen die persénliche Moral mit 6ffentlichen Proble-
men und die Offentlichkeit mit Fragen der privaten Moral konfron-
tieren, notigen sie moderne Gesellschaften dazu, sich reflexiv auf
ithre normativen Grundlagen zu beziehen und diese zu rekonstruie-
ren.«* Habermas hat mit Blick auf diesen unhintergehbaren Zusam-
menhang von einer »ethischen Imprignierung« einer jeden Rechts-
ordnung gesprochen.#’

Erst unter dem aufklirerischen Postulat der Trennung von Staat und Kirche, Gesell-
schaft und Religion, das der komplexen Realitit funktional differenzierter Gesell-
schaften nicht gerecht wird, erscheint das Verhiltnis, das Einwanderer zum Angebot
des Islam cingehen, als Bedrohung der sikularen Ordnung. Aber auch die christli-

44 Vgl D. Martin, A general theory of secularisation, New York 1978.

45  J. Casanova, Religion und Offentlichkeit, 25.

46  J. Casanova, Religion, 28.

47 J. Habermas, Anerkennungskimpfe im demokratischen Rechtsstaat, in: Ch.
T&yil:?r, Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung, Frankfurt aM. 1993,
164t
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chen Konfessionen lassen sich trotz der Maxime »Religion ist Privatangelegenheit«
nicht davon abhalten, sich mit 6ffentlichen Angelegenheiten zu beschiftigen. Des-
halb benutzt die Religionssoziologie fiir die Beschreibung von Gesellschaften, die
auf der Ebene 1 vollstindig sikularisiert sind, den Begriff der »6ffentlichen Religi-
on«. Mit seiner Hilfe kann erfafit werden, wie Religionen »das Recht fiir sich in An-
spruch nehmen, in Wort und Tat in die Offentlichkeit der Zivilgesellschaft einzu-
greifen«?s,

Auf die Sikularisierung der Gesellschaft und die Privatisierung der
Religion in der Periode des niedergehenden Industriekapitalismus
folgt in der Periode forcierter Modernisierung und neoliberaler De-
regulierung ihre erneute Politisierung. Unter der Bedingung der
Riicknahme wohlfahrtsstaatlicher Sicherung ist der Gegenstand ak-
tueller gesellschaftlichen Konflikte nicht mehr die Umverteilung von
oben nach unten; fiir immer groflere Gruppen der Bevolkerung geht
es vielmehr darum, {iberhaupt am sozialen Prozef} teilnechmen zu
konnen. Teilnahme bedeutet Inklusion in die wichtigen Teilsysteme
der Gesellschaft: Arbeit, Politik, Bildung und Gesundheit. Claus
Offe weist darauf hin, daff die Teilnahmebedingungen in hochtechni-
sierten Gesellschafren skontinuierlich anspruchsvoller« werden und
»Individuen und Gruppen wegen ungentigender >moderner« Teilnah-
mevoraussetzungen >aussortiert< und so als Angehorige der >gesell-
schaftlichen Gemeinschaft< disqualifiziert werden.*’ Aus dem Bemii-
hen um Inklusion gehen relative Gewinner und relative Verlierer her-
vor. Letztere sind solange noch legitime Teilnehmer des sozialen Pro-
zesses (zu teilweise immer ungiinstiger werdenden Konditionen),
wie sie iiber eine »Verkehrsberechtigung« im Sinne von (Bildungs-)
Qualifikation und Rechtsstatus verfiigen. Sie stehen jedoch in der
Gefahr, in die dritte Gruppe der nicht mehr Teilnahmeberechtigten,
der Margmahsmrten und »Uberfliissigen« abgedringt zu werden:
Kandidaten sind »Nicht-Versicherte, Schulabbrecher, >the unem-
ployable«, Auslander ohne Aufenthalts- und Arbeitserlaubnis (:lle-
gale<), Kriminelle, physisch und psychisch Behinderte und chronisch
Leistungsgeminderte, Drogenabhinge«.>

Das Konfliktmuster moderner Gesellschaften hat sich verindert. An die Stelle von
Auseinandersetzungen um die vertikale Umverteilung von Anteilen am Bruttosozi-
alprodukt tritt eine Situation, in der es nur noch um horizontale Verteilung von Zu-

48 Vgl. Casanova, Religion, 27. Diese Konzeptualisierung deckt sich ibrigens
auch mit den jugendlichen Antworten in der Fundamentalismus-Studie auf die Fra-
ge nach der gesellschaftlichen Rolle des Islam. 60% der Befragten stimmen der Posi-
tion zu, daff der Islam eine wichtige gesellschaftliche Stimme ist, die genauso wie
andere 6ffentlich eine Rolle spielen sollte (265).

49 C. Offe, Moderne >Barbarei Der Naturzustand im Kleinformat?, in: M. Miller
und H.-G. Soeffner (Hg.), Modernitit und Barbarei. Soziologische Zeitdiagnose am
Ende des 20. Jahrhunderts, Frankfurt a.M. 1996, 274.

50 “Ebd., 275.
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gangschancen zu Funktionssystemen als Nullsummenspiel gehen kann. Gewinne
der einen sind Verluste der anderen, alle stehen tendenziell unter der Drohung der
Marginalisierung. Auf die Verinderung der Konfliktkonstellation reagieren die Stra-
tegien, mit denen sie ausgetragen werden: Die Solidarittspolitik sozialer Klassen ist
abgelost worden von der Differenz- und Identititspolitik partikularer Gruppen.®
Wenn diese sich gegen die forcierte Modernisierung ihrer Lebenssituation wehren
wollen, stehen in modernen, sozialstaatlich verfaflten Gesellschaften Distinktionen
wie Religion und Kultur als Ressource der Abgrenzung, Identititsbildung und In-
teressenwahrnehmung zur Verfligung.

Identititspolitik ist eine offensive Form der Binnenintegration. Dif-
ferenz in jeder Ausprigung kann dazu genutzt werden, Teilnahme-
anspriiche geltend zu machen und Anerkennung durch Reprisen-
tanz einzufordern. Affirmative Action in den USA bzw. die deutsche
Version der »Quotierung« setzen die Moglichkeiten in politische
Strategien um.

Die Bemiihungen von Angehorigen des Islam, in Deutschland auch
als Gruppe wahrgenommen und eine »6ffentliche« Stimme zu wer-
den, 1afit sich als Versuch deuten, sich auf diesen Politikmodus ein-
zustellen. Die Islamisten signalisieren Inklusionsbereitschaft, sie ge-
ben ihren Mitgliedern Inklusionshilfen und streiten um deren Recht
auf Teilnahme. Sie suchen sich damit selbst zum Teil der Gesell-
schaft zu machen. Unabhingig von ihren Intentionen wire eine An-
erkennung des Islam als »offentliche Religion« nicht eine Verlet-
zung des Prinzips der Sikularisierung, sondern nur eine Gleichstel-
lung mit den Konfessionen der Mehrheitsgesellschaft. Diese wird
bislang verwehrt: sei es im Konflikt um den islamischen Religions-
unterricht, sei es durch die Infragestellung 6ffentlicher Reprisentati-
on islamischer Glaubenssysmbole (Muezzin, Moscheebauten, Kopf-
tucher).’2

Mit der Politisierung von Religion sind unzweifelhaft Gefahren ver-
bunden. Auseinandersetzungen um Zugangsrechte und -chancen,
die entlang religios-kultureller Differenz ausgetragen werden, sind -
wie alle historische und aktuelle Erfahrung lehrt — hoch entziind-
lich. Die Selbstorganisation tiber Religion als Ressource in Vertei-
lungsauseinandersetzungen kann zu einer Verstirkung der Differenz
und schlief§lich zu ihrer Essentialisierung fithren. Am Beispiel der

51 Vgl N. Fraser, Es geht nicht darum, Frauen zu Minner zu machen. Nancy Fra-
ser tiber Chancengleicheit im Zeitalter politischer Nullsummenspiele. Gesprich in
der Frankfurter Rundschau vom 9.2.1998, 7.

52 Dafl die Mehrheitsgesellschaft in dieser Frage Nachholbedarf hat, zeigt die im-
mer noch giiltige Argumentation, mit der der drittgrofiten Religionsgemeinde in
Deutschland bis heute das Korperschaftsrecht verweigert wird: Dieses wird nur
dann gewihrt, wenn sich die Zielsetzungen einer Religionsgemeinde in Ubereinstim-
mung mit der verfassungsrechtlichen Kulturbasis der Bundesrepublik befinden. Vgl.
A. Albrecht, Die Verlethung der Korperschaftsrechte an islamische Vereinigungen,
Kirche und Recht 1 (1995) 25-30.
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Frauenbewegung kann man sehen, »daf} die blofle Thematisierung
des Geschlechts — selbst wenn sie mit dem Ziel einer Dethematisie-
rung bzw. Entschirfung geschlechtlicher Diskriminierung geschieht
- zur Festigung geschlechtlicher Differenzen beitrigt«.>® Das wird
mit der Differenzdimension »Religion« genausowenig anders gehen,
wie es mit der Differenzdimension »Kultur« nicht anders ging.5*
Wenn Religion als Ungleichheitsdimension erkannt und als identi-
tatsstiftendes Merkmal zur Mobilisierung genutzt wird, ist genauso-
lange mit einer Verhirtung von Differenz zu rechnen, wie die Un-
gleichheit fortbesteht und die gleichstellende Anerkennung versagt
wird. Die Politisierung des Islam in Deutschland ist kein Relikt ei-
ner nicht vollzogenen Modernisierung, sondern reagiert auf die
Konfliktkonstellation in der Einwanderungssituation. Religiose
Identitdt als politische Ressource wird dann obsolet, wenn sie poli-
tisch und sozial nicht mehr gebraucht wird. Die Dethematisierung
der religiosen Differenz in der 6ffentlichen Sphire wird erst wieder
moglich nach ihrer sozialen und politischen Anerkennung. Die Di-
monisierung des Islam auf der Basis von problematischen Einstel-
lungsmessungen fiihrt selbst jene Verschirfung und Verhirtung her-
bei, vor der sie zu warnen vorgibt.

5

Mit Religion wird derzeit in Deutschland nicht Religion, sondern
Politik gemacht. Die offentliche Diskussion bewegt sich nicht im
Feld religioser Uberzeugungen und Glaubensbekenntnisse, sondern
nutzt religiose Bewegungen zur politischen Mobilisierung oder
stellt sie unter Gewalt- und Terrorismusverdacht. Wissenschaftler
und Journalisten schaffen — ohne auf haltbare Fakten verweisen zu
konnen - eine o6ffentliche Problembeschreibung, die den zugewan-
derten Minderheiten ihre Nichtintegration als selbst verschuldet zu-
rechnet. Wer mit den Etiketten Religiéser Fanatismus, Fundamenta-
lismus an der Grenze zur Gewalt und Terror belegt wird, begeht
eine nicht mehr tolerierbare Uberschreitung der Regeln demokrati-
scher Gesellschaften. Das kann nur folgerichtig und legitim zur Ex-
klusion im Sinne von Ausstoflung der nicht integrationswilligen Be-
volkerungsgruppen fiihren.

Geht man statt von einer Desintegrationssituation -von einer Kon-
fliktkonstellation aus, muff man die Heitmeyer’schen Thesen einer
gefahrlichen Vergemeinschaftung und islamischen Parallelgesell-

53 Vgl. Nassebi, Das stahlharte Gebiude, 197.

54 Vgl. E-O. Radtke, Multikulturelle Gesellschaft, in: G. Kneer, A. Nassebi und
M. Schroer (Hg.), Soziologische Gesellschaftsbegriffe. Konzepte moderner Zeitdia-
gnosen, Miinchen 1997, 32-50.
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schaft als Teil der politischen Auseinandersetzung begreifen und
nicht als Beitrag zu ihrer Analyse. Die Mehrheitsgesellschaft ver-
sucht in diesem Konflikt, der um politische Rechte, soziale Anrech-
te und offentliche Reprisentanz gefiihrt wird, die bestehende (hier-
archische) Ordnung zu erhalten und ihre Privilegien zu verteidigen.
Die bislang zur Markierung von Differenzen zwischen autochtoner
Mehrheit und zugewanderten Minderheiten benutzte vergleichswei-
se weiche Kategorie »Kultur«, die sich durch Vagheit und Unbe-
stimmtheit auszeichnet und von einer den sozialen Wandel antrei-
benden Dynamik gekennzeichnet ist, wird iiberschrieben mit der
hiarteren Kategorie »Religion«. Nicht »die Auslinder« sind das
Problem, sondern die »islamischen Tiirken (und Marrokaner)«, die
nicht zum christlichen Abendland gerechnet werden kénnen. Der
Islam wird als Einheit konstruiert, ihm wird projektiv ein vormo-
dernes Staatsverstindnis bescheinigt und abgesprochen, jene innere
Dynamik aufzubringen, die eine Neubestimmung seiner Position in
modernen Gesellschaften ermoglichen wiirde.

Was sich schon in dem populistischen Diskurs iiber Zuwanderung
mit dem Topos »Auslinderkriminalitit« abgezeichnet hat, nimlich
eine sozial zuldssige Form der Intoleranz gegeniiber Migranten,
wird mit der Verkniipfung von Kriminalitit und Religion zu Fun-
damentalismus noch tiberboten. Im Fundamentalismus-Diskurs hat
die offentliche Diskussion tiber Migranten einen Topos gefunden,
der zu erlauben scheint, was weder mit dem delegitimierten Kon-
zept »Rasse« noch mit »Kultur« zu leisten war. Es ist mit der Ver-
kniipfung von Religion, Kriminalitit/Gewalt zu Fundamentalismus
gelungen, den Bereich der zulissigen, politisch korrekten Argumen-
tation nicht zu verlassen, aber dennoch Ausstoflungsfantasien zu
bedienen.
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Abstract

Mass media in western immigration societies presume an encreasing danger for in-
ternal security emerging from islamic fundamentalism. Analyzing a new type of in-
terplay between social science, mass media and politics the theoretical and empirical
basis of dramatizing the threat of religious movements is drawn into doubt. Particu-
laristic identity policies can be considered as a reaction to inequality and intensified
distribution conflicts in neoliberal societies. There is more growth of knowledge to
deal with as such and not as clash of civilizations.



