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I

. . . Sie kommen wie gerufen, lieber junger Freund, gleichsam als ein Ge-
schenk des Himmels. Durch Ihr Erscheinen, neulich im Seminar, haben
Sie mir aus einer groBen Verlegenheit geholfen. Wissen Sie noch? Zwei
Studentinnen hatten im Seminar mit uns einen Text von Emmanuel Lévi-
nas durchbuchstabiert. Sie erinnern sich: »das Angesicht« des » Ande-
ren«, in welchem er uns als Fremder entgegentritt und sich uns, indem wir
seinen Blick erblicken, zu erkennen gibt und uns seinerseits erkennt - ein
Geschehen von gleichsam metaphysischer Qualitit, in dem sich in jidi-
scher Denktradition die »Spur« Gottes ahnen 14B3t.

Fir die folgende Sitzung hatte ich zur theologisch-religionspad-
agogischen Fortfilhrung unseres Semesterthemas »Gesicht, Angesicht,
Antlitz« die Aufgabe gestellt, einmal auszuprobieren, was aus diesem
Text wird, wenn versuchsweise fiir » Angesicht« das » Angesicht von Jesus
Christus« eingesetzt wird. Sie haben daraufhin lssig eingeworfen: »Wie-
so, der hat doch gar kein Gesicht!«

Uber diesen Einwand habe ich auf einem lingeren Spaziergang, im
Selbstgespréich mit Ihnen, nachgedacht. Ihre Anwesenheit als stiller Ge-
sprachspartner war fir mich eine Art Durchbruch. Ich hatte fiir das » Jahr-
buch der Religionspiadgogik« einen Aufsatz zu »Jesus Christus« zu
schreiben und kam absolut nicht weiter. Der unwiderruflich letzte Abga-
betermin riickte niher und néher, und ich schrieb immer noch einen An-
fang nach dem anderen. Mein Thema hief »Jesus Christusals . . .«,sagen
wir mal, ». . . als Zugang zum Heiligen« oder ». . . alsreligiose Erloserge-
stalt« oder ». . . als Heiland und Hirte unserer Seelen« oder so. Das ge-
naue Thema muBte sich eben im Schreiben herausstellen. Meine These:
Christlicher Glaube entwickelt sich als religiéses Verhiltnis, jeweils indi-
viduell geprigt, zu Jesus Christus. Wenn dem so ist, dann hat das fiir die
Unterrichtung im Christentum, auch in der Schule, einige Konsequenzen.
Und warum kam ich nicht weiter? Das hatte offenbar nicht nur mit mir zu
tun, sondern auch mit dem dort, mit der »Figur« oder »Gestalt« Jesus
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Christus. Und jetzt kommen Sie! Im ambulatorischen Selbstgespriich mit
Ihnen ging mir schlagartig auf, daB meine Schreibversuche gar nicht gelin-
gen konnten, weil die Form eines wissenschaftlichen Aufsatzes nicht paBt.
Ein Aufsatzist auf »objektive« Sachverhalte aus, die von definierten Aus-
gangspunkten systematisch-nachvollziehbar entwickelt und mit Anmer-
kungen versehen werden. Die gewohnte »wissenschaftliche« Form wi-
derspricht dem, was ich sagen will: Wenn von Jesus Christus als Gestalt
der gelebten Religion die Rede ist, bin ich selbst mit meinem Christentum
involviert. Ich kann mich nicht als einen » Ausgangspunkt« objektivieren.
Ich will das Ganze im Gesprich entwickeln, also auch meinerseits mein
»Gesicht« zeigen. So kam die Idee, mein Spriichlein diesmal in Briefen
aufzusagen. Und Sie sollen mein Adressat sein. Lassen Sie’s sich gefallen,
es tut nicht weh. Ich erspare Ihnen Herzensergiisse. Brief hin oder her, wie
kommt der christliche Jesus Christus in einen Unterricht von Religion
hinein, und zwar so, daB »das Religiése« an ihm »wahrgenommen« wer-
den kann. Nachdem die Bedeutung des »Heiligen« in heiligen Zeiten und
Orten, in Begehungen, Riten und Festen fiir die gelebte, ausgeiibte Reli-
gion wieder gesehen wird, wird sich auch die Religionspidagogik dem
christlichen Jesus Christus neu aussetzen. Fiir heute will ich es mit dieser
Ankiindigung genug sein lassen . . .

II

. . . Sie studieren »Religion« auf die Schule, auf das Gymnasium hin. Sie
wiirden gern Religionsunterricht geben, sagten Sie. Dazu gehére vor al-
lem, die christliche Religion zu unterrichten, weil die Schiiler und Schiile-
rinnen mitkriegen sollten, was sie an der christlichen Religion haben
konnten. Aber das Ganze miisse sich im Rahmen der Schule abspielen.
Also gehe es in Ihrem Unterricht auch um die anderen Religionen und re-
ligionsdhnliche Prozesse in unserer Gesellschaft. Es konne keinesfalls an-
gehen, Schiiler zu »indoktrinieren«, war Ihre Meinung. Ich iibersetze fiir
mich: eine doctrina, eine Lehre, so in die Schiiler hineinstopfen und in ih-
nen verankern, daB sie diese Lehre zeitlebens im Innern mit sich herum-
tragen und sie nicht mehr los werden. Ein schrecklicher Gedanke! Nicht
nur wegen des Stopfens, sondern wegen der Lehre: Lehre gehort als
Werkzeug in die Hand und nicht in die Seele. Sie haben es nicht gesagt,
aber ich hore es in diesem Zusammenhang als Nebenton 6fter: Indoktri-
nation konne die Kirche versuchen, in die Schule gehére sowas nicht hi-
nein.

Natiirlich kann das auch die Kirche nicht wollen. Unter »Unterrichten« verstehe ich, daB
ein Gegenstandsbereich, ein konstitutiver Zusammenhang des Lebens, handhabbar ge-
macht wird, so daB sich die Lernenden darin frei gestaltend bewegen konnen; nicht nur,
daB sie erfahren, was dieser Bereich fiir sie bringt und mit ihnen anstellt, sondern auch dies,
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daB sie sich aktiv daran beteiligen konnen, aus diesem Bereich das fiir sie Angemessene zu
machen - oder auch nicht, wenn sie nicht wollen. Im Unterricht in Religion geht es fir
Schiiler und Schiilerinnen darum, die springenden Punkte von Religion herauszubekom-
men, so dal sie anfanglich merken, was es mit Religion auf sich hat, daB sie nachvollziehen
konnen, wie Religion gleichsam »funktioniert«, und dann selber das mit ihr machen, was
sie fiir sich als brauchbar oder gar fiir notig halten. Prinzipiell anders kann die Kirche Reli-
gion, ihre Religion auch nicht unterrichten.

Wie »funktioniert« nun aber, wenn ich mal beim technischen Wortge-
brauch bleiben darf, die christliche Religion? Die Frage ist von mir didak-
tisch gemeint, nicht religionswissenschaftlich. Ich will sie nicht fir alle Re-
ligionen oder fiir die Religion tiberhaupt beantworten, sondern fir das
Christentum, und auch da nur fiir mein eigenes, das evangelische Chris-
tentum, in dem Bereich, in dem ich lebe. Diese Beschrinkung zeigt die
Grenzen meiner Kompetenz und ist insofern bedauerlich. Aber sie ist
auch sachlich begriindet. Wer in padagogischer Absicht auf einen Sach-
verhalt zufragt, um ihn fiir Schiilerinnen und Schiiler handhabbar zu ma-
chen, der strukturiert und verandert diesen Sachverhalt selbst. Das vor-
nehm-lateinische Wort »Elementarisierung« ist insofern ein Programm
zur Anwendung von Gewalt (wie die meisten -isierungsworte.): die Reli-
gion wird fir den unterrichtlichen Bedarf zugeschnitten und padagogi-
schen Methoden ausgesetzt. Die unterrichtlich umgeformte Religion
wirkt dann wieder auf die in der Lebenswelt gelebte Religion zuriick. Die
Entscheidung, Christentum zu unterrichten und die Folgen in Kauf zu
nehmen, ist in der Antike zwischen dem friithesten Christentum und Au-
gustin gefallen; deshalb halten wir sie fiir selbstverstindlich und ohne Al-
ternative.

Wer diese Entscheidung akzeptiert, der akzeptiert fiir den Didaktiker
auch eine eigene Verantwortung fiir die gegenwirtige Gestalt der Reli-
gion. Was die Didaktik unterrichten will, ist nicht eine Kopie, sondern ein
eigener, verantworteter Entwurf, eine eigene, fortentwickelte Gestalt der
Sache. In dieser Verantwortung ist es begriindet, daB ein sachgemaBer
Unterricht in einer Religion von einem Angehorigen der Religionsge-
meinschaft gegeben oder zumindest durchdacht werden sollte. Deshalb
auch kommt nach wie vor der Theologie fiir den Unterricht im Christen-
tum eine konstitutive Rolle zu. Sie entwickelt, zumal als Praktische Theo-
logie, die Gestalt von christlicher Religion, die - sowohl von der Religion
als auch von der zeitgenossischen Lebenswelt her - unter allen Beteilig-
ten, die Offentlichkeit eingeschlossen, »vor Gott« und »den Menschen«
(im Streit) vertreten werden kann. Sie merken an der Gespanntheit des
letzten Satzes, lieber Freund, daB ein Theologe alter Schule seinen Beruf
ausiibt. Bevor ich Thre Geduld iiberméBig strapaziere, will ich aber fiir
diesmal einen SchluBpunkt setzen . . .
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.. . Sie fragen, wann ich denn nun endlich zu meinem Thema komme:
»Jesus Christusals . . .« Vielleicht traue ich mich noch nicht? Ich brauche
einfach Zeit, um mich warm zu laufen. Das Zdgern gehort wohl zur Sa-
che. Jesus Christus, das st fiir mich das Allerheiligste der christlichen Re-
ligion. Bevor man in den antiken Tempeln zum Allerheiligsten gelangt,
hat man viele Schwellen und Stufen zu iiberwinden. Und zum Ziel kommt
uberhaupt nur der Oberpriester, und auch der nur einmal im Jahr.

Ich halte mich deshalb noch etwas im Vorfeld auf. Heute will ich Thnen
vortragen, warum ich, angesichts der heutigen »multi-religiésen« Lage in
Deutschland, die Riickfrage nach Jesus Christus religionspadagogisch fiir
zentral halte. Ich versuche, mich mit Hilfe einer Szene auszudriicken, die
mir jiingst ein Freund erzéhlt hat.

Ein evangelischer Schulpastor in einem Stéidtchen am Harz vereinbart mit einer seiner
Klassen den Besuch einer evangelischen Kirche am Ort. Das Kirchengebdude steht auf
dem Programm, nicht der Gottesdienst. Auch die beiden Muslime in dieser Klasse zeigen
sich interessiert und kommen mit - bis vor die Kirchentiir. Unter dem Portal erklirt der ei-
ne unversehens, er gehe da nicht hinein. Die angespannte Haltung signalisiert einen Kon-
flikt des Jungen. Seine seelische Konstitution I8t nicht zu, daB er sich als praktizierender
Moslem der religiosen Machtigkeit des fremd-heiligen Raumes einer christlichen Kirche
aussetzt. Er kehrt um, »nach Hause«. Sein Glaubensgenosse schlieBt sich ihm an. Die
christlichen Schiiler latschen quatschend in die Kirche hinein wie in eine Bahnhofshalle . . .

Die Muslime erahnen oder spiiren »etwas« an der christlichen Religion,
das die Christenkinder selber nicht kennen. Ist es nicht da, oder nehmen
sie es nur nicht wahr? Der Lehrer fragt sich dariiberhinaus, wie das evan-
gelische Christentum in seiner Religionspidagogik »wahrgenommen«
wird; wahrnehmen im doppelten Sinn, einerseits als »sehen«, anderer-
seits als »schiitzen« des Fremden in seinem eigenen Sinn, also die Interes-
sen des Wahrgenommenen wahrnehmen. Inwiefern haben die fiirr den
Kult errichteten sakralen (wortlich: »heiligen«) Rdume Anteil an dem,
was in ihnen geschieht? Sie sind doch schwerlich nur &uBerlich beliebige
Zeichen »fiir« »etwas«, das unabhéngig von ihnen im Inneren passiert.
Mit dem Betreten des Kirchenraumes teilt sich ein Fluidum mit, das ele-
mentar (nichtsdestoweniger gebrochen) in den Umgang mit dem Géottli-
chen einbezieht. Man kann das natiirlich vertun, durch Tottrampeln des
Raumes im Massentourismus. Man kann das Fluidum auch vertun, in-
dem man sich dafiir nicht sensibel hélt oder die Sensibilisierung dafiir ver-
weigert. Ein Raum, in dem jahrhundertelang gebetet und gesegnet wur-
de, in dem »Gott« sich »in Wort und Sakrament« mitgeteilt hat, 148t ein
»Etwas« von Religion spiiren - folglich auch lehren und lernen?

Sie fragten neulich im Seminar nach der »Kirchbaudidaktik«. Ich konnte
damals auf Thre Frage nicht richtig eingehen. Es ist nicht nur die allgemei-
ne Anfilligkeit fiir neue Moden, daB diese Fragerichtung innerhalb weni-
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ger Jahre religionspadagogisch so wichtig geworden ist. Die didaktische
Strukturierung des Christentums als ein Biindel von Deutungssystemen
des menschlichen Lebens fiir das BewuBtsein hat sich totgelaufen. Das
evangelische Christentum ist nicht als ein System zu verantworten, das
verschiedene Uberzeugungen und Lebensanschauungen anbietet, die
den Menschen im Innern schon immer mehr oder weniger erfiillt haben
oder die man sich, wenn man sie nicht hat, eben zulegen sollte. Das evan-
gelische Christentum ist doch nicht die einzige Religion in der Welt, die
nicht in ihrer Ausiibung ihren Ausgangspunkt und Inhalt hat. Religions-
didaktisch ist nach den Konkretionen zu fragen, die leiblich erfahrbar
sind. Ich verstehe die beiden letzten Jahrzehnte der Religionspadagogik
als immer neue Anldufe, fiir den Unterricht Konkretion zu erreichen: ein
Symbolin die Hand nehmen, gestalten mit Plastilin und Klang, in Rollen-
spiel und Bibliodrama, in Bewegung und Tanz. Hierher gehort auch die
Frage nach der Spiritualitit, nach Ritualen und eben nach den Kirchenge-
bauden. Von auBBen gesehen sind sie sinnliche Manifestationen dafir, daB
und wie Christentum in der Gesellschaft gepflegt wurde und ausgeibt
wird; im Innern bringen sie Christentum in Gang, bevor noch irgendeine
explizite religiose Handlung begonnen hat.

Lieber Freund, ich komme vom Hundertsten ins Tausendste. Ich werde
im nichsten Brief mit der raumlichen Konkretion von Jesus Christus im
Kirchenraum einsetzen. Bevor ich fiir diesmal schlieBe, will ich aber noch
einmal auf die beiden Muslime zuriickkommen. Von ihnen ist zu lernen,
daB Religion »etwas« mit geheimnisvollen, méchtigen Kréften zu tun hat,
die ihre Wirksamkeit den vulgaren Objektivierungen entziehen. Auch das
evangelische Christentum westeuropéischen Zuschnitts ist eine Religion
und als solche ernst zu nehmen.

Noch ein Weiteres. Uber kurz oder lang oder schon lingst fragen die Mus-
lime zuriick: Wie ist denn das bei euch in der Religion? Sie fragen nicht
danach, wie wir uns »Gott« denken, sondern wie wir uns zu ihm verhal-
ten, woraus dann natiirlich Riickfragen nach dem Richtungssinn des Ver-
haltens folgen. Es ist nicht zuletzt der »multireligiose« Kontext bei uns,
der neues Fragen nach dem Heiligen im Christentum eroffnet: Was ist
denn nun der springende Punkt an euerm Christentum? Wie lebt ihr es?
Die Frage fragt unweigerlich nach Jesus Christus, weil er die christliche
Religion zur »christlichen« macht. Diese Fragen kommen auf die Chris-
tenkinder indessen nicht nur von auflen zu, sondern sie rumoren schon
lingst in ihren eigenen Seelen. Manchmal kommen sie nicht hervor, weil
Lehrende der dlteren Generation sie sich unter schmerzlichen Erfahrun-
gen abgewohnt haben. Soviel fiir heute . . .

4%

.. . Es hat etwas langer gedauert, bis ich den mit Ihnen angesponnenen
Faden wieder aufnehmen kann. Meine fachdidaktische Vorlesung zu den
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alttestamentlichen Propheten - und der tibliche Semesterbetrieb mit sei-
nen Sitzungen - haben mich zu sehr in Anspruch genommen. Ich wiirde
Thnen gern von meiner Propheten-Didaktik erzihlen, und es hatte viel
mit dem Thema dieser Briefe zu tun. Aber jetzt ist »Jesus Christus im Kir-
chenraum« dran. Dort ist er konkret, man konnte ihn anfassen, wenn er
nicht so hoch hinge. Die Kirchengebéude sind, noch einmal technisch for-
muliert, jeweils »Maschinen, die Religion »funktionieren« lassen.

Ich verstehe den Kirchenraum ésthetisch als » Installation«, Errichtung ei-
nes dreidimensionalen Raumes, der die darin Eintretenden die gewohn-
ten Grenzen ihrer Alltagserfahrung tiberschreiten 1aft. In den Kirchenge-
bauden ist Religion installiert. Sie wird im Betreten »wahrgenommenx.
Sie kennen ja die Gottinger Marienkirche von unseren Andachten am
Ende der Seminarsitzungen. Ich gehe also von einer gotischen Kirche aus.

Ist Thnen aufgefallen, wie abweisend bemalte Kirchenfenster von auen wirken? Im Innern
des Raumes leuchten sie, nach auBen hin sind sie stumpf. Das Kirchenportal, durch das Sie
die Kirche tiblicherweise von der Nordseite her betreten, ist so gestaltet, dal der Zugang
schwer fallt. Wenn Sie drauf achten, was das Mauerwerk beim Eintreten mit IThnen anstellt:
die sich zur Tiir hin verengend gestaffelten Bogen des Portals machen es eng ums Herz. Sie
gehen durch »die enge Pforte« ( Mt 7,13). Das Signal heiBt: Bleibt besser draulen! Was
hier drinnen vor sich geht, ist nicht fiir jedermann!

‘Wenn Sie sich nicht abschrecken lassen und trotzdem die Kirche betreten,
kommen Sie vom Hellen ins schummerig-Dammrige. Der Eintretende
muB sich erst orientieren: Hier herrscht eine andere Ordnung als die all-
tagliche. Auf Bibeldeutsch: »mein Reich ist nicht von dieser Welt« (Joh
18,36). Das Kirchengebdude kehrt die gewohnten leiblichen Orientie-
rungen um, und der Eintretende lernt - ohne Buchstaben - Bibel, auf leib-
liche Weise. Sie sind seitlich in die Kirche hereingekommen. Die Anlage
der Kirche verlangt von Ihnen in der Mittelachse des Kirchenschiffes als-
bald eine Drehung um 90°. Mit dieser Drehung sind Sie frontal auf den
Hochaltar ausgerichtet, weit vorne. Goldener Glanz geht von ihm aus.
Ihm gehen Sie unwillkiirlich entgegen. Diese Ausrichtung des Eintreten-
den nach vorne hin wird an ihm durch die Architektur vorgenommen, oh-
ne daB er sich dessen bewuf3t wiirde.

Ich zeichne nach, wie Religion an dieser Stelle korperlich durch Erfah-
rung gelernt wird. In welchem MaB dieser Kirchenraum Andacht bewirkt,
zeigen die vielen Fintrige in ein »Gdéstebuch« - nein, in ein Buch der
Seufzer und Gebete am Ausgang.

Der Weg nach vorne, dem Glanz aus dem Hohen Chor entgegen, ist wie-
derum gegliedert. Sie gehen jetzt genau nach Osten, der aufgehenden
Sonne entgegen. Der iibliche Tageslauf verlauft dagegen von Osten nach
Westen, vom Morgen zum Abend. Der Weg nach vorne ist durch massive
Saulenpaare zu Ihrer Rechten und Linken rhythmisiert, jedes Paar wirkt
wie eine unsichtbare Schranke; Sie konnen das voranschreitend am Hall
Threr Schritte und an Ihren Flanken spiiren. Die letzte Schranke bilden die
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Stufen vor dem Hohen Chor. Wenn Sie dem kérperlichen Lernen trauten,
wiirden Sie, sensibilisiert, diese Stufen gar nicht oder nur in gebithrender
Scheu betreten.

Die beherrschende Figur, die in der Mittelachse des Chores die ganze Kir-
che auf sich hin ausrichtet, ist der Gekreuzigte. Er hiangt am Kreuz und
neigt sterbend sein Haupt. Wiirde die evangelische Marienkirche ihr Kir-
chengebaude lehren lassen, wie es das Christentum strukturiert, so wiir-
den an dieser Stelle Schemel zum Knieen stehen. Dem Anblick des Ge-
kreuzigten standhalten, nach einem langen, vorbereiteten Weg - das ist
der Sinn ihrer Installation. Die Umkehr der alltaglichen Orientierungen
im »Bezirk« Kirche ist ihr Programm. Und ihr theologischer Grundsatz:
Gott zeigt seine Macht verborgen unter dem Gegenteil, lateinisch: e con-
trario. Die Kraft zum Leben kommt aus dem Innewerden der Ohnmacht
von Jesus Christus am Kreuz. Dieser letzte Satz fat Erfahrung zusam-
men, gemacht und zu machen an und in dieser Kirche.

Der Gekreuzigte befand sich in dieser Kirche nicht immer in dieser beherrschenden Posi-
tion. Wahrend der Aufklarung erst hat er diese Stellung von seiner Mutter iibernommen;
von Maria, der Himmelskonigin, in einem goldenen Strahlenkranz, auf der Mondsichel
schwebend, das Jesuskind auf dem Arm. Zwei unterschiedliche religitse Konzeptionen
haben diese Kirche nacheinander beherrscht. Es macht einen Unterschied, ob im geistli-
chen Zentrum des Stadtviertels vor einer Maria am Himmel oder vor einem Jesus am
Kreuz gekniet und gebetet wird. Beten: die Kraft des Allméchtigen »durch« diese jeweili-
gen Gestalten »hindurch« erfahren.

Gott und sein Himmel sind unterschiedlich weit weg. Fromme Verklirung der alltiglichen
Wirklichkeit ist mit dem Gekreuzigten im Mittelpunkt des religiosen Lebensentwurfs
schwieriger. Der Blick zur Himmelskdnigin hingegen wird ein Himmel und Erde umfas-
sendes Gottvertrauen nach sich ziehen, eingebettet in eine goldene Welt, reich an religiésen
Gestalten. Hier wie da lassen sich verschiedene Weisen von » Glauben« veranschlagen: Ein
mutiges kontrafaktisches Dennoch vor dem Kreuz? Vor der himmlischen Konigin ein ver-
trauliches Einschwingen in eine himmlische Welt, in die der Betende im Gebet eintaucht?
Kirchengebaude sind religiése Individualititen; jede Kirche hat ihren eigenen theologi-
schen Charakter. Anihnen unterrichtet sich Religion in unterschiedlichen Auspragungen,
sinnlich spiirbar, und laBt die sie Verantwortenden Theologie unterrichtlich nachvollzie-
hen.

Diesmal ist mein Brief entschieden zu lang geworden. Entschuldigen Sie,
ich mochte Sie als Leser meiner Briefe nicht vergraulen. Aber ich bin froh,
daB ich jetzt die religionspddagogisch zentrale Kategorie des »Raumes«
entfalten konnte. Wie der Ton die Musik macht, so der Raum die Reli-

gion . . .

v

. . . In meiner Jugend hat es ihn noch gegeben, den Heiland. Er hatte ei-
nen Namen und einen Titel, beides in der Anrede zu einer Einheit ver-
bunden: der »Herr Jesus«. Ich mochte jetzt ein biBchen von mir erzéhlen,
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lieber Freund, damit deutlich wird, aus welchem historischen und biogra-
phischen Hintergrund sich meine Uberlegungen speisen. Thre Bedingt-
heit darf nicht tiberspielt werden; meine Geschichte soll fiir die Gegen-
wart nicht MaB und Ziel werden; schon gar nicht unterschwellig. Die Welt
von damals ist vergangen; aber was ich damals vermittelt bekommen ha-
be, kann (und muB, sage ich) als ein christliches Erbe angesehen werden,
das anzutreten wichtig ist.

Damals - das war vor und im 2. Weltkrieg, in einem Industriestddtchen auf
der Schwibischen Alb, religios ein »pietistisch« geprigtes Umfeld. Aber
ich war Pfarrerskind, meine Eltern waren »dialektische« Theologen aus
der Schule Bultmanns. Sie haben dem Kind von frith an intellektuelle Dis-
tanz, gerade zu religivsen Dingen vermittelt. Im Kindergarten ging uns
der »Herr Jesus« voran, wenn wir in der Mitte des Vormittagsin geschlos-
sener Formation singend uber den Hof zum »Héausle« marschierten, um
die anstehenden notwendigen Geschifte zu verrichten: »Jesu geh’ voran,
auf der Lebensbahn . . .«. Im Schlafzimmer der Eltern meines Schulka-
meraden hing iiber dem Bett das ergreifende Bild, wie der Herr Jesus dem
versinkenden Petrus aus den Fluten hilft, die fast schon tiber ihm zu-
sammenschlugen. Und bei der Schwester Marie, der Hebamme, wurde
sogar zum Nachmittagskaffee gebetet: » Komm Herr Jesu, sei du onser
Gascht . . .«, so inniglich betont, daB ich als Bub den eingeladenen Herrn
schon zur Tiire hereinkommen und am Tisch Platz nehmen sah. Der Herr
Jesus war immer da, wenn man ihn brauchte. Und ich wuBte ganz genau,
in wachem Intellekt, daB das schon seine Richtigkeit hatte, nur daB alles
auch ganz anders sein konnte.

Der Inbegnff vom Herrn Jesus war der Gute Hirte. Auf der Alb grasten
damals, in den Kriegszeiten, groBe Schaftherden. Die Hirten waren krafti-
ge Gestalten, mit Ziigen von Sonderlichkeit, weil sie viel allein waren.
Uber Nacht schliefen sie im Schiferkarren. Mit Hunden hielten sie ihre
Herde beieinander. Als einmal ein Tier lahmte, zog es der Schiferkarl am
gesunden Bein, mit dem Haken vorne an seiner Schéferschippe, aus der
Herde heraus, besah sich den Schaden und behandelte ihn mit Salbe und
Verband. Ich habe es selbst gesehen.

Jesus war der Gute Hirte. Viel zarter, natirlich, und einfithlsamer als der
Schiferkarl. Thm konnte man die Wunden der Seele zeigen, und was einen
sonst noch belastete. Was ihm gesagt wurde, nahm er mit warmem Ver-
standnis auf, und damit war es eigentlich auch schon beseitigt. Es gab viele
Bilder vom Guten Hirten, aber die trafen alle nicht das Richtige. Der Gu-
te Hirte war fiir mich nicht eigentlich ein festes Bild, sondern ein wohliges,
dunkles, anfingliches Korpergefiihl, eine Spur spiirbarer Geborgenheit,
die sich bei Bedarf in atherischen Andeutungen und Verschleierungen
von Bild herausarbeiten konnten. Der Gute Hirte machte mich, in meiner
heutigen Sprache gesagt, gestaltaktiv. Ich hatte Religion, vom Korper
ausgehend, als Moglichkeit zu produktiv-gestaltenden Prozessen in mir.
Sie fithrten durchaus auch auf die Ebene sich andeutender eigener Bilder,
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an denen sich das Korpergefiihl sprachlich duBerte, so daB ich mich an-
fianglich dazu auch verhalten konnte: » Lieber Herr Jesus, mach du, daB
der Vater aus dem Krieg in RuBland wieder heil zu mir zurickkommt. «

Ich schreibe das sozusagen aus dem kleinen Buben heraus, als der ich damals abends im
Bett gelegen habe. Um die Erinnerung zu strukturieren und sprachlich zu fassen, dient sich
mir das »Focusing« von Eugene Gendlin an. Den von ihm beschriebenen kérperlich aus-
zumachenden »felt sense«, der wihrend seiner Entfaltung zu Gefiihl, Bild und Gedanken
sprachlich begleitet werden kann, finde ich in meiner autobiographischen Erinnerung wie-
der. Gendlin hat mich sehr darin bestirkt, nach der Korperlichkeit von Religion zu fragen.
Ich erspare Ihnen ja in meinen Briefen die sonst iiblichen Literaturangaben, aber in diesem
Fall will ich sie doch ausdriicklich auf Gendlins homepage im Internet verweisen: www.fo-
cusing.org.

Ich habe Thnen einen religiosen »Wérmestrom« geschildert, der vom
Herrn Jesus meiner Kindheit ausgeht und wahrscheinlich mein ganzes
Leben iiber wirksam war. Diesen Jesus nenne ich jetzt den »Heiland«. Ich
verstehe darunter einen Jesus, der im Modus des Kommens sowohl
grundsétzlich entzogen als auch schon gegenwirtig und ansprechbar ist.
Der Heiland hat ein mehr oder weniger ausgepragtes (weniger ist in die-
sem Fall mehr) »Gesicht«, das einerseits, weil aus einer anderen Welt
stammend, fremd bleiben muB, andererseits Vertrauen einfloBt und auf
sich lenkt. Der Heiland setzt MaBstéibe fur menschliches Leben, die an
ihm abzulesen sind: Gottvertrauen, Barmherzigkeit, Streitbarkeit; aber
vielmehrist er in Ansprechbarkeit und Nihe Begleiter und Helfer. Er seg-
net, heilt und bringt Heil, das ich im Vertrauen auf ihn bereits in der An-
fanglichkeit des Glaubens habe und weiter erwarte. Der Heiland, mit dem
ich es personlich zu tun habe, ist der Heiland der Kirche und damit der
ganzen Welt, des Kosmos und dariiber hinaus.

Lieber Freund, erwarten Sie keinen Heiland-Steckbrief. Darin lige wie-
der eine fatale Objektivierung. Das evangelische Christentum gibt den
Christen »Instrumente« vor, durch deren »Handhabung« sie sich den
Heiland religi6s heranholen konnen, wenn sie ihn brauchen und er in sei-
nem »Geist« mitspielt. Sie kennen das Instrument. Es ist die Heilige
Schrift und ihre Auslegung. Denken Sie an die Evangelien. Indem Ab-
schnitte oder Spriiche daraus gesprochen werden, als Worte des Heilands
aus seinem Geist, und diese dann raumbildend »ausgelegt« werden, von
leibhaften einzelnen Menschen, durch Sprache, Gesten, Bewegungen
und sonstwas aus dem Korper, so daB es fiir den Wortlaut und das eigene
Korpergefiihl samt Intellekt »stimmt« und seine Form gewinnt, dann
konnen sich die Beteiligten darauf verlassen, daB sie den Heiland in ihrer
Nihe und bei sich haben. Passen sie dabei auf, werden sie ihn mit ihrem
Herzen auch wahrnehmen. Der theologische Vorteil von diesem » Funk-
tionieren« von Religion besteht darin, daB das Heil des Heilandes und so-
mit sein »Gesicht« die Heillosigkeit und den Heilsbedarf der Auslegen-
den in ihren eigenen Ausdrucksformen aufnimmt und Kommunikation
dartiber ermoglicht.
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Aber das wissen Sie ja ldngst alles selber und haben es in verschiedenen Gruppen in ersten
Schritten erprobt. So brauche ich jetzt auch nicht auszufiihren, wie gro der Schaden fiir die
Religionspadagogik ist, daB sie sich immer noch am Akademismus der sog. »historisch-
kritischen« Methode orientiert, als ob die Religion grundsitzlich im Modus der Vergan-
genheit konjugiert werden miisse.

Ich bin es librigens leid, mich bei Ihnen fiir die Lange meiner Briefe zu ent-
schuldigen. Die Sache ist mir so wichtig, daB ich die notige Aufmerksam-
keit, in diesem Fall von Ihnen, jetzt einfordere. Warum sollte Religion bil-
lig zu haben sein? So nehme ich mir zum Schluf} auch noch Zeit fiir die Bit-
te, Sie mogen mit dem Vorwurf des » Pietismus« nicht zu schnell kommen.
Dann wiren Paul Gerhardt und Johann Sebastian Bach auch Pietisten ge-
wesen, weil beide in ihrer Kunst ein inniges Verhéltnis zum kommenden
und gegenwartigen Heiland an den Tag legten. Ist es nicht merkwiirdig,
daB der Jesus, von dem Warme ausgeht und der mit Warme erwartet
wird, in unserer (norddeutschen ?) religiosen Kultur nur noch musikalisch
einen »Sitz im Leben« hat? . ..

VI

... Mit Ihrer AuBerung, Religion sei wohl nur in Handlungen zu haben,
ist meine Meinung genau getroffen. Religionsdidaktisch folgt daraus die
Aufgabe, diese Handlungen zu beschreiben, auszumachen, was in ihnen
nach ihrem eigenen Sinn passiert, und sie dann unterrichtlich mit den Ler-
nenden nachzubauen. In meiner Terminologie: Religion erhélt eine Ge-
stalt. Damit haben wir die Chance, die Didaktik der Meinungen, Gesin-
nungen und Uberzeugungen zu iiberwinden und doch inhaltlich dicht am
Religiosen der Religion zu bleiben. Unnétig zu sagen, nach dem Heiland
fragen, heit natiirlich nicht, unterrichtlich eine Anschauung zu bewir-
ken, so und so sei der Heiland an sich beschaffen, und folglich miisse er
eben so »geglaubt« werden. Esist unter kontroverser Diskussion auszuar-
beiten, worin das Heilende des Heilandes im religiosen Raum besteht.
Auch das Glauben ist ein Verhalten, das unterrichtlich-tastend »erprobt«
werden kann: und zwar an den VerheiBungen und Zusagen, die anhand
biblischer Texte fiir bestimmte Situationen fiir wichtig gehalten und ver-
trauensvoll ergriffen werden konnten.

Am Beispiel: »Vater unserim Himmel« - das wird im gemeinsamen Spre-
chen (im Gottesdienst stehend) in den Himmel hineingesprochen, in ei-
nem Sprechakt geistiger, raumstiftender Aktivitat. Die Betenden errich-
ten einen dynamisch-geistlichen Raum, der sich - dem Sinn des Wortlau-
tes nach - in den Himmel erstreckt, an dem - verhiillt - ein Vatergesicht
aufmerkende Zuwendung ausstrahlt, die den Raum inhaltlich qualifi-
ziert. Ein Raum, den die Sprechenden um sich herum errichten, so weit
ihre Stimme trigt; zugleich transzendierend ein universaler Raum, der
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den umgreifenden, allumfassenden Gott und die Betenden umschlieB3t.
Schiiler kénnen diesen Sprechakt selber vollziehen und erproben, inwie-
fern er als »Wort des Heilandes« fiir sie tragfihig wird oder vielleicht wer-
den konnte.

Das »Uberzeugungschristentum« behauptet, Christen glaubten, daB es
einen Gottim Himmel gibt - fiir meine Ohren eine unerschwingliche dog-
matische Aussage, die iiber ihr Zustandekommen didaktisch auskunft-
pflichtig ist. Sie abstrahiert vom Sprechen seinen dogmatischen Inhalt
und macht diesen verbindlich. Elementar ist hingegen der Sprechakt, weil
er Erfahrung ermoglicht: »Hoppla, da habe ich gerade einen Vater fiir
mich, fiir >uns« alle (fiir alle Menschen?) in den Himmel gesetzt und ihn
sich auf mich beziehen lassen. Ich habe Religion veranstaltet. Stimmt das
fur mich? Und was kommt nun auf mich zu, wenn die Voraussetzung
wirksam wird, daB ein solches Sprechen nicht leer zuriickkommt, sondern
mich durch den Geist Gottes in seine Dynamik hineinzieht? « Hier liduft
kein tdndelndes Spiel ab, sondern - wie Sie von Manfred Josuttis gehort
haben - ein »Machtgeschehen« voller Ambivalenzen. Evangelische Reli-
gionslehrer haben die Aufgabe, Religion (ich sage:) »handhabbar« zu
machen; sie haben auch die Aufgabe, vor Religion zu schiitzen.

Alle Raume der besprochenen Art sind zugleich durch ihre Zeitverhiltnisse bestimmt.
Wenn wir von Jesus Christus den Auftrag haben, »Vater unser . . .« zu beten, und er uns
den Wortlaut vorgesprochen hat, dann ist »seine« Zeit mit im Spiel: Anbruch des Gottes-
reiches durch seine Gegenwart in Wort und Sakrament. Der angeredete Vater im Himmel
wendet den Betenden sein » Angesicht« zu, weil er »in Christus« verheien hat zu erhéren,
was in dessen Namen erbeten wird. » Vater unser im Himmel . . .«: Die aufmerksame Zu-
wendung, die mit der Anrede an den Vater mitgesetzt ist, erfiillt er als Vater mit seiner
Kraft. Mit der Anrede macht er sich zum Kommenden und qualifiziert die Menschenzeit
der Betenden als vergingliche Zeit, die aus »seinen Hinden« kommt und auf sein Kom-
men zulduft.

Seine Ankunft wird in der Bitte »Dein Reich komme« ausdriicklich erbeten. Wer so
spricht, schickt dem angeredeten Vater, der sich mit seinem Reich auf die Betenden zube-
wegt, Erwartung und Bereitschaft entgegen, sich seinem Kommen zu 6ffnen. Die Zeit des
Betens ist selber schon von ihm erfiillte Gegenwart seines Reiches, Vorwegnahme seiner
offenbaren Ankunft. »Dein Reich komme . . .«: Wieder kommt der Wunsch nicht aus dem
Gemiit, sondern verdankt sich dem Sprechakt, in dem die Weltzeit auf das Ende hin ent-
worfen wird, in dem das Reich Gottes angekommen sein wird, um »alles« mit seinem Frie-
den zu erfiillen. Das Sprechen der Bitte schlieBt die Heilsgegenwart »im« Heiland Jesus
Christus und die Endzeit zu einem einzigen »Zeitraum« zusammen . . .

Vil

Auch ich wollte unsere Korrespondenz mit einem Kapitel zum Abend-
mahl vorlédufig abschlieBen. Es muB nicht alles gesagt sein, was zu Jesus
Christus als Heiland zu sagen ist. Mehr als erste Umrisse wollte ich nicht
zu Papier bringen. Nun sind Sie von sich aus auf dasselbe Thema gekom-
men! Das Abendmahl gehort traditionell nicht zum Bereich schulischen
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Lernens. Da wirkt eine alte Aufgabenteilung zwischen Kirche und Schule
aus dem 19. Jh. nach. Das Allerheiligste bleibt dem kirchlichen Amtstré-
ger vorbehalten. Die Schule dreht dann den Spiel um und lehnt Kirchli-
ches fiir den Unterricht ab; sie erschlieBt die Religion fiir Bildungswelt
und Weltkinder. Ritualitat gehort nicht in die Schule des freien liberalen
Geistes. Ohne Abendmahl wire das evangelische Christentum als Reli-
gion schwerlich versténdlich zu machen. Schule und Kirche sind als Un-
terrichtende durch Aspekte und Fragehinsichten zu unterscheiden, nicht
durch Stoffbereiche.

Sie wollen das Kreuzessymbol an zentraler Stelle des Kirchenraumes in-
stalliert wissen, weil die Erinnerung an den Tod Jesu fiir die Christenheit
einfach notig sei. Nicht Abheben in einen Auferstehungsmythos, sondern
sich vom Kreuz Jesu »erden« lassen! Indem wir uns dem Angesicht des
leidenden Christus stellen und von ihm her Gottes VerheiBung und Ver-
gebung gestalten und empfangen, 148t er Gotteskraft auf uns ibergehen.
Wir nehmen ihn als Lebenden, als Auferstandenen wahr. So weit Thre
Uberlegungen. Wieder ist der dogmatisch klingende Satzaus dem rdumli-
chen Geschehen abgeleitet.

Die Ordnung der lutherischen Abendmahlsfeier ist eine Fundgrube fiir
das »Funktionieren« von Religion. Das alte Préifationsgebet zu Beginn
z.B. versetzt die Gemeinde geradezu in den Himmel: Die Gemeinde ver-
eint ihre Stimmen mit denen der Thronengel vor Gottes Thron und 148t
mit ihnen gemeinsam »ohn UnterlaB« den Lobpreis des schlechterdings
entzogenen Gottes erklingen: Heilig, heilig, heilig. Die Einsetzungswor-
te, unter oder vor dem Kreuz verlesen, machen die » Nacht, in der er verra-
ten ward« wihrend der Feier zur Gegenwart. Der Liturg tritt aus dem
Klang des heiligen Textes hervor und reicht der Gemeinde - wie Jesus sei-
nen Jiingern - mit Brot und Wein Leib und Blut von Jesus Christus. Er ist
als Heiland da und schenkt sich selbst und damit Vergebung der Siinden,
ewiges Leben und Heil und Seligkeit. Gott der Herr, der Allméchtige, der
das Leben gibt und nimmt, wirkt durch die Gestalt seines Sohnes hin-
durch, wiederum: »in Christus«, mit und 1468t sich durch ihn fiir die Ge-
meinde verpflichten.

Der Heiland ist es, der gelitten hat und einen bitteren Tod gestorben ist. Er
kommt von jenseits des Todes aus dem Tod auf uns zu. Nicht, um uns Lei-
denund Tod zu ersparen, sondern um Leiden, Tod und Siinde von uns - in
der Umkehrung der Verhiltnisse - durch Teilhabe an sich in Freude und
Leben zu verwandeln, tiber das Sterben hinaus. Das Abendmahl bringt
mit Leiden und Tod in Berithrung. Und so heilt der Heiland die Seinen.
So verstehe ich von der Handlung her ihren Handlungssinn. Wieder gilt,
daB Schiiler und Schiilerinnen auch vor Religion zu schiitzen sind. Es wé-
re aber kein serioser Unterricht, der die christliche Religion von vornhe-
rein dem Denken der Schule so sehr anpaBt, daB ihre Fremdheit, und da-
mit auch ihr Heil, nicht sichtbar werden kann . . .



