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Langsam, aber doch immer deutlicher setzt sich in der systematisch-theo-
logischen Diskussion der letzten Jahre und Jahrzehnte die Auffassung
durch, daB heute von Jesus Christus auch christologisch nur noch im Hori-
zont der Religionen gehandelt werden kann.! Eine allein vom Christen-
tum ausgehende Christologie bliebe zuriick hinter wesentlichen Fragen
der Zeit, die sich nicht mehr allein auf das Verhaltnis von Christentum
und Atheismus beziehen?, sondern mehr und mehr auch auf das Verhalt-
nis der verschiedenen Religionen zueinander; und sie bliebe eine Ant-
wort schuldig gerade auf diejenigen kritischen Fragen, die sich - so der
Vorwurf im Umkreis der Debatte iiber den » Absolutheitsanspruch« des
Christentums? - die negativen Wirkungen des Christusglaubens hinsicht-
lich eines intoleranten Umgangs mit anderen Religionen ergeben. Soist es
zu begriien, wenn die Systematische Theologie jedenfalls Schritte in
Richtung eines interreligiosen Dialogs zu gehen beginnt - bislang vor al-
lem im Verhaltnis zum Judentum?, in Zukunft aber, so ist zu wiinschen,
auch stirker im Verhdltnis zu anderen Religionen.

DaB von Christus heute nur unter Beriicksichtigung der Welt der Religio-
nen gehandelt werden kann, gilt ganz allgemein auch fiir die Religions-
pddagogik. Und ganz besonders mub es gelten, wenn Religionspadagogik

1 Um nur ein einziges Buch zu nennen, das hier eine bedeutsame umstrittene Rolle ge-
spielt hat: P.F. Knitter, Ein Gott - viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des
Christentums, Miinchen 1988.

2 Fiir ostdeutsche Verhdltnisse spielt dieses Verhiltnis notwendigerweise eine hervorge-
hobene Rolle. Es bleibt abzuwarten, wie sich die genannten Fragestellungen (Christologie
und Atheismus - Christus und die Religionen) in Zukunft zueinander verhalten. Schon in
der Aufklarungszeit war die Wahrnehmung, daB es verschiedene Religionen gibt, ein Mo-
tiv fiir Agnostizismus und Atheismus.

3 Vgl etwadie pointierte Darstellung bei K.-J. Kuschel, Christologie und Interreligioser
Dialog. Zum Problem der Einzigartigkeit Christiim Gesprach mit den Weltreligionen. In:
J.-A. van der Ven / H.-G. Ziebertz (Hg.), Religioser Pluralismus und Interreligidses Ler-
nen, Kampen/Weinheim 1994, 89-112.

4 Vgl bes. R. Rendtorff, Ist Christologie ein Thema zwischen Christen und Juden? In:
E.W. Stegemann/ M. Marcus (Hg.), »Das Leben leise wieder lernen« - Jidisches und
christliches Selbstverstindnis nach der Schoah (FS A.H. Friedlander), Stuttgart 1997,
165-177; F.-W. Marquardt, Christologie, 2 Bde., Miinchen 1990/91.
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sich der Aufgabe interreligiésen Lernens nicht entziehen will. Diese For-
derung bliebe aber naiv, wenn sie nicht zugleich die spezifisch religions-
pidagogischen Schwierigkeiten und Herausforderungen in den Blick
niihme, die ein solches Lernen fiir Kinder, Jugendliche und Erwachsene
mit sich bringt. Im folgenden wird deshalb auf beides zu achten sein - auf
die Notwendigkeit eines interreligiosen Lernens auch in Bezug auf den
Christusglauben, zugleich aber auch auf die Bedingungen, unter denen
dieser Notwendigkeit angemessen erst entsprochen werden kann.

Im folgenden gehe ich auf Fragen des Zusammenhangs von Christologie und Kulturnicht
ein, sondern konzentriere mich ganz auf die Frage der Religionen. Die Trennung zwischen
interkulturellen und interreligiésen Dimensionen ist auch im vorliegenden Falle aber nur
analytisch moglich.”

1 Zur religionspadagogischen Notwendigkeit einer Christologie im
Horizont der Religionen

Die Notwendigkeit, christologische Fragen im Horizont der Religionen
aufzunehmen, ergibt sich fiir die Religionspadagogik gleich aus mehreren
Griinden. So kann - erstens - auf die Praxisbesonders in der Schulever-
wiesen werden, daneben aber auch auf die Gemeinde, die zunehmend
von einer multikulturellen und -religiosen Umwelt beeinfluBt ist.

Wie der Bericht von M. Rickers im vorliegenden Band plastisch zeigt, sind unterschiedli-
che, aus verschiedenen Religionen erwachsende Aufassungen von Jesus oder Christus
selbst in evangelischen Schulen vielfach prisent. Die von den Kindern und ihrer Lehrerin
ausgehenden Nachfragen bei Eltern und anderen religiésen Bezugspersonen bringen in
der beschriebenen Schule in Aachen gleichsam die gesamte Palette der auch in der entspre-
chenden Literatur dokumentierten jiidischen, muslimischen, hinduistischen und buddhi-
stischen Deutungen zum Vorschein.

So bestitigt sich hier exemplarisch die aus anderen Berichten bekannte
Beobachtung, daB Kinder und Jugendliche heute unausweichlich in einer
religios vielfiltigen Lebenswelt aufwachsen. Der zum gefligelten Wort
avancierte »Zwang zur Héresie« (P. Berger) ist von friih auf gegenwartig
- wo nicht schon im BewuBtsein der Kinder selbst, so doch allemal in der
Situation, in den Personen und (religiosen) Institutionen vor Ort oder in
der Region. Dadurch wird es zu einer fiir die religionspadagogische Praxis
unausweichlichen Aufgabe, Kinder und Jugendliche nicht bloB in die Tra-
dition des Christusglaubens einzufiihren, sondern sie auch vertraut zu
machen mit anderen Deutungen von Jesus oder Christus, die ihnen friher
oder spiter explizit begegnen. Religiose Urteilsfahigkeit sowie die Fahig-

5 Dies zeigen bspw. die Beitrdge in R.J. Schreiter (Hg.), Faces of Jesus in Africa, New
York 1995; R. Schwager(Hg.), Relativierung der Wahrheit? Kontextuelle Christologie auf
dem Priifstand (Quaestiones Disputatae 170), Freiburg u.a. 1998.
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keit zu interreligioser Verstandigung in Toleranz und Achtung vor dem
anderen werden zu maBgeblichen Zielen selbst einer religiosen Erzie-
hung, die dezidiert christlich sein will.¢

Die Herausforderungen der Praxis besitzen - zweitens - ein Pendant auf
der Ebene der wissenschaftlichen Theologie. In den letzten Jahren ist die
Diskussion besonders unter dem Aspekt des sog. »Absolutheitsan-
spruchs« des Christentums’ gefithrt worden, daneben und zum Teil schon
langer immer auch als Gesprach zwischen Christentum und Judentum,
nicht zuletzt in der Frage des Messiasverstindnisses. Auf zwar unter-
schiedliche Weise, aber mit doch deutlichen Parallelen geht es in diesen
Debatten um die Frage, ob das Bekenntnis zu Jesus als Christus in dem
Sinne einen AusschlieBlichkeitsanspruch bedeutet, daB alle anderen Reli-
gionen nur als unwahr und das Heil verfehlende Abwege angesprochen
werden miissen. Im Anschluf} an das Zweite Vatikanum sucht die katholi-
sche Theologie schon seit langem nach Wegen, wie eine Heilsbedeutsam-
keit nicht-christlicher Religionen theologisch begriffen und anerkannt
werden kann. Die von K. Rahner entwickelte Theorie des »anonymen
Christentums«, die auch in Nicht-Christen das Christliche - eben in nicht
so bezeichneter und deshalb »anonymer« Form - erkennen will, ist daftir
noch immer das berithmteste, wenn auch nicht kritiklos zu akzeptierende
Beispiel.® In der evangelischen Theologie vollzog sich die Herausbildung
entsprechender Deutungsmodelle langsamer, am Ende aber doch mit
dhnlicher Intention der Vermeidung und Uberwindung einer pauschalen
Abwertung der Religionen®. Eine mit Recht bleibend besondere Stellung
nimmt dabei der christlich-jlidische Dialog ein - bis hin zu einer » Christo-
logie im jiidisch-christlichen Dialog« mit der Pointe, »im jiidischen Nein«
zu Jesu Messianitit »das Positive und den Willen Gottes« zu entdecken,
als Ansatz einer ausdriicklich »projudaistischen Christologie«!?. Dabei
wird auch deutlich, daB die interreligiose Begegnung und besonders das
Verhiltnis zwischen Christen und Juden stets in einem geschichtlichen

6 Zur Diskussion vgl. van der Ven / Ziebertz, Religioser Pluralismus; M. Kwiran / P.
Schreiner / H. Schultze(Hg.), Dialog der Religionen im Unterricht. Theoretische und prak-
tische Beitrdge zu einem Bildungsziel, Miinster: Comenius-Institut 1996; K.E. Nipkow,
Bildung in einer pluralen Welt, Bd. 2: Religionspadagogik im Pluralismus, Giitersloh
1998, bes. 3591f.; J. Lahnemann (Hg.), Interreligiése Erziechung 2000. Die Zukunft der
Religions- und Kulturbegegnung, Hamburg 1998; F. Rickers/ E. Gottwald(Hg.), Vomre-
ligiésen zum interreligiosen Lernen, Neukirchen-Vluyn 1998.
7 Stellvertretend genanntsei R. Bernhardt, Der Absolutheitsanspruch des Christentums.
Von der Aufklirung bis zur Pluralistischen Religionstheologie, Giitersloh 1990.
8 S.dazu ebd., 174ff.; als weiteren Uberblick auch G. Rosenstein, Die Stunde des Dia-
logs. Begegnung der Religionen heute, Hamburg 1990.
9 S.dazu: Religionen, Religiositat und christlicher Glaube. Eine Studie, hg. im Auftrag
der VELKD und der Arnoldshainer Konferenz, Giitersloh 1991; C. H. Ratschow, Die Reli-
gionen (HST 16), Giitersloh 1979; H. Wrogemann, Im Angesicht des Fremden. Systema-
t?igch-theologische Erwagungen zu einer interkulturellen Hermeneutik, in: GuL 11 (1996),
=51,
10  J. Moltmann, Der Weg Jesu Christi. Christologie in messianischen Dimensionen,
Miinchen 1989, 54.
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Zusammenhang steht, der auch religionspadagogisch nicht iibergangen
werden darf. Die Frage einer » Christologie nach Auschwitz« besitzt dafiir
exemplarischen Charakter.!!

Auch wenn an dieser Stelle die inzwischen leicht greifbaren Darstellungen
zu »Jesus in den Weltreligionen«!2 schon aus Raumgriinden nicht wieder-
holt werden konnen, sei wenigstens auf einige grundlegende Aspekte im
Blick auf Judentum, Islam und Hinduismus im Verhéltnis zum Christus-
glauben hingewiesen.

- Nachdem lange Zeit in Christentum und Judentum wechselseitig polemische Darstel-
Iungen vorherrschten, die dann auch zu entsprechenden Christus-(Feind-)Bildern
fithrten, ist heute zumindest auf prominente Beispiele fiir sachlicheund zum Teil sym-
pathetische Jesus-Beschreibungen im Judentum hinzuweisen.

- Zwischen Christen und Juden bleibt besonders die Messiasfrage strittig, da Juden an-
gesichts der unerlosten Welt nach wie vor auf den Messias-Erloser warten. Dies bedeu-
tet aber nicht, daB es unmaéglich wire, Jesus als Juden - als jidischen Lehrer und als
prophetische Gestalt usw. — positiv zu wiirdigen.

- Fiir den Islamlegt der Koran in bis heute maBgeblicher Weise fest, daB Jesus nicht als
Sohn Gottes zu sehen sei, weil dies dem islamischen Monotheismus widerspriche. Je-
sus wird im Koran aber als Prophet gewiirdigt und als solcher geachtet.

- Im Hinduismuskann Jesus als Verkorperung und Offenbarung des Gaottlichen (Ava-
tar) angesehen und so »in eine umfassende Religionssynthese« einbezogen werden's.
DaB trotz solcher synthetischer Offenheit Probleme der Uber- und Unterordnung ent-
stehen, belegt etwa R. Hummel mit einem Beispiel aus dem Umkreis des neohinduisti-
schen Sathya Sai Baba: »So sehr hat Sai Baba die Welt geliebt, daB er einen [sic!] Sohn,
Jesus Christus, sandte . . .«14

Die hinsichtlich des Judentums formulierte These, daB das Evangelium
selbst nach einer positiven Haltung gegeniiber der »anderen« Religion
verlangt, kann weitergehend - drittens - auch iiber das Judentum hinaus
im Blick auf andere Religionen angewendet werden. In der Religionspa-
dagogik hat sich J. Lihnemann fiir einen Ansatz des interreligiosen Ler-
nens und der interreligiosen Begegnung eingesetzt, der sich auf die »MaB8-
stibe des Evangeliums« beruft und besonders bei Jesus selbst eine »ent-

11 Vgl.J. Manemann /J.B. Metz(Hg.), Christologie nach Auschwitz, Minster 1998; un-
ter padagogischen Aspekten F. Schweiizer, Erziehung nach Auschwitz. Uber Notwendig-
keit und Schwierigkeiten einer dem Erinnern verpflichteten Padagogik. In: R. Boschki /
F.-M. Konrad(Hg.), Ist die Vergangenheit noch ein Argument? Aspekte einer Erziehung
nach Auschwitz, Tiibingen 1997, 21-36. :

12 H. Fries u.a., Jesusin den Weltreligionen, St. Ottilien 1981; vgl. J. Imbach, Wem ge-
hort Jesus? Seine Bedeutung fiir Juden, Christen und Moslems, Miinchen 1989; R. Hum-
mel, Religioser Pluralismus oder christliches Abendland? Herausforderung an Kirche und
Gesellschaft, Darmstadt 1994; A. Lohrbdcher (Hg.), Was Christen vom Judentum lernen
kénnen. Modelle und Materialien fiir den Unterricht, Freiburg u.a. 21994; H. Busse, Die
theologischen Beziehungen des Islams zu Judentum und Christentum. Grundlagen des
Dialogs im Koran und die gegenwirtige Situation, Darmstadt 21991; R. Rittner (Hg.),
Glauben Christen und Muslime an denselben Gott?, Hannover 1995.

13 Hummel, Religioser Pluralismus, 53.

14 Ebd., 54.



Christus und die Welt der Religionen - Aufgaben interreligidsen Lernens 163

grenzende >Padagogik des Evangeliums«« findet!5. Damit ist es nicht ein-
fach die - am Ende dann vielleicht doch lastige - Notigung von auB3en, die
zur religionspadagogischen Notwendigkeit einer Christologie im interre-
ligiosen Horizont fithrt. Es ist vielmehr der Christusglaube selbst, dessen
offnende und verbindende Kraft auch in der Christologie zur Geltung ge-
bracht werden soll.

Die theologischen Konsequenzen, die in dieser Situation fiir die christliche Lehre oder ge-
nauer: fiir eine Neuformulierung von Christologie zu ziehen sind, haben bislang allerdings
noch nicht die Stufe eines Konsensus erreicht. Was sich derzeit erkennen 14Bt, ist eine blei-
bende Konkurrenz zwischen unterschiedlichen Dialog- und Missionsvorstellungen, die
sich vor allem in der Spannung zwischen theologischen und religionswissenschaftlichen
Modellen sowie zwischen ausdriicklich christlichen und darin partikularen Deutungen und
dialogtheologisch-universalistischen Auffassungen bewegen. Die in der Literatur wieder-
holt anzutreffenden Typologien von sog. exklusivistischen und inklusivistischen Model-
len!® bilden die theologisch unentschiedene Situation eher ab, als daB sie iiber sie hinaus-
fithrten. Sie sollen hier als Orientierungsmoglichkeiten erwahnt, aber nicht noch einmal
dargestellt werden.

2 Eine doppelte religionspddagogische Herausforderung: individuali-
sierter Glaube und das Christusverstdndnis im Kindes- und Jugendalter

Die praktisch und theoretisch, theologisch und padagogisch gleicherma-
Ben gut begriindete - gleichsam objektive - Notwendigkeit, die Frage
nach Jesus Christus in die Perspektive eines interreligiosen Lernens zu
riicken, begegnet nun aber auch besonderen Schwierigkeiten, die mit der
Subjektivitit der Menschen allgemein und mit dem Christusverstdndnis
von Kindern und Jugendlichen im besonderen verbunden sind.

In der Religionssoziologie wird inzwischen ganz allgemein davon ausge-
gangen, daB zwischen dem Glauben der Kirche als Bekenntnis oder aus-
formulierter Lehre auf der einen und dem Glauben der einzelnen Men-
schen auf der anderen Seite erhebliche Unterschiede bestehen. Der Titel
einer Schweizer Untersuchung bringt es auf den eingéngigen Begriff: »Je-
de(r) ein Sonderfall?«!7. Die daraus fiir die (inner-)christliche Okumene
resultierende Herausforderung wird von U. Baumann zugespitzt so be-
schrieben:

»Es liegt auf der Hand: Eine Okumene, welche dieser Situation nicht
Rechnung trégt, sondern sich unverandert an den alten konfessionellen
Milieus orientiert, wird frither oder spater vollig den Boden unter den

15 J. Ldéhnemann, Evangelische Religionspadagogik in interreligioser Perspektive, Got-
tingen 1998, 234, 244,

16 Vgl. etwa Wrogemann, Im Angesicht; A. Griinschlof3, Der eigene und der fremde
Glaube. Problem und Perspektiven gegenwirtiger Religionstheologie, in: EvErz 46
(1994), 287-299.

17 A. Dubach / R.J. Campiche (Hg.), Jede(r) ein Sonderfall? Religion in der Schweiz.
Ergebnisse einer Repréisentativbefragung, Ziirich/Basel 21993.
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Fiissen verlieren, weil sie eine Kirchenidentitit voraussetzt, die dem We-
sen individualisierter Religiositit eben gerade fremd geworden ist. Unter
postmodernen Bedingungen kann die Aufgabe der Okumene nicht mehr
vordringlich darin gesehen werden, die Lehrgegensitze und Mentalitats-
unterschiede der Reformation zu iiberwinden und konfessionell gegen-
einander sozialisierte Christen miteinander ins Gesprich zu bringen.
Zwar behilt die theologische Okumene unter theologiegeschichtlichen
Gesichtspunkten durchaus ihr Recht und ihre Aufgabe. Doch steht heute
die Frage im Vordergrund: Wie konnen konfessionell nur marginal sozia-
lisierte Christen ... tberhaupt in ein >Interaktionsnetz alltiglicher
[christlicher] Bezzehungsstrukturem integriert werden?«18

Ahnliche Herausforderungen zeigen sich auch hinsichtlich der Religio-
nen und ihres Verstindnisses von Gott. K.-P. Jorns berichtet eine Reihe
einschldgiger Ergebnisse:

Mit der Aussage: » Die Religionszugehdrigkeit eines Menschen sagt nichts
liber seinen Wert aus« erteilen fast alle der von Jorns Befragten »mit den
jeweils hochsten Zustimmungswerten der Diskriminierung Andersglau-
biger eine Absage«. Umgekehrtist der Wunsch, daB die eigene » Religion
weltweit befolgt wiirde«, nur bei einer kleinen Minderheit zu finden (auch
bei den Pfarrerinnen und Pfarrern sind es nur etwa 20%). Hohe Zustim-
mung hingegen findet dann wieder das Statement: » Es gibt nur einen
»Gott<, auch wenn ihn die Religionen unterschiedlich verehren«. Jorns
faBt zusammen: » Theologisch ist der Trend der Ergebnisse von groBer
Bedeutung. Der alte Absolutheitsanspruch, daB die eigene die wahreRe-
ligion ist und den anderen Gléubigen die Wahrheit fehlt, findet in einem
entscheidenden Punkt keinen Riickhalt mehr: Der von der eigenen Reli-
gionsgemeinschaft und der von den anderen geglaubte Gottwird als ein-
undderselbe angesehen; die Religionen sind kulturbedingt und als Vereh-
rungsformen des Einen Gottes sekundar. Sie konnen deshalb - vergleich-
bar dem Nebeneinander der Kulturen - auch kinftig nebeneinander exi-
stieren, mussen nicht vereinigt werden. Auerdem héngt der Wert der
Menschen nicht von ihrem Glauben ab«. ¥

Allerdings verweist die Studie von Jorns auch auf Befunde, die ihrerseits
die Notwendigkeit interreligiosen Lernens noch einmal unterstreichen.
Bei den befragten Schiilerinnen und Schiilern (Sekundarstufe IT) war eine
deutliche Zuriickhaltung hinsichtlich der » These vom Einen Gott« zu be-
obachten. Jorns vermutet, daB hier die Erfahrung von Kulturdifferenzen
zur Annahme entsprechender Gegensitze im Gottesverstdndnis gefiihrt

18 U. Baumann, Okumene ohne Konfessionen? In: A. Dubach / W. Lienemann (Hg.),
Aussicht auf Zukunft. Auf der Suche nach der sozialen Gestalt der Kirchen von morgen.
Kommentare zur Studie »Jede(r) ein Sonderfall? Religion in der Schweiz«, Bd. 2, Ziirich/
Basel, 1997, 181-197, 184.

19 K.-P. Jérns, Die neuen Gesichter Gottes. Was die Menschen heute wirklich glauben,
Miinchen 1997, 169, 171, 172f.
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haben konnte.2 Dies ware eine bedenkliche Begriindung theologischer
Gegensatzannahmen, weil Unterschiede zwischen kulturellen Lebens-
formen direkt auf das Gottesverstindnis projiziert wiirden.

Im Zusammenhang des interreligiosen Lernens hat besonders R. Jackson
dafiir pladiert, den bei der Beschreibung von Religionen eingesetzten Re-
ligionsbegriff zu problematisieren und ihn zumindest teilweise durch dif-
ferenziertere, auf individuelle Unterschiede eingestellte Beschreibungs-
formen zu ersetzen?!. Sein Argument zielt auf eine »allgemeine Locke-
rung der etablierten Ansétze, mit der Forderung nach starker personli-
chen Darstellungen, die individuelle Erfahrung und soziale Erfahrung
miteinander verbinden, um so Ansitze zu vermeiden, die universelle
»Wesenheiten« setzen oder Beteiligte in die schematischen Formulierun-
gen von zentralen Glaubensweisen und Begriffen zwéngen«. Statt dessen
soll die »innere Vielfalt der religiosen Traditionen« stirker beachtet und
sollen auch solche »religiose Phdnomene« nicht iibergangen werden, die
nicht so leicht in die »auf die sechs Weltreligionen griindenden Taxono-
mien« passen?2.

Zusammenfassend kann die erste Herausforderung so beschrieben wer-
den, daB die theologisch bestimmten Unterschiede zwischen den Chri-
stusbildern in den Religionen auf der Ebene des personlichen BewuBt-
seins und Glaubens der Menschen heute keine ebenso deutliche Entspre-
chung besitzen. - Vor diesem Hintergrund lassen sich auch die von M.
Rickers im vorliegenden Band berichteten AuBerungen der Eltern ver-
stehen. Sie belegen offenbar weit mehr die personlichen Auffassungen
von Jesus, als daB sie ungebrochen die » offiziellen« dogmatischen Unter-
schiede spiegeln wiirden.

Welche religionspddagogischen Konsequenzen daraus zu ziehen sind -
das sei schon hier angedeutet, liegt damit allerdings nicht ohne weiteres
schon auf der Hand: Einerseits kann, dhnlich wie U. Baumann tiber das
christlich-6kumenische Lernen sagt, iiberhaupt ein interreligioses Lernen
unter Absehung der im BewuBtsein der Menschen nicht mehr gegebenen
Unterschiede gefordert werden - das wire beispielsweise die gemeinsame
Achtung vor Jesus als ethischem Vorbild; andererseitskonnte eine eigene
Bildungsaufgabe gerade darin gesehen werden, die nach Religionen un-
terschiedlichen Christusbilder iiberhaupt erkennbar zu machen - nicht
um einen moglichst tiefen Graben zwischen den Religionen aufzureifen,
sondern um so erst der auch fiir den einzelnen existentiell bedeutsamen
Grundentscheidungen ansichtig zu werden.

Die zweite religionspidagogische Herausforderung, die nun aufzuneh-
menist, erwachst ausdem Christusverstdndnis von Kindern und Jugendli-
chen. Dieim vorliegenden Band von G. Biittner und H. Rupp zusammen-

20 Ebd., 172.

%1 R. Jackson, Religious Education. An Interpretive Approach, London 1997, 49ff.
2 Ebd., 69.
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getragenen empirischen Ergebnisse zur Entwicklung des Christusver-
standnisses ergeben zwar noch kein abschlieBendes Bild im Sinne einer
Entwicklungstheorie. Sie begriinden jedoch die Erwartung, daB das
Christusverstandnis dhnlich wie die besser untersuchten Welt- und Got-
tesbilder im Zusammenhang der (religiésen) kognitiven und psychoso-
zialen Entwicklung im Kinder- und Jugendalter zu sehen ist und daB esim
Zuge dieser Entwicklung verschiedene Ausformungen annimmt.

Die von Biittner/Rupp fiir verschiedene Schulstufen hypothetisch be-
schriebene » Entwicklung des Jesusbildes« soll als solche hier nicht erneut
diskutiert werden. Statt dessen mochte ich zeigen, welche Implikationen
sie fiir ein auf christologische Fragen bezogenes interreligioses Lernen
einschlieBt. Dabei orientiere ich mich ebenfalls an den verschiedenen
Schulstufen, weise aber ausdriicklich darauf hin, daB die Zuordnung von
Schul- und Entwicklungsstufen bestenfalls der ersten Orientierung die-
nen kann und daB selbstverstandlich im Einzelfall erhebliche Abwei-
chungen vorkommen?23.

Fir das Grundschulalter erwarten Biittner/Rupp eine Auffassung von
Jesus als »indirektem Zauberer«. Dies bedeutet, daB Jesus Christus als
wunderkraftige Gestalt gesehen wird, die zu den Christen gehort. Be-
trachten wir vor diesem Hintergrund die AuBerung eines zehnjéihrigen
Hindu-Kindes aus England. Das Kind spricht von »Baba« (Sathya Sai
Baba):

»Ich bin ihm schon einmal begegnet und habe sogar mit ihm gesprochen. Ich fragte mich:
»Warum zeigt er ihnen nicht so etwas wie die Wunder von Jesus? Warum tut er nicht ein
Wunder?< - und ich meine so, daB die Leute es wirklich sehen, nicht nur so, daB niemand
dabei ist. Er tut etwas, und dann kommen die Leute und sagen: >Oh, sieh dir das bloB mal
an<.«24

Diese AuBerungliBt sich so verstehen, daB sich dieses Kind einen ebenso wunderkréftigen
»Baba« wiinscht, wie Jesus es s.E. fiir die Christen ist. Sein Bild von Jesus scheint dabei
eher freundlich und anerkennend zu sein. Ablehnung verrit seine AuBerung jedenfalls
nicht, eher schon den Wunsch, mit den Christen gleichziehen zu konnen.

Anders klingt dies bei einem Kind, das in der Hare-Krishna-Bewegung
aufwichst. Bei einer Kinderstunde werden die Kinder aufgefordert, »auf-
zuschreiben, was sie sagen wiirden, wenn ihr Lehrer sie in der Schule fragt,
was sie glauben«. Ein Madchen schreibt:

»Wenn unser Lehrer nach Gott fragen wiirde, wiirde ich sagen, da8 Krishna unser Gott ist
und daB er die Welt gemacht hat. Dann wiirde der Lehrer sagen: >Wer ist der Sohn Gottes?«
und ich wiirde sagen: » Das ist Jesus<. Und ich wiirde auch sagen: »Wir glauben nicht an Je-
sus, weil er fiir englische Menschen gemacht wurde<.«25

Hier mischen sich offenbar kulturelle, ethnische oder nationale Spannungen mit interreli-

23 Vgl dazu grundsatzlich F. Schweitzer, Lebensgeschichte und Religion. Religitse Ent-
wicklung und Erziehung im Kindes- und Jugendalter, Giitersloh #1999,

24 R. Jackson / E. Nesbitt, Hindu Children in Britain, Stoke-on-Trent 1993, 123.

25 Bbd.; 156.
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giosen Wahrnehmungen. Die Welt auBerhalb der Hare-Krishna-Bewegung erscheint fiir
die Kinder als tendenziell feindliche Umgebung. Fiir eine freundliche Haltung gegeniiber
Jesus ist hier kein Raum.

Die beiden AuBerungen zeigen, so mochte ich hypothetisch formulieren,
die Moglichkeiten und Grenzen interreligioser Wahrnehmung im Grund-
schulalter: Das Spektrum reicht von einer freundlich-annehmenden Hal-
tung einerseits bis zu einer abgrenzend-abwehrenden Finstellung zu Jesus
als einem im nationalen Sinne parteigebundenen Gott andererseits. In
den Sichtweisen der Kinder mogen sich dabei die - in diesem Falle: hin-
duistischen - Traditionen spiegeln (Jesus und Baba als Verkorperungen
des Gottlichen, s.0.), aber sie sind den Kindern offenbar nicht bewuBt. Sie
féillen ihre Urteile direkter - wohl aus der Beziehung zu Eltern und Leh-
rern heraus -, nicht im Riickgriff auf die Tradition.

DaB die Moglichkeiten, mit verschiedenen, der jeweiligen Glaubenstradi-
tion entsprechenden Sichtweisen umzugehen, im friihen und mittleren Ju-
gendalter, d.h. der Zeit der Sekundarstufe I, deutlich zunehmen, hat Fol-
gen auch fiir die interreligiose Wahrnehmung. Stellvertretend zeigen dies
zwei bei R. Coles berichtete AuBerungen eines christlichen und eines
muslimischen Jugendlichen:

»Nicht nur fiir Theresa, sondern auch fiir andere katholische und protestantische Kinderist
das Christentum eine >besondere Religion¢, wie es ein zwolfjihriger ungarischer Junge . . .
ausdriickte, denn »sie ist die einzige, die von Gott selbst ausgewihlt wurde<. Um eine nihe-
re Erkldrung gebeten, gab er gern Auskunft: >Uber andere Religionen weiB ich nichts. Ich
kenne nur unsere [den Katholizismus]. Aber Jesus ist auf die Erde gekommen, und ich
glaube, daB Gottin den anderen Religionen nicht herabgekommen ist und hier gelebt hat -
aber Er war hier, und deshalb kennt Er uns und erwartet uns, wenn wir die Erde verlas-
senc«,26

Ein muslimischer Jugendlicher: » Wir im Islam haben die groBte Achtung vor Jesus. Aber
Er war nicht Allah - nicht Gott; Er war einer, den Gott zu uns sandte, um uns zu besuchen.
Wenn Gott, wenn Allah gekommen wire, dann wire es nicht zu all dem Ungliick und Leid
gekommen - dem Tod am Kreuz. Jesus war nicht Gott, man kénnte Gott nicht toten. Allah
wilrde seine rechte Hand erheben, und alle, die Ihn toten wollten, wiirden sterben! Er wiir-
de bewirken, daB jeder an Ihn glaubte, und wer sich weigerte, wiirde sterben - so wiirde das
aussehen, wenn Allah auf die Erde kime«?7,

Diese AuBerungen lassen auch erkennen, wie Glaubensfragen jetzt mit
sozialen Identititen im Sinne der Zugehorigkeit zusammenflieBen:
» Wir« glauben, » unsere Religion« etc.?8 Darauf verweist auch die Aussa-

26  R. Coles, Wird Gott naB, wenn es regnet? Die religiése Bilderwelt der Kinder, Ham-
burg 1992, 180.

27 " Ebkd.; 201,

28  Auch das oben zitierte Beispiel fiir eine kindliche Wahrnehmung anderer Religionen
bei einem Hindu-Kind zeigt bereits diese Verbindung mit sozialen Identititen. Eine ein-
deutige Altersangabe fehlt bei diesem Beispiel. Moglicherweise steht dieses Kind am
Ubergang zum Jugendalter.
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ge des knapp zehnjahrigen Jakob, eines Kindes aus einer christlich-musli-
mischen Familie:

»Ja, ich mache hier beim evangelischen Reliunterricht mit. Und getauft bin ich nicht, aber
ich werde noch. Ich mochte auch gern getauft werden, ich mocht’ einfach zu den Christen
gehoren, Ich will beim Unterricht mitmachen, und wenn ich so als AuBenseiter dastehe,
daB ich nicht getauft werde . . .«?*

Die bei Biittner/Rupp berichteten Ergebnisse lassen ebenso wie Beob-
achtungen aus unserer Tiibinger Unterrichtsstudie’ - besonders bei Ju-
gendlichen am Ubergang zur Sekundarstufe II und danach - noch eine
weitere Tendenz erwarten, die nicht eine Abgrenzung, sondern eher eine
bestimmte Anniherung zwischen den Glaubensweisen wahrscheinlich
macht. Diese Anniherung wire theologisch gesehen allerdings in dem
Sinne reduktionistisch, daB nun auch christliche Jugendliche Jesus nicht
mehr als Christus, als Messias oder Gottes Sohn, verstehen: Die Tendenz,
Jesus als vorbildlichen Menschen anzusehen, konvergiert in gewisser
Weise mit den Jesusbildern im Koran (Jesus als Prophet, nicht als Sohn
Gottes) und auch mit bestimmten Jesusauffassungen im Judentum (Jesus
als Lehrer, nicht als Messias). Darin konnte sich eine »entmythologisie-
rende« Jesulogie, die sich vom dogmatischen Christus entfernt, mit ande-
ren Religionen treffen und so ein religionsdidaktisch-theologisch uner-
wartetes - fragwiirdiges - Resultat erbringen.

-

3 Interreligioses Lernen und Christusglaube - Perspektiven fiir die reli-
gionspadagogische Praxis

Bislang haben wir die Notwendigkeit einer Christologie im Horizont der
Religionen und der Geschichte ihrer Begegnungen einerseits sowie die
doppelte Herausforderung durch individualisierten Glauben und durch
das Christusverstandnis im Kindes- und Jugendalter andererseits heraus-
gearbeitet. In einem dritten Schritt bleibt nun zu fragen, wie ein auf den
Christusglauben im interreligiosen Horizont bezogenes Lernen aussehen
kann. Der sehr vorlaufige Stand der empirischen Forschung zum Chris-
tusverstandnis in interreligioser Perspektive 148t freilich von vornherein
keinerlei abschlieBende Darstellung zu. Moglich und sinnvoll ist jedoch
eine Kennzeichnung von religionsdidaktischen Frage- und Problemstel-
lungen, die weiter zu bearbeiten wéiren. Wir folgen zunéichst wieder den
Schul- bzw. Altersstufen und kommen dann zu iibergreifenden Fragen.

29 U. Arnold/H. Hanisch / G. Orth, Was Kinder glauben. 24 Gespriche iiber Gott und
die Welt, Stuttgart 1997, 63.

30 F. Schweitzer u.a., Religionsunterricht und Entwicklungspsychologie. Elementarisie-
rung in der Praxis, Giitersloh 21997, 86f.



Christus und die Welt der Religionen - Aufgaben interreligiosen Lernens 169

Fiir das Grundschulalter stehen das Kennenlernen von Jesus Christus
und seine Wahrnehmung als eines wunderkréftigen Mannes im Vorder-
grund. Eine reflektierte Auseinandersetzung mit unterschiedlichen Deu-
tungen dieses Mannes diirfte in aller Regel fiir Kinder in diesem Alter
nicht erreichbar sein. Die daraus manchmal abgeleitete Forderung, der
Religionsunterricht der Grundschule oder auch religionspadagogische
Angebote fiir dieses Alter in der Gemeinde miilten religios homogen
sein, tibersieht, daB Kinder auch ohne unser Zutun mit anderen religiosen
Glaubensweisen konfrontiert sind. Wo dies nicht durch personliche Kon-
takte geschieht, erfolgt die Konfrontation heute gewil durch die Medien.
Religionspadagogische Angebote konnen sich auch in diesem Alter nicht
auf die Vermittlung von Jesusgeschichten beschrinken. Wie aber kann
den Kindern eine Beschaftigung mit anderen Religionen und mit deren
Erlosergestalten bzw. Erlosungsvorstellungen ermoglicht werden, ohne
dal am Ende ein bloB desorientierendes Nebeneinander kontrarer Vor-
stellungen entsteht? Vor dieser Schwierigkeit, Unterschieden zwischen
den Glaubensweisen auch dann gerecht zu werden, wenn diese Unter-
schiede der ausdriicklichen Reflexion noch kaum zuganglich sind, steht
ein allgemeiner Religionsunterricht beispielsweise in England ebenso wie
der konfessionelle oder konfessionell-kooperative Religionsunterricht in
Deutschland.

Der von M. Grimmitt, J. Hull u.a. entwickelte Ansatz » A Gift to the Child«3! setzt hier be-
wuBt auf Distanzierungselemente und -erfahrungen, mit deren Hilfe Kinder im Grund-
schulalter die Zusammengehorigkeit bestimmter Heiligen- oder Gottesbilder mit be-
stimmten Religionsgruppen erkennen sollen. Ahnlich kann in einem konfessionell-koope-
rativen Religionsunterricht die Zuordnung durch die Zugehorigkeit zu verschiedenen, ein-
ander begegnenden Lerngruppen geschehen. In beiden Fillen diirfte die Identifikation mit
bestimmten Personen eine wichtige Rolle spielen, weshalb Identifikationsmoglichkeiten
entweder durch personlich anwesende oder narrativ vorgestellte Personen bewuBt verfiig-
bar gemacht werden sollten.

Das iibergreifende Ziel fiir diese Schulstufe kann mit J. Lihnemann in der
Freude, »den Glauben anderer kennenzulernen«, gesehen werden?? - in
einer freundlich-offenen, nicht auf Ablehnung und Abwertung bedach-
ten Haltung. Ahnliche Aufgaben beschreibt J.W. Fowler im Blick auf die
in diesem Alter erwartete Glaubensstufe (»mythisch-wortlicher Glau-
be«):

»Die Erzihlungen von den Helden im Glauben (was an erster Stelle Jesus als den Christus
einschlieBt) sollten besonders auch von solchen Ménnern und Frauen handeln, die sich -
wegen der Liebe Gottes - die Rechte von Menschen aus ganz anderen religiosen Gemein-
schaften, Klassen oder rassisch-ethnischen Zugehorigkeiten angelegen sein lieBen oder fiir

31 M. Grimmitt u.a., A Gift to the Child. Religious Education in the Primary School,
London 1991,

32 Ldihnemann, Religionspidagogik, 319.
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diese sogar gekdmpft haben«. Dariiber hinaus »sollte ihnen Gelegenheit geboten werden,
Personen oder Gruppen aus anderen religiosen Gemeinschaften zu besuchen oder sich von
diesen besuchen zu lassen.«33

Wie die oben zitierten AuBerungen Jugendlicher zeigen, sind die Unter-
schiede zwischen den Religionen, einschlieBlich der Auffassungen von Je-
sus oder Christus, zumindest manchen Jugendlichen in der Sekundar-
stufe I durchaus bewuBt. Insofern ist es zu begriien, wenn die Themati-
sierung des Verhiltnisses unterschiedlicher Religionen zueinander auch
in diesem Alter unternommen wird, nicht erst - wie lange Zeit iiblich - in
der Sekundarstufe II. Dabei ist allerdings die Gefahr zu beachten, daB die
Identifikation mit der eigenen religidsen oder beispielsweise nationalen
Gruppe, die fiir dieses Alter bzw. die Stufe des »synthetisch-konventio-
nellen Glaubens« (Fowler) bezeichnend ist, leicht zu tendenziell feindli-
cher Abgrenzung fiithren kann. J. Lihnemanns Vorschlag, hier das » Ver-
trautmachen mit der eigenen« Tradition konsequent mit der »Offnung
fiir andere Traditionen« zu verbinden34, erscheint daher gut begriindet.
Léahnemann denkt dabei besonders an Gemeinsamkeiten in der Ethik. Im
vorliegenden Zusammenhang liegt eine sinnvolle Moglichkeit darin, auf
die nicht nur trennende, sondern auch verbindende Bedeutung Jesu Chri-
sti hinzuweisen: seine Offenheit gegentiber allen Menschen, die trotzblei-
bender Unterschiede positive Wahrnehmung Jesu durch Juden und Mus-
lime usw.

Die Sekundarstufe 11 gilt seit langem als die Zeit, in der die Frage nach
dem Verhiltnis der Religionen zueinander in reflektierter, auch (wissen-
schaftlich-)theologische Argumente einschlieBender Weise thematisiert
werden kann. Unter entwicklungspsychologischen Aspekten ist dies zu
bejahen. Kritisch zu priifen ist jedoch, ob die Unsicherheit bzw. fragend-
kritische Haltung hinsichtlich des Christusglaubens im Jugendalter bei
entsprechenden Unterrichtseinheiten tatsachlich berticksichtigt ist. Fir
die Jugendlichen stellt sich ja nicht nur die Frage, wie mit den vom christli-
chen Glauben abweichenden Sichtweisen anderer Religionen umzuge-
hen ist, wenn sie ihren Christusglauben in intellektuell redlicher Form
aufrechterhalten wollen - es stellt sich vielmehr zuerst und vor allem die
Frage, ob sie den Christusglauben fiir sich selber iiberhaupt iibernehmen
wollen oder konnen!

Wird beispielsweise das Verhaltnis zwischen Christentum und Islam so
thematisiert, als glaubten »die« Christen an die Gottessohnschaft Jesu
Christi und als lage hier die Unterscheidung zum Islam, dann geraten Ju-
gendliche, die selber in Jesus eher den vorbildlichen Menschen sehen, fast
mit Notwendigkeit ins Abseits. Sind sie dann noch Christen? Oder gar

33 J.W. Fowler, Offentliche Kirche und christliche Erziehung. In: R. Preulu.a.(Hg.), Bil-
dung - Glaube - Aufklirung. Zur Wiedergewinnung des Bildungsbegriffs in Padagogik
und Theologie, Giitersloh 1989, 253-269, 266.

34 Ldhnemann, Religionspadagogik, 349.
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Muslime? - Oder bewihrt sich eben auch hier: » Wir nehmen alles an und
halten es fiir die Wahrheit, machen es zu unserer Wahrheit, denn eine ob-
jektive Wahrheit gibt es nicht mehr«35?

So gesehen sollte die Bildungsdeutung einer Auseinandersetzung mit un-
terschiedlichen Sichtweisen von Jesus Christus weit starker als bisher auch
inihrer Funktion fir die Kldrung eigener Glaubenspositionenim Jugend-
alter gesehen werden. Dies miiBte freilich einschlieBen, daB der Unter-
richt eine geklarte christliche Identitit weder in dem Sinne voraussetzt,
daB einfach von »uns« Christen gesprochen wird, noch auch blo8 so, daf3
die Kriterien fiir Christsein ohne Mitsprache der Jugendlichen vorab fest-
liegen.

Damit ist zugleich eine Form des Unterrichts angesprochen, wie sie sich angesichts der In-
dividualisierung von Religion iiberhaupt zunehmend bewihren diirfte. Wéhrend es sinn-
voll bleibt, die Unterschiede zwischen den religiésen oder theologischen Lehren der ver-
schiedenen Religionen herauszuarbeiten, schon um deren jeweilige Eigenart verstehen zu
koénnen, erspart dies nicht die konsequente Beriicksichtigung der Glaubensiiberzeugun-
gen der einzelnen Menschen. Was »der Koran« oder was »die christliche Dogmatik« zu Je-
sus Christus sagen, fallt nicht zusammen mit dem, was Muslime und Christen heute glau-
ben. Beides sollte aber nicht einfach gegeneinander ausgespielt werden. Die Unterschiede
zwischen den verschiedenen religisen Positionen in Fragen der Gotteslehre, der Anthro-
pologie, der Ethik usw. sind fiir das Christusverstandnis nicht gleichgiiltig. Ihren didakti-
schen Sinn gewinnen sie aber erst durch die Aufnahme auch der tatsdchlichen Glaubens-
weisen heutiger Menschen - im Christentum ebenso wie in den anderen Religionen.

Nimmt man schlieBlich noch den Aspekt der geschichtlichen Zusammen-
hinge hinzu, in denen die Begegnungen zwischen den Religionen stehen
(»Christologie nach Auschwitz«; Rassismus; Islam und Migration usw.),
so ergibt sich eine mehrpolige Anforderungsstruktur fiir die Religionsdi-
daktik. Interreligioses Lernen in Bezug auf den Christusglauben schlie3t
ein bzw. sollte einschlieBen,

daB Lernprozesse auch dort auf das Verstehen und Achten der anderen Religionen und
ihrer Angehorigen ausgerichtet sind, wo - wie beim Christusglauben - weitreichende Un-
terschiede bleiben;

daB die geschichtlichen Voraussetzungender jeweiligen Begegnung mit dem Judentum,
dem Islam, dem Hinduismus usw. einbezogen werden;

daB die von Kindern und Jugendlichen ausgebildeten Zuginge zu Jesus oder Christus
(»Jesus «- und Christus-Bilder <) Beriicksichtigung finden;

daB die im interreligiosen Vergleich oft erst erkennbaren Fragen nach dem eigenen
(Christus-)Glauben zum Tragen kommen kénnen.

Esbraucht nicht eigens hervorgehoben werden, daB der damit formulier-
te Anspruch sehr hoch ist. Nur auf der Grundlage weiterer Entwiirfe und

35  P. Konig, Wir Vodookinder. In: K.M. Michel / T. Spengler (Hg.), Deutsche Jugend.
Kursbuch 113, Berlin 1993, 1-6, 5.
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Erfahrungen in Praxis und Theorie kann es gelingen, dem Ziel eines auf
den Christusglauben bezogenen interreligiosen Lernens ndherzu-
kommen.

Abstract

The article considers various cultural and theological reasons why religious education
should treat questions of Christology in an interreligious perspective. In a further step, this
need is confronted with the challenges resulting from religious development in childhood
and adolescence as well as from religious individualization. Faith in Christ as it is found
with the various groups of learners, is far from identical with theological dogmatics. Yet in-
terreligious education inevitably has to take account of the developmental as well as of the
social aspects of faith. In addition, it has to consider the historical contexts in which the reli-
gions encounter each other in a particular country.



