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Vorwort

Der im Jahr 2000 erscheinende Band hat eine besondere Gestalt, mit der
eine doppelte Intention verbunden ist.

(1) Mit der Frage nach »Schliisselerfahrungen« wurde fiir die Religions-
pddagogik ein neues Thema aufgenommen. Es blieb zunichst offen, ob
sich aus diesem Thema ein anregender, neuer religionspidagogischer
Entwurf entwickeln lieB. Zwei konzeptionelle Beitrige zu Beginn und
zum SchluB des Bandes sowie viele interessante Erfahrungsberichte im
Mittelteil sollten diese Frage kldren helfen. Ausgangspunkt fiir die Aus-
wahl des Themas und die Anlage des Bandes war die Frage: »Was brau-
chen Heranwachsende und Erwachsene unter der Perspektive religioser
Bildung, was geht sie wirklich an?«

Dem Thema entspricht eine offene, experimentierende Vorgehensweise.
Es wurden Erfahrungen fiir die Berichte benannt, die fiir die Betroffenen
zu Schliisselerfahrungen werden kénnen. »Ich bin unheilbar krank.« »Ich
nehme Drogen.« »Ich bin arbeitslos.« »Ich bin haBlich, keiner mag
mich.« »Ich werde die Bilder der Toten von Eschede nicht mehr los.«
Solche Erfahrungen haben eine fokussierende Wirkung im Blick auf die
Lebensgeschichte, und sie konnen ErschlieB ewinnen
(»das war fiir mich wie eine Offenbarung).

(2) Der Band ist auf der Schwelle zu einem neuen Jahrhundert konzi-
piert. Er fragt infolge dessen nach einer Auswahl epochaler Schliissel-
ereignisse aus dem vergangenen Jahrhundert. Zeitzeugen erzihlen, wie
diese Ereignisse ihr Leben als unmittelbar Betroffene oder Zuschauer
bestimmt und veréndert haben: Vertreter der Luftwaffenhelfergeneration,
der 68er Generation, der Generation, die die friedliche Revolution in der
DDR oder die Erfahrung des Aufbruchs durch das Zweite Vatikanische
Konzil erlebt hat ...

Erst am SchluB des Bandes stellt sich heraus, wo die Méglichkeiten und
die Grenzen dieser »Versuchsanordnung« bestehen. Die Erfahrungsbe-
richte sind von Tendenzen zur Piddagogisierung frei; Erfahrung ist der
Gegenbegriff zu »Belehrung«. Was die Pidagogik anfaBt, steht immer in
Gefahr, seine unmittelbare Evidenz zu verlieren. Die Frage nach Schliis-
selerfahrungen verschrinkt den Nachvollzug fremder Erfahrung mit dem
Entwurf der eigenen Lebensgeschichte und kann damit Zugang zu reli-
giosem Fragen erdffnen. Ob sich unter dieser Fragestellung ein neues
religionspédagogisches Konzept abzeichnet, hiingt u.a. davon ab, ob



VIII Vorwort

»Schliisselerfahrungen« in piadagogischen Rédumen ihre eigene Dignitét
und Verbindlichkeit entfalten kénnen.

Im Sommer 2000 Die Herausgeber
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Was ist eine
Schliisselerfahrung?
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Peter Biehl

‘An Schliisselerfahrungen lernen’
: Schliisselerfahrungen in hermeneutischer,
theologischer und religionspédagogischer Perspektive*

1. Das religionspadagogische Interesse an Schliisselerfahrungen

Schliisselerfahrung wird als eine pddagogische Kategorie eingefiihrt. Sie
steht sachlich den »Schliisselproblemen« Wolfgang Klafkis und den
»generativen Themen« und »generativen Wortern« Paulo Freires nahe.!

Klafki ersetzt im Rahmen seines neuen Allgemeinbildungskonzepts das herkémmli-
che Kanondenken, die Stoffpline, durch ein Modell von »Schliisselproblemen« unse-
rer Gegenwart und der vor uns liegenden Zukunft. Heranwachsende und Erwachsene
sollten im Sinne exemplarischen bzw. entdeckenden Lernens in einige solcher Zen-
tralprobleme eingedrungen sein. Bei diesem Durcharbeiten sollen Kritikfihigkeit,
Argumentationsfihigkeit und Empathie gewonnen werden.?

»Schliisselprobleme« stellen ein offenes Ensemble von Problemkonstel-
lationen dar, die geschichtlich und durch die Herausforderungen der Zu-
kunft bedingt sind und daher stets fortgeschrieben werden miissen. Auf-
fallig ist, daB Klafki kaum anthropologische Fragen beriicksichtigt.

Das Konzept Klafkis hat Entsprechungen in der problemorientierten Re-
ligionsdidaktik. Wir erweitern diesen Ansatz durch die Orientierung des
Lernens an den Schliisselerfahrungen. In ihnen soll zum Ausdruck
kommen, was Heranwachsende und Erwachsene wirklich brauchen. Mit
Hilfe der Schliisselerfahrungen soll versucht werden, das didaktische
Feld religitsen Lernens, das noch immer stark durch einen Kanon histo-
rischer Themen bestimmt wird, neu zu vermessen. Dann miiten Schliis-
selerfahrungen auch fiir eine theologische Interpretation offen sein.

* Den Mitherausgebern des Jahrbuchs der Religionspddagogik als Zeichen des
Dankes. ;

1 Vgl. Paulo Freire, Pidagogik der Unterdriickten, Reinbek 1973, 71ff; ders., Er-
ziehung als Praxis der Freiheit, Reinbek 1977, 86ft.

2 Vgl. Wolfgang Klafki, Neue Studien zur Bildungstheorie und Didaktik, Wein-
heim/Basel 1985, 20ff. Er nennt bspw. folgende Themen: Friedensfrage, Umwelt-
frage, Mdglichkeiten und Gefahren des Fortschritts, soziale Ungleichheit, Arbeit und
Arbeitslosigkeit, traditionelle und alternative Lebensformen. Oskar Negt, Kindheit
und Schule in einer Welt der Umbriiche, Géttingen 1997, 210-238, spricht von
Schliisselqualifikationen (er nennt u.a. Identititskompetenz, kologische und histori-
sche Kompetenz).
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Symbole und Riten, in denen Religion gegenwdrtige Gestalt gewinnt,
miiBten sich auf bestimmte Schliisselerfahrungen beziehen lassen, so da3
sich dialogisches Lernen an religiosen Lebensformen vollziehen kann.
Wir gehen von der These aus, daB Schliisselerfahrungen ihren Ort in Er-
schlieffungssituationen haben und den Charakter eines Erschlieffungsge-

e

‘schehens gewinnen kénnen. R T T T o e B v

————— . a
Um diese These zu entfalten, ist eine Kldrung des Situationsverstédndnisses erforder-
lich. Dieser Ausgangspunkt kann auch in anderer Hinsicht aufschlufireich sein. In der
Religionspidagogik war lange Zeit die Formel von der Korrelation von Situation und
Tradition leitend. Es lassen sich unter dem Stichwort »Situation« die »Lebensnihe«
und die »Schiilerorientierung« religionspddagogischer Ansétze erkunden.

e ———

In der Religionspadagogik geht der Gebrauch des Begriffs der Situation
auf Martin Rang zuriick.? Es ist zu vermuten, daB der Ansatz bei den Si-
tuationen unserem Vorhaben am weitesten entgegenkommt.

2. Situation und SituationserschlieBung
2.1 Die Grenzsituation (Karl Jaspers)

Der Begriff der Situation wurde von Jaspers 1919 als Fachterminus ein-
gefiihrt.* Die Situation ist fiir mein Dasein konkrete Wirklichkeit; ich
kann aus meinem Sein in Situationen nie heraus. »Ich bin in der Welt nur
als meiner Situation.«’ Die Situation hat geschichtliche Tiefe und birgt
Zukunft in sich, und zwar als Mdglichkeit und als Unausweichlichkeit.
Situationen sind erkennbar und verdnderbar. »Grenzsituationen« nennt
Jaspers »letzte Situationen«, die mit dem Menschsein als solchem un-
vermeidlich gegeben sind; sie sind nicht machbar oder verdnderbar. Wir
kénnen sie nicht iiberschauen, nur klidren. Solche Situationen werden an
den Grenzen unseres Daseins iiberall erfahren: Zufall, Herkunft, Tod,
Leiden, Schuld. ... Sie zeigen die Fragwiirdigkeit von allem, was wir
kennen. Sie machen die antinomische Struktur des Daseins offenbar.
Entscheidend ist, wie sich der Mensch der Grenzsituation gegeniiber

3 Vgl. Martin Rang, Handbuch fiir den biblischen Unterricht, Bd. 1, Berlin 1939,
641f; vgl. Hans Bernhard Kaufimann (Red.), Situationsansatz und Religionspéadago-
gik, Miinster 1976 (RPF, H. 3). Rainer Volp, Situation als Weltsegment und Sinn-
marge, in: Ders. (Hg.), Zeichen. Semiotik in Theologie und Gottesdienst, Miin-
chen/Mainz 1982, 146168, gibt einen instruktiven Uberblick iiber die Verwendung
des Situationsbegriffs in der Praktischen Theologie. Volp bestimmt die » Situationen«
semiotisch als Weltsegmente, in denen sich die Welt in ihren Relationen und Quali-
tidten modelliert; sie »bezeichnen den Ort der Zeichenkombination und damit auch
der Konstruktion von Wirklichkeit« (157f).

4 Vgl. Karl Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Heidelberg/Berlin 1919;
51960, X.

5 Karl Jaspers, Philosophie, 3 Bde., Berlin 1932, Bd. 1, 65, vgl. 56.
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verhdlt. Er kann sie verschleiern und damit sich selbst verlieren, er kann
sich ihr aber auch stellen, sie bewuBt als Grenze erfahren und so vom
Dasein zur Existenz iibergehen. »Grenzsituation erfahren und Existieren
ist dasselbe.«®

In Freires Alphabetisierungsprogramm gehoren die »generativen The-
men«, Grunderfahrungen, von denen her sich die gesamte Welterfah-
rung der Lernenden aufbaut, und die »generativen Worter«, Schliissel-
worter, die das Sprachuniversum erschlieBen, in ein Projekt. Die The-
men sind in Grenzsituationen verwurzelt, so wie sie auch selbst Grenz-
situationen enthalten. Die Aufgaben, zu denen sie herausfordern, fithren
zu Grenzakten.

Freire versteht »Grenzsituation« — er bezieht sich ausdriicklich auf Jaspers — nicht
ontologisch als mit dem Menschsein gegeben, sondern historisch als Situation, in der
Menschen »Grenze« als Hindernis ihrer Befreiung begreifen. Es handelt sich also um
reale Grenzen, die iiberwindbar sind. Sie sind nicht anzunehmen, sondern durch
Handeln zu verdndern.”

Nach dem Sprachgebrauch von Jaspers trifft dieser Sachverhalt fiir Situationen zu,
wihrend »Grenzsituationen« Widerfahrnisse wie Geburt und Tod im Blick haben,
die nicht durch Handeln zu bewiltigen sind: Wand und Grenze sind zu unterschei-
den: Winde lassen sich einreiflen und iiberwinden, das Dasein ist als Grenze zu er-
fassen. »Grenze driickt aus: es gibt ein anderes.«®

Martin Rang identifiziert die Grenzsituation als einen philosophischen
Begriff nicht mit der Grundsituation des Menschen coram Deo. Diese
gehe quer durch die Unterscheidung zwischen Alltag und Grenzsituation
hindurch und relativiere diese dadurch.? Die Grenzsituation sei ein Zei-
chen fiir die sie véllig transzendierende Grundsituation. So zeige die Bi-
bel den Menschen fast auf jeder Seite in Grenzsituationen. Soll das Wort
der Verkiindigung in Alltagssituationen hineingesprochen werden, ist
daher der Umweg iiber die Grenzsituation erforderlich. Dieser Umweg
dient der Lebensndhe der Unterweisung,!?

Martin Heidegger verwendet den Begriff der Situation in seiner Analytik
des Daseins nur in Bezug auf das eigentliche Existieren. Sie erschlieBt
sich erst in der Entschlossenheit. Im uneigentlichen Dasein ist sie dem
Menschen verschlossen, er kennt nur die »allgemeine Lage« und verliert
sich in den »nichsten Gelegenheiten, die sich ihm bieten.!!

6 Ebd., Bd. 2, 203; vgl. 209, 249.

7 Vgl. Freire, Pidagogik, 82, 84f. Fundamentalthema unserer Epoche ist das
Thema der Herrschaft und der Befreiung. Um dieses Thema herum konnen die ande-
ren Themen in konzentrischen Kreisen angesiedelt werden (85).

8 Jaspers, Philosophie 2, 203. Vgl. Franz Josef Wetz, Art. Situation, in: HWP 9,
923-929, hier: 924.

9 Vgl. Rang, Handbuch, 84.

10 Vgl ebd., 82, 76. Der Begriff der Grundsituation als Sprachsituation findet sich
bei Gerhard Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. 1, Tiibingen 1979,
189ff.

11 Martin Heidegger, Sein und Zeit (1927), Tiibingen 21972, 299f.
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Das In-der-Welt-sein ist die fundamentale Situation des Menschen, alle
anderen Situationen sind Modifikationen.

Von Heidegger nimmt Hans-Georg Gadamer den Begriff der »herme-
neutischen Situation« auf; es ist eine Situation, in der wir uns gegeniiber
der Uberlieferung befinden, die wir zu verstehen haben.!2

Der Begriff spielt in der Hermeneutik von Ernst Fuchs!? und der Sache
nach bei Martin Stallmann (»Hermeneutik des Daseins«) eine wichtige
Rolle.

Wir fassen die hermeneutische Situation weiter als Gadamer: Es gilt, die
Lebensgeschichte Lernender anhand von Schliisselerfahrungen zu ver-
stehen. Die Ausarbeitung der hermeneutischen Situation bedeutet die
Gewinnung des rechten Fragehorizonts angesichts dieser Aufgabe. Wie
muB die Situation beschaffen sein, in der sich Heranwachsende in ihrem
Waunsch, ihrem Sehnen, in dem, was sie eigentlich brauchen, zeigen
konnen? Im Blick auf diese Frage erweist sich die Orientierung an den
Existenzialien (Angst, Sorge, Schuld, Tod) als zu eng.

2.2 Die lebensweltliche Situation (Alfred Schiitz)

Alfred Schiitz ist es gelungen, die Phinomenologie Edmund Husserls
sachlich und methodisch in die Sozialforschung einzubeziehen. Die Le-
benswelt ist bei ihm von vornherein eine Welt des Wir (»mundane« In-
tersubjektivitit).

Schiitz unterscheidet zwischen gemeinsamen Situationen und je meiner
Situation. Situationen sind »unabénderliche, auferlegte Elemente des le-
bensweltlichen Daseins«.!* Wir sind in eine besondere geschichtliche
Situation hineingeboren. Was bewirkbar ist, wird durch die geschichtli-
che und biografische Situation begrenzt. Jede aktuelle Situation ist von
der Einzigartigkeit der Erfahrungsabfolge mitbestimmt. »Meine Situa-
tion besteht aus der Geschichte meiner Erfahrungen.«'> Eine Situation ist
relativ offen und zugleich unabénderlich begrenzt, weil mein Korper in
die Struktur der Lebenswelt eingefiigt ist. Korperlichkeit ist ein Grund-
element jeglicher Situation. Damit ist dem erlebenden Subjekt die
grundlegende rdumliche, zeitliche und soziale Gliederung der Erfahrun-
gen auferlegt. Daraus folgt: »In jeder Situation ist mir die Welt nur in
einem bestimmten Abschnitt gegeben; nur ein Teil der Welt ist in aktu-
eller Reichweite.«!®

12 Vgl. Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode, Tiibingen 1960, 285; vgl.
Heidegger, Sein, 232, 310.

13 Vgl. Ernst Fuchs, Marburger Hermeneutik, Tiibingen 1968, 38ff.

14  Alfred Schiitz / Thomas Luckmann, Strukturen der Lebenswelt, Neuwied/Darm-
stadt 1975, 65.

15""Ebd.; 72.

16 Ebd., 116.
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Jede aktuelle Erfahrung fiigt sich je nach ihrer im Wissensvorrat angelegten Typik
und Relevanz in den Erlebnisablauf und die Biografie ein. Jede Situation wird mit
Hilfe des Wissensvorrats »definiert und bewiltigt«.'”

Diesem lebensweltlichen Situationsverstindnis ist der religionspédagogi-
sche Ansatz Dieter Stoodts zuzuordnen.'® Stoodt und Gerhard Brock-
mann fragen unserer Leitfrage entsprechend, »was Schiiler wollen und
brauchen«.!® Die Erfahrung der SchiilerInnen verdichtet sich in komple-
xen Situationen, die zur Reflexion und Verstindigung herausfordern.
Stoodt und Brockmann entwickeln eine kleine Phdnomenologie mégli-
cher Situationen; sie unterscheiden: reale und imaginierte, exemplari-
sche und individuelle, allgemeine und Ausnahmesituationen, gegen-
wirtige, vergangene und zukiinftige Situationen, verdnderungsfihige und
Zwangssituationen.2?

Situationsdefinitionen sind unvermeidlich und strittig, weil dieselbe
Wirklichkeit unterschiedlich, ja gegensétzlich definiert werden kann. Die
Gefahr einer Fixierung kann durchschaubar gemacht und die Konfronta-
tion unterschiedlicher Definitionen einen Streit um die Wirklichkeit
auslésen.?! Die Situationen sind ambivalent, weil der Mensch immer zu-
gleich handlungstihig und handlungsunfihig ist, und zwar nicht nur weil
sie »begrenzt« (Schiitz) sind, sondern weil sie gesellschaftlichen Zwén-
gen unterliegen. Anthropologisch zielt ein situationsbezogenes Lernen
auf Grunderfahrungen, die in Situationen mitgegeben sind. Religids ent-
spricht diesen Grunderfahrungen »die Verschliisselung in Symbolen«.
Relig;’cﬁse Symbole liefern Muster der Bearbeitung von Grunderfahrun-
gen.

Dieser Situationsansatz enthélt im Kern bereits die Intention, die wir in
diesem Band mit der Orientierung des Lernens an Schliisselerfahrungen
verfolgen. Er wird expliziert und erweitert.

2.3 Die ErschlieBungssituation (Ian T. Ramsey)

Ramsey geht es darum, die Eigenart religitser Sprache zu untersuchen.
Er setzt in seinem Buch »Religious Language« damit ein, die Religiositat
von AuBerungen von den Situationen her zu bestimmen, in denen sie ge-
duBert werden.?? Die Eigentiimlichkeit religitser Aussagen hat ihre Wur-

17 “Bhbd., 113, 3

18 Vgl. Gerhard Brockmann / Dieter Stoodt, Schiilerorientierung als Situations-
erschliefung und Situationsbearbeitung, WPKG 65 (1976) 256-269.

19: 'Ebdy 258,

20 Vgl ebd., 264.

21 Vigliebd . 262:

22 Vgl ebd., 266. Vgl. Thomas A. Lotz, Viertel nach zwdlf bis eins: Gott usw., in:
Hans-Giinter Heimbrock (Hg.), Religionspédagogik und Phanomenologie, Weinheim
1998, 178-201, hier: 186ff.

23 Vgl. Ian T. Ramsey, Religious Language, London 1957, 5.
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zel in der Eigentiimlichkeit entsprechender Situationen. Nur um diese
Situationen, die er »disclosure« Situationen nennt, soll es hier gehen. Es
sind Situationen, die Beobachtbares und mehr als Beobachtbares, Verifi-
zierbares und mehr als verifizierbare Erfahrungen enthalten.

Er beschreibt diesen Sachverhalt in zahlreichen Beispielen aus dem Alltagsleben.
Solche Situationen liegen bspw. vor, wenn wir sagen »ihm geht ein Licht auf«, »der
Groschen fillt«, »das Eis bricht«. Das Eis kann in einer streng rituell verlaufenden
Gerichtsverhandlung brechen, wenn unvermutet eine Angeklagte vorgefiihrt wird,
die die frithere Geliebte des Richters war: Ein iiberraschender Blickwechsel, die Si-
tuation wird durch die existenzielle Betroffenheit plotzlich lebendig, gewinnt an
Tiefe und Engagement.?*

Religios sind solche Erschiieffungssituationen, wenn sie (1) durch eine
eigentiimliche, bestimmte Ziige der Wirklichkeit plotzlich erfassende
Einsicht und daraus folgend (2) durch ein totales Engagement gekenn-
zeichnet sind. Als Beispiele fiir ein solches Engagement nennt Ramsey
die Liebe zwischen zwei Personen und die Liebe des Kapiténs zu seinem
Schiff.??

Ramsey macht religidses Verstehen von der Teilnahme an einmaligen
Erschliefungssituationen abhingig, die subjektiv sind und nicht auf
Kontinuitdt zielen. Er fordert fiir die Verkiindigung die Teilnahme an
solchen Situationen, ohne zu zeigen, wie das moglich ist. Kénnen solche
ErschlieBungssituationen didaktisch arrangiert werden?

Wir legen fiir die weitere Untersuchung Ramseys Begriff der Erschlie-
Bungsituation zugrunde, weil das Verstdndnis der Offenbarung als Er-
schlieBungsgeschehen auf ihn zuriickgeht. Der Situationsbegriff deckt
komplexe und unterschiedliche Wirklichkeiten ab. Daher ist eine Ver-
schrankung unterschiedlicher Theorieansitze erforderlich, um »Situa-
tion« zu analysieren und zu beschreiben. Der lebensweltliche (wissens-
soziologische) Ansatz von Schiitz und Luckmann beschreibt die Situa-
tion in ihrem Sozial- und Gesellschaftsbezug, allerdings nur formal; eine
Verschrinkung dieses Ansatzes mit gesellschafiskritischen Ansétzen ist
daher notwendig. Gleichwohl 148t sich das, was eine Situation ausmacht,
nicht voll durchsichtig machen wie die »Lage« (Heidegger). Die offene
Unbestimmtheit gehort wie die »Begrenztheit« (Schiitz) zur Situation
und fordert dazu heraus, sie in ihrem dauernden Wandel wahrzunehmen.

24 Vgl. ebd., 20-22.

25 Vgl. ebd., 6,19, 36ff; vgl. Ingolf U. Dalferth, Religiése Rede von Gott, Miinchen
1981, 320ff. Wim A. de Pater, ErschlieBungssituationen und religiose Sprache, in:
Manfred Kaempfert (Hg.), Probleme der religiosen Sprache, Darmstadt 1983, 184—
210, verfolgt Ramseys Analysen zur ErschlieBungssituation weiter. Er unterscheidet
endliche und kosmische Erschlieffungen: letztere umfaft alles, den Himmel und die
Erde. Eine solche Situation liegt bspw. vor, wenn ein Chirurg im OP plétzlich seine
verungliickte Frau vor sich sieht. Wenn die Operation miBlingt, hat sein Leben kei-
nen Sinn mehr (203f).
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Freires Konzeption 148t sich nicht aus Lateinamerika auf unsere Situa-
tion {ibertragen; sie gibt aber den AnstoB, ideologiekritisch zwischen
Widerfahrnissen, die nicht durch Handeln zu bewiltigen sind, und ge-
sellschaftlichen Zwéngen zu unterscheiden, und zwar mit dem Ziel einer
staindigen Minimierung von Handlungsunfahigkeit.

In dem Ansatz bei den Schliisselerfahrungen 148t sich vermutlich das
Problem von Kontinuitidt und Diskontinuitdt sachgemiBer 16sen als in
dem Situationsansatz; denn die Schliisselerfahrung ist eingelassen in den
Erfahrungsprozef3. Durch die Schliisselerfahrungen baut sich ein Lebens-
zusammenhang auf, und zwar durch Desintegrationen hindurch.

3. Schliisselerfahrung als hermeneutische Kategorie
3.1 Ein literarisches und ein geschichtliches Beispiel

3.1.1 Der Brief der Studentin Anne

Die Studentin Anne erzihlt in einem Brief: »Mein Lieber ..., ich schreibe dir in einer
seltsamen Lage, aber du bist der erste, dem ich schreibe. Ich sitze auf meinem Bett
im Spital ... Es ist in meinem Leben seither ein groBes Durcheinander gewesen, und
das Ende war, daB ich als Notfall in das Spital eingeliefert wurde. Eine akute Ne-
phritis ..., ich hatte Fieber wie verriickt, bin richtig weggetreten gewesen, aber ich
habe mehr erlebt und von mir erfahren, als sonst in vielen Jahren, es war also sehr
gut. Ich habe den Punkt gefunden, wo ich im Gleichgewicht ruhen kann, ganz gleich,
wie ich mich bewege und wohin der Weg fiihrt. Ich werde nicht mehr verlieren, was
ich in dieser Krankheit gefunden habe, und es gehort dazu, da8 ich einmal wirklich
allein war. Das Komische war, da war ich’s eben nicht mehr, allein. Es ist gleichgiil-
tig, ob man das eine religise Erfahrung nennt, aber ich weif} jetzt besser, was die
Leute meinen, die eine gemacht haben. Die Sicherheit, die FREUDE. Dabei habe ich
{iberhaupt nichts Sicheres, es ist mir alles zwischen den Hénden zerronnen, aber
diese Hinde sind deswegen nicht leer. Ich kann sie fiihlen, sie gehéren zu mir. Als
ich ein Kind war, fiihlte ich mich gar nicht; ich habe damals Selbstmord versucht,
aber nicht, weil ich sterben wollte, sondern weil ich schon glaubte, tot zu sein. Wenn
es dann sehr weh tat, muBBte doch ein Gefiihl kommen, dachte ich, und wir’s nur fiir
einen Augenblick. Nun ist dieser Augenblick immer um mich herum. Ich bin in ihm
drin, und solange ich dieses Leben spiire, habe ich keine Angst mehr vor dem Tod.
Ich werde morgen hier rauskdnnen und mich noch eine Weile im Ferienhaus meiner
Eltern erholen ... Wenn es dich freut, komm, oder komm nicht, ganz wie du méch-
test. Anne.«?®

Anne erzdhlt von einer Schliisselerfahrung, die sich wéhrend einer
Krankheit ereignet hat. Es handelt sich medizinisch gesehen um eine
schwere Nierenentziindung. Sie nimmt diese Situation als eine Lebens-
krise wahr. Der Krankheit vorangegangen war ein grofles Durcheinan-
der; mit der Krankheit verschérft sich die Krise: sie fiihlt sich »wie ver-
riickt, ist »richtig weggetreten«. Die Situation 148t sich formal als eine

26 Adolf Muschg, Noch ein Wunsch, Frankfurt/M. 1981, 71.
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gerade vergangene, reale, individuelle Situation mit Ausnahmecharakter
bestimmen; sie wurde als Widerfahrnis erlebt, das zu einer Veramderung
des_Lebens fiihrte. Die Verdnderung fiihrt zum Durchbruch cines neiien
Lebensgefiihls und-zu néuen Sprach-Bildern; so lan_von einerfr-
sehlieffungssituation sprechen kann. Die Sltuatlon ist emotio il
besetzt, erschlieBt Tiefe. T —— -
Diese Schliisselerfahrung wird aber nur auf dem Hmtergrund einer vor-
angegangenen Schliisselsituation verstidndlich, die in dem Brief ange-
deutet wird. Es handelt sich offenbar um eine traumatische Erfahrung,
die mit ihren Hinden zu tun hat. Die Hinde waren gefiihllos, wie bei
dem Médchen mit den abgehauenen Hinden, von dem das Mérchen er-
zdhlt. Sie stand mit leeren Handen da, fiihlte sich ohne Anerkennung. Sie
spricht von einem Selbstmordversuch; vermutlich hat sie versucht, sich
die Pulsadern aufzuschneiden.?’ -

In diesem Bericht der Studentin wird ein Erfahrungsprozefl erkennbar,
das Problem von Kontinuitdt und Diskontinuitit wahrnehmbar. Bei
Schliisselerfahrungen eriibrigt sich die Kritik, die sich bei der Beschrei-
bung von ErschlieBungssituationen durch Ramsey stellte. Unser »Fra-
geraster« ist einerseits weitgespannter als bei dem Situationsansatz, der
in unserem Konzept »aufgehoben« ist, andererseits hat die »Schliissel-
Erfahrung« eine fokussierende Wirkung im Blick auf den Erfahrungs-
prozeB.

Nach diesem Versuch einer formalen Beschreibung und Zuordnung fra-.
gen wir, wie Anne die neue Schliisselerfahrung deutet: Die neue Erfah-
rung wird als »Ruhen im Gleichgewicht«, als »Sicherheit«, als Kairos-
Erfahrung (»Augenblick«), als Nicht-Alleinsein, vor allem aber als
FREUDE beschrieben. Anne 148t offen, ob es sich um eine religiose Er-
fahrung handelt; da sie aber jetzt versteht, was Leute damit meinen, hat
die Schliisselerfahrung die Qualitdt einer religiosen Erfahrung. Sie
macht eine neue Erfahrung mit ihrer bisherigen Erfahrung. Das »Sprach-
bild«, das der neuen Erfahrung am besten entspricht, ist das der »vollen
Héinde, auch wenn man mit leeren Héinden dasteht«. Es erinnert an para-
doxe Formulierungen in paulinischen Briefen (vgl. 2Kor 6,8—10). Die
Erfahrung, mit leeren Hinden dazustehen, hat ihr bisheriges Leben ge-
kennzeichnet: Sie wurde nicht gebraucht, war wertlos, alles zerrann.
Jetzt — in einem Augenblick — macht sie die Erfahrung, daB die Hénde
gefiillt sind, auch wenn alles wegflieSt. Die Schliisselerfahrung vermit-
telt Identititsgewifheit trotz der leeren Hcinde, trotz der Bruchstiickhaf-
tigkeit ihres Lebens. Thr gelingt eine neue Koérper- und Selbstwahrneh-
mung: Thre Hinde gehoren wieder zu ihr, sind nicht mehr gefiihllos. Sie
hat keine Angst mehr vor totem Leben und vor dem Tod. Die Schliissel-
erfahrung besagt in dieser ErschlieBungssituation: Ubergang aus der To-
despraxis in die Lebenspraxis. Sie verheiBit GewiBheit trotz des »Zerrin-
nens« (der Zeit): »dieser Augenblick ist immer um mich herum«. Was

27 Yorick Spiegel, Glaube wie er leibt und lebt, Bd. 1, Miinchen 1984, 12.
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148t sich aus diesem Beispiel {iber den Charakter von Schliisselerfahrun-
gen entnehmen? In diesen Erfahrungen verdichtet sich der bisherige Le-
benszusammenhang, er erscheint in einem neuen Licht. Die Alltags-
erfahrungen werden unterbrochen; die Schliisselerfahrung ermdglicht
eine verdnderte Riickkehr in den Alltag. Es-handelt-sich um ein Er-
schlieffungsgeschehen: Es erschlieBt tiefere Schichten der inneren Wirk-
lichkeit und eroffnet damit zugleich einen fietien Umgang mit der duBe-
ren Wirklichkeit, es bringt das Leben in Bewegung. Schliisselerfahrun-
gen haben einen ambivalenten Charakter: Sie konnen auch traumatische
Erfahrungen zum Ausdruck bringen, wie der Bericht zeigt: Erfahrungen
der Beziehungslosigkeit, des Todes vor dem Tod (»ich fiihlte mich gar
nicht«). Sie sind in diesem Fall schmerzhaft. Schliisselerfahrungen haben
ihren Ort in einer bestimmten Situation, iibergreifen aber die isolierte
Situation, bilden Zusammenhdinge, verbinden verschiedene Situationen
(wie in dem Situationsverstdndnis von Schiitz).

Bei der Auslegung dieses Beispiels hat sich »Schliisselerfahrung« als
eine fruchtbare hermeneutische Kategorie zum Verstdndnis /ebensge-
schichtlicher Erfahrungen erwiesen.

3.1.2 Ein geschichtliches Beispiel — die Zuschauer an der Franzosischen
Revolution

Zwei Ereignisse erschiitterten die Menschen des 18. Jahrhunderts beson-
ders, das Erdbeben von Lissabon (1.11.1755), das mit 30 000 Toten
einen Schock ausldste und erstmals am Sinn der Schépfung zweifeln
lieB, vor allem aber das weltgeschichtliche Ereignis der Franzosischen
Revolution. Kant sah in ihr ein »Geschichtszeichen«, »das sich nicht
mehr vergiBt«. Sein Interesse richtet sich nicht auf die Schliisselerfah-
rungen der unmittelbar Beteiligten an der Revolution mit ihrer Anhédu-
fung von »Elend und Greueln«; ihn interessiert vielmehr ihre Spiegelung
in der »Denkungsart der Zuschauer«, die wegen ihrer »Uneigenniitzig-
keit« (»uneigenniitzige Teilnehmung«) den moralischen Charakter des
Ereignisses bezeugen. Also indirekt — {iber die Schliisselerfahrungen der
Zuschauer in ihrer engagierten Parteinahme — stellt die Revolution fiir
Kant einen Fortschritt dar; sie verspricht ndmlich eine epochale Wende
auf dem progressiven Weg zur Erfiillung republikanischer Prinzipien.?3
Im Blick auf bestimmte geschichtliche Ereignisse ldfit sich von nicht
wieder riickgdngig zu machenden Erkenntnissen durch Schliisselerfah-
rungen sprechen. :

28 Immanuel Kant, Der Streit der Fakultiten (1798), 2. Abschn., §§ 5-7. AA Bd. 7
(1907. Ndr. 1968) 84f, 88.
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3.2 Schliisselerfahrungen als Fokussierung menschlicher Erfahrungen

Das Wort »Erfahrung« kommt im alltdglichen Sprachgebrauch von »fah-
ren«. Erfahrung ist das, was einem auf der »Fahrt«, auf der Reise begeg-
net. Das Wort hingt zugleich mit »Gefahr« zusammen. Erfahrung macht,
wer die Gefahren, die auf der Fahrt zu erleiden waren, besteht.

An diesem Sprachgebrauch lassen sich bereits Strukturelemente von Er-
fahrung erkennen. Erfahrung setzt voraus, daB sich etwas zu erfahren
gibt (eine menschliche Begegnung, ein Ereignis der Geschichte oder ein
Geschehen in der Natur). Wir »machen« Erfahrungen mit irgend jemand
oder irgend etwas. Es besteht eine wechselseitige Beziehung zwischen
Erfahren und Erfahrenem. In der Erfahrung sind wir unmittelbar selbst
betroffen, und zwar in einer zugleich passiven und aktiven Begegnung
mit der Wirklichkeit, im Erleiden, im schmerzhaften Ausgeliefertsein an
das Widerfahrende und in der aktiven Auseinandersetzung, in der pro-
duktiven Verarbeitung der Widerfahrnisse. Der Sprachgebrauch macht
ferner deutlich, daB Erfahrung einmal das Fahren selbst meint, den Pro-
zefl, in dem wir mit bestimmten Ereignissen konfrontiert werden. Es
meint das Fahren, um die Wirklichkeit in ihrer Vielgestaltigkeit wahr-
nehmen zu kénnen. Erfahrung meint sodann das Ergebnis dieses Fah-
rens, das, was das Fahren an Verarbeitung zuriickldBt und die weitere
Erfahrung bestimmt. Es meint die »Erfahrenheit« als Niederschlag vieler
Erfahrungen, die in dem ProzeB gewonnen wurden. Entscheidend ist,
daB die Erfahrung als ProzeB Vorrang behilt; sonst verfestigt sich die
Erfahrung zu einem Bestand an Lebenswissen, der sichere Orientierung
verspricht.

Der ErfahrungsprozeB setzt nicht nur voraus, daf sich etwas zu erfahren
gibt, sondern daB wir dieses Geschehen wahrnehmen, es auf dem Hin-
tergrund und mit Hilfe bisheriger Erfahrungen deuten und uns produktiv
aneignen.

Erfahrung geschieht in der Dialektik von Vorgabe und Aneignung, von
Wahrnehmung und Deutung. Wahrgenommenes und Erlebtes wird mit
Hilfe eines Interpretations- oder Referenzrahmens, also durch sprachlich
geleitete und vermittelte ErschlieBung, in den Zusammenhang bisheriger
Erfahrungen eingelassen. Erst dadurch erhélt Erfahrung Bedeutung fiir
uns und wird Anderen mitteilbar. Der Interpretations- oder Referenz-
rahmen ist das Ergebnis der bisher gesammelten persdnlichen und kol-
lektiven Erfahrungen; er ist zugleich gesellschaftlich bedingt und ver-
mittelt. Die Wahrnehmung und Deutung neuer Erfahrungen kann den
Interpretationsrahmen veridndern und damit das sprachlich geleitete Ver-
stindnis von Wirklichkeit erweitern und vertiefen. Diese Erweiterung
beeinfluBt wiederum die Deutung weiterer Erfahrungen und kann den
Erfahrenden verindern. Erfahrung und Wahrnehmung stehen in einem
dialektischen ProzeB: Die deutende Verarbeitung von Wahrnehmungen
kann neue Erfahrungen stiften, und umgekehrt bestimmt die bisherige
Erfahrung die Perspektive der Wahrnehmung. Der Zusammenhang von
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Wahrnehmung und Erfahrung ist also wie der Erfahrungsprozef3 selbst
als ein dynamisches, sich stets veréinderndes Geschehen zu verstehen,
dessen Ausgang offen ist.

Das Problem ist allerdings, ob der Interpretationsrahmen, geschichtlich
und gesellschaftlich geprigt, dieses offene Erfahrungslernen durch er-
hohte Wahrnehmung zuldBt oder ob Wirklichkeit nur so reduziert erfah-
ren wird, daB bestimmte Modalitéiten der Erfahrung (Phantasie, Imagi-
nation, Erinnerung, Trdume) blockiert werden und damit die Erfahrungs-
féhigkeit selbst eingeschrénkt wird.

Theologisch ist von besonderer Bedeutung, daB3 die Frage nach der Be-
dingung der Moglichkeit von Erfahrung gestellt wird. Die Rede von der
Erfahrung ist ambivalent. Sie hat eine positive Bedeutung. Zu ihr gehort
die existenzielle Dimension. Jeder muf} seine Erfahrung selbst machen.
Ich kann sie zusammen mit Andern, aber nicht fiir Andere machen. Der
Interpretationsrahmen macht die Wahrnehmung und das Verstehen sin-
guldrer, individueller Erfahrungen moglich. Andererseits hat die Rede
von der Erfahrung einen negativen Aspekt. Wahrnehmung geschieht in-
folge des Interpretationsrahmens selektiv; er lenkt die Wahrnehmung
schon im Voraus.

Zu diesem negativen Aspekt gehort auch der schon angesprochene Sach-
verhalt, daf die Berufung auf Erfahrung hiufig aus dem Interesse ge-
schieht, sich gegen die Méglichkeit neuer, schmerzhafter Erfahrung ab-
zusichern.

Die Ambivalenz der Erfahrung gehort zu den Bedingungen unseres Le-
bens. Erfahrung ist immer ein Lebensvorgang, so wie unser Leben ein
ErfahrungsprozeB ist. Erfahrung und Leben sind untrennbar.?? Unser Le-
ben vollzieht sich als eine Folge von Erfahrungen, in der unsere indivi-
duelle Geschichte mit anderen Lebensgeschichten in einem soziokultu-
rellen Kontext verschrinkt sind. Unsere Lebensgeschichte vollzieht sich
wie selbstverstidndlich und ist in der Regel kein Gegenstand unserer Re-
flexion. Erst in bestimmten Schliisselsituationen wird die Lebenserfah-
rung thematisch und in autobiografischer Perspektive partiell zugénglich.
Wir werden zu fragen haben, um welche Situationen es sich dabei han-
delt. Es héngt wiederum mit jenem Interpretationsrahmen zusammen,
daB sich Lebenserfahrung perspektivisch vollzieht. In jedem Leben wird
Wirklichkeit in einer bestimmten Lebensperspektive erfahren. Dadurch
wird Wirklichkeit nicht in Beliebigkeit individueller Perspektiven auf-
geldst. Die Wahrheit des Wirklichen geht jedoch in keiner Lebenserfah-
rung auf, sondern umfaft sie. Wirklichkeit erschlieBt sich multiperspek-

29 Der Lebensbezug ist konstitutiv fiir Erfahrung iiberhaupt. Von diesem weiten
Begriff der Lebenserfahrung 148t sich mit Reiner Preul ein engerer Begriff unter-
scheiden: Er bestimmt Lebenserfahrung als »die Summe von tiefgreifenden, das Ge-
fithl affizierenden Erfahrungen, die die Biographie einer Person auf eine fur sie selbst
bewuBte Weise nachhaltig bestimmen« (Lebenserfahrung und Glaube, in: MJTh 3,
Marburg 1990, 1-22, hier: 5).
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tivisch. Der Ort dieser ErschlieBung und damit ihrer Wahrheit ist die in-
dividuelle und gemeinsame Lebenserfahrung.

Gegen die Beliebigkeit der Wirklichkeitserfahrung spricht auch folgen-
der Sachverhalt: Die Wahrnehmung des Neuen ldB8t das Friihere, Ver-
traute in neuem Licht erscheinen, entdeckt im schon Erfahrenen das Un-
abgegoltene, nach vorne Dringende. Erfahrungen verkniipfen sich.
Durch Abbriiche, Umbriiche, Uberginge und Kontingenzen hindurch
prozessieren sich Kontinuitéiten heraus. Oft erst im Riickblick erkennen
wir den Sinn unserer Erfahrungen, ein »roter Faden« wird in der Le-
bensgeschichte wahrnehmbar. Keine Erfahrung ist mit einer Deutung in
der aktuellen Situation schon ausgeschopft.

Solange wir leben, sind wir im Werden; der endgiiltige Sinn der Erfah-
rungen erschlieBt sich erst vom Ende des Lebens her; dann sind wir aber
nicht mehr in der Lage, ihn wahrzunehmen. Vorher stellt sich Lebenser-
fahrung als ein permanenter ProzeB von Aneignung, Abweisung, Deu-
tung und kreativer Neubestimmung dar.>

In diesem ProzefB heben sich manchmal Erfahrungen und Ereignisse von
besonderer Dichte und Bedeutsamkeit von den durchschnittlichen Erfah-
rungen ab. Schliisselerfahrungen treten in diesem Strom der alltiglichen
Erfahrungen hervor. Sie unterbrechen diesen »Strom, weil etwas liber-
raschend Neues geschieht. Die Wahrnehmung des Neuen fiihrt zur Des-
integration der bisherigen Erfahrung. Diese Desintegration kann eine
tiefgreifende Lebenskrise bewirken wie in unserem Beispiel (in meinem
Leben ist ein »groBes Durcheinander« gewesen). Wird die Lebenskrise
in der Schliisselerfahrung bewiltigt, kann eine Reintegration der Erfah-
rung erfolgen und ein neuer Erwartungshorizont aufgebaut werden.
Schliisselerfahrungen sind Erfahrungen besonderer Intensitdt und Qua-
litdit: Wie in einem Brennglas verdichten sich in ihnen die bisherigen Er-
fahrungen; denn es steht auf dem Spiel, ob durch die Desorientierung
hindurch ein anders orientierter Aufbau gelingt. Schliisselerfahrungen
haben eine fokussierende Wirkung im Blick auf die Lebenserfahrung; sie
lassen diese iiberhaupt erst thematisch werden, und zwar im Modus der
Erinnerung und der Antezipation. Wenn wir auf unsere Lebensge-
schichte riickblickend reflektieren, erinnern wir uns sofort an solche
dichten Zeiten, in denen sich die Biografie um bestimmte Schliissel-
erfahrungen herum aufbaut, wihrend andere Phasen fast im Dunkel des
Vergessens bleiben. Wir konnen auch sagen: Die Schliisselerfahrungen
sind von reprdsentativer Bedeutung fiir das Verstehen der Lebensge-
schichte (wie fiir das Verstehen von Geschichte tiberhaupt).

Die Schliisselerfahrungen haben nicht alle den gleichen Rang, die glei-
che Dichte und Intensitit. Es 1dBt sich eine Hierarchie solcher Erfahrun-

30 Vgl. Ingolf U. Dalferth, Gedeutete Gegenwart, Tiibingen 1997, 87{f; vgl. Chris-
toph Schwibel, Offenbarung und Erfahrung — Glaube und Lebenserfahrung, MJTh 3,
68—122, hier 90ff. Vgl. Peter Bichl, Erfahrung, Glaube und Bildung, Giitersloh 1991,
16ff.
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gen aufstellen: Schliisselerfahrungen konnen einen radikalen, wirklich-
keitserschliefenden Chrarakter haben (»das war fiir mich wie eine Of-
fenbarung«)?!, Lebenserneuerung bedeuten. Sie konnen sich jedoch auch
stirker auf der kognitiven Ebene vollziehen: Ich gewinne eine neue Er-
kenntnis, um die ich lange gerungen habe (»der Knoten platzt«, »es fallt
mir wie Schuppen von den Augen«).

In einer Schliisselerfahrung, in der an einem Beispiel das ganze Ausmal} der Natur-
zerstorung erfaBt wird, kann es zu einer verinderten Einstellung zur Natur kommen.
Die Begegnung mit einem hungernden Kind kann den Umgang mit meinem »Reich-
tum« verdndern. Ein intensives Musikerlebnis kann zu einer Schliisselerfahrung wer-
den, durch die mein Leben nach dem Tod des Freundes wieder eine neue Perspektive
gewinnt. Das Zerbrechen einer Freundschaft oder Liebe kann meinen Umgang mit
anderen Menschen nachhaltig verdndern.

Allen Beispielen gemeinsam ist die Struktur, daf sich in den Schliissel-
erfahrungen die Erfahrung auf das wirklich Angehende hin verdichtet;
darin liegt ihre wichtigste didaktische Bedeutung.

Der im Zuge der Darstellung erkennbar gewordene Sprachbezug (Inter-
pretationsrahmen), Lebensbezug, Wahrnehmungsbezug und Wirklich-
keitshezug gelten in verstirktem MaBe fiir die Schliisselerfahrungen. In
der Schliisselerfahrung zeigt sich uns Wirklichkeit und erschlieBt sich in
ihrer Wahrheit.

3.3 Exkurs: Bestimmung von lebensgeschichtlichen Ansatzpunkten fiir
Schliisselerfahrungen

In erzdhiten Lebensgeschichten haben wir geeignetes Material, um ge-
nauere Aufschliisse iiber Anlaf$ und Charakter von Schliisselerfahrungen
Zu gewinnen.

Wir haben in der Phase des Ubergangs vom Studium in das Berufsleben bei einer
Gruppe von elf Lehrerlnnen ausfiihrliche Interviews durchgefiihrt. Die Probanden
bekamen einen Interviewleitfaden, den sie frei verwenden konnten. Sie machten von
ihm wenig Gebrauch, sondern es waren markante Ereignisse und Schliisselerfahrun-
gen — mit Vor- und Nachgeschichten —, durch die das Interview strukturiert wurde.

31 Dieser »profane« Offenbarungsbc%riff findet sich bspw. bei Jacques Lusseyran,
Das wiedergefundene Licht, Hamburg 1977, 14, der von der Erfahrung des »sehen-
den Auges in ihm« nach seiner Erblindung sagt: Das war mehr als eine gewdhnliche
Entdeckung. »Das war eine Offenbarung.« Fiir einen solchen Offenbarungsbegriff ist
zweierlei kennzeichnend: (1) Die Erfiillung der ErschlieBungserfahrung findet in der
Gegenwart statt. »Offenbarung« driickt eine subjektive Reaktion eines Menschen auf
ein ihn besonders betreffendes Geschehen aus. (2) In diesem Geschehen zeigt sich
ihm etwas, das ihn gerade zu dieser Reaktion herausfordert. Es widerfahrt ihm etwas,
das zu erkennen »gibr« und doch seine eigene Erkenntnis ist.

Lusseyran beschreibt diesen Vorgang: »Nicht ich war es, der das Licht hervorbrachte
... Ich hatte das Licht in mir« (17). Vgl. Edward Schillebeeckx, Menschen, Freiburg
u.a. 1990, 46f.
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Sie erzihlen unter der Perspektive der Gegenwartsschwelle von kritischen und trau-
matischen Ereignissen, die fiir sie eine symbolische Bedeutung haben, von der kon-
fliktreichen Auseinandersetzung mit bestimmten Widerfahrnissen. Eine besondere
Rolle spielen das Zerbrechen von Freundschaften, der Tod eines Elternteils oder der
GroBeltern, schwere Krankheiten, begliickende Erfahrungen in der Jugendarbeit, das
Zerbrechen von Glaubensvorstellungen, in denen sich eine bestimmte Art der Selbst-
erfahrung ausgeprigt hatte, Konfliktsituationen mit den Eltern.

Insgesamt handelte es sich um Schliisselerfahrungen, die sich von anderen Arten der
Erfahrung unterscheiden, »indem sie sich in besonderer Weise auf auBlergewdhnliche
Situationen, ldngerfristige Antriebsstrukturen und iibergreifende Modalititen der
Situationsbewiltigung« beziehen.’?

Erzdhlforschung und Biografieforschung bestétigen diese Erkenntnisse.
In den Erzdhlungen tauchen Ereignisse mit »Richtpunktcharakter« mii-
helos auf: Kriegsbeginn, eine Verwundung, die eigene Hochzeit, Eintritt
ins Berufsleben, Todesfille in der Familie, ein Unfall mit nachwirkenden
Folgen — solche herausgehobenen Ereignisse sind klare lebensgeschicht-
liche Markierungen; demgegeniiber spielt die Chronologie des Kalenders
eine geringe Rolle. Es handelt sich um »Erfahrungen erster Hand«. Tra-
dierte Erlebniskonstellationen erweisen sich als weniger prigend.??

In den erinnerten Ereignissen, die sich auf unser Verhalten in auBerge-
wohnlichen Situationen beziehen, pragen sich wahrscheinlich Konturen
unserer Identitdt und Perspektiven unserer Lebensgeschichte aus. Solche
Situationen sind dadurch gekennzeichnet, dal ein Konflikt ausbricht,
eine Grenze tiberschritten wird, ein Widerfahrnis hereinbricht; ein infen-
sives Gefiihl ist mit diesen Situationen verbunden (Angst, HaBl, Empo-
rung, Sehnsucht ...), sie fordern zu elementaren Moglichkeiten der Be-
wiltigung heraus (erstarren, weglaufen, sich verstecken, aus der Ferne
zuschauen, abwarten, zuschlagen, zupacken, eindringen, an-sich-rei-
Ben ...). Die Bewiltigung solcher Situationen und Ereignisse konnen
Schliisselerfahrungen darstellen, die fiir die Betroffenen symbolische
Bedeutung haben.

Nach psychoanalytischer Einsicht gibt es vor allem vier Krisenpunkte in der
menschlichen Entwicklung, die Ansatzpunkte fiir Schliisselerfahrungen markieren:
die narzifitische und die édipale Krise, die Identitctskrise in der Adoleszenz und die
Midlifekrise, in der die Identitdtsproblematik wieder virulent wird.

Die Erinnerung an »kritische« oder »traumatische« Ereignisse, die diese Krisen-
punkte betreffen, entfaltet sich als ein Proze$, in dem Gegenwart und Vergangenheit
in einem Wechselspiel stehen. Die Erinnerung kann symbolisch verschliisselt sein
und bedarf der sorgfiltigen Deutung.?*

32 Vgl. Biehl, Erfahrung, 240ff; Theodor Schulze, Autobiographie und Lebensge-
schichte, in: Dieter Baacke / Theodor Schulze (Hg.), Aus Geschichten lernen, Miin-
chen 1984, 51-98, hier: 85.

33 Vgl. Albrecht Lehmann, Erzéhlstruktur und Lebenslauf, Frankfurt a.M. u.a.
1983, 23; vgl. Preul, Lebenserfahrung, 8.

34 Vgl. Schulze, Autobiographie, 90f.
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Mit Hilfe soziologischer Ansitze und Fragestellungen 148t sich genauer
bestimmen, an welchen Stellen der Biografie sich moglicherweise
Schliisselerfahrungen ereignen konnen. Es handelt sich um Schnitt-
punkte zwischen der individuellen Lebensgeschichte und den Sozialisa-
tionsinstanzen der Gesellschaft. Diese »Schnittpunkte« sind Haftpunkte
fiir vkritische Ereignisse« und Schliisselerfahrungen in erzdhlten Le-
bensgeschichten.

Es sind »soziographische Wendepunkte«,3® Ubergangsphasen der Ent-
wicklung, wie Einschulung, Entscheidung iiber den weiteren Schulbe-
such, Berufswahl, Ausbildungsbeginn, Arbeitsplatzsuche usf., die in be-
sonderem MaBe kritische Erfahrungen auslésen kénnen. Diese Wende-
punkte sind gesellschaftlich vorgegeben, miissen aber individuell bewil-
tigt werden. Sie erzeugen Handlungsdruck; die Bewiltigungsmoglich-
keiten sind unterschiedlich entwickelt. Das Handeln wird nicht durch
Rituale begleitet wie an den entscheidenden lebenszyklischen Ubergin-
gen (Taufe, Trauung, Beerdigung). Die individuelle Aneignung und Be-
wadltigung von vorgegebenen Schliisselsituationen stellt einen bevorzug-
ten Ort fiir Schliisselerfahrungen dar. Dariiber hinaus sind die unvorher-
gesehenen Zwischenfille, Konfliktsituationen, Briiche und Widerspriiche
einer gesellschaftlichen Einrichtung und die Uberschneidung mit ande-
ren Institutionen (ein Schiiler gerdt in Konflikt mit einem Lehrer und
bricht die Schule ab; ein Auszubildender engagiert sich vollig in seiner
Band und kommt immer héufiger zu spit zur Arbeit ...) mogliche An-
lasse fiir Schliisselerfahrungen. Ein weiterer Ansatzpunkt sind die Leer-
stellen, die von den Sozialisationsinstanzen nicht zureichend geregelt
werden: Begegnung der Geschlechter, Mutproben und Rivalitidtskdmpfe
auf Spielplétzen, StraBen, in U-Bahnen ...3¢

SchlieBlich spielen in erzihlten Lebensgeschichten die historischen Um-
briiche eine entscheidende Rolle: das Kriegsende, die Schwarzmairkte,
die Einfiihrung der D-Mark, die Erfahrungen der 68er Generation, das
Ende der DDR ...

Es handelt sich insgesamt um fiir eine Generation typische Situationen,
in denen sich neue Lebensperspektiven entwickeln kénnen. Sie fithren in
der Regel nicht zu Konversionen, zu einer radikalen Umorientierung der
bisherigen Lebenserfahrung, sondern in diesen Situationen, Leerstellen
und »Nischen« der Sozialisation kénnen Schliisselerfahrungen von ge-
ringerem dramatischen Charakter entstehen, ausgeldst durch den Verlust
eines Freundes, durch intensive Erlebnisse auf einem Kirchentag oder in
einem Rock-Konzert, durch den Einbruch sozialer Probleme.

35 Walter R. Heinz, Lebenslauf als Soziobiographie, Bremer Beitr. zur Psych.,
Reihe A, Nr. 9, 1983, 1-16, hier: 3.
36 Vgl. Schulze, Autobiographie, 90f.
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3.4 Die komparative Struktur und der ErschlieBungscharakter von
Schliisselerfahrungen

Wir machen Erfahrungen, wenn wir etwas wahrnehmen, das uns irritiert,
iiberrascht, wenn Selbstverstindlichkeiten durchbrochen, verfremdet
werden. Nehmen wir Irritierendes, Anderes, Fremdes, Neues wahr, ent-
steht Schmerz. Denn wir nehmen zugleich den Widerstand, Widerspruch,
die Differenz des Fremden, die Herausforderung des Neuen wahr. Der
Schmerz macht darauf aufmerksam, dafl wir uns 6ffnen und &ndern miis-
sen, um das Andere in seiner Fremdheit und Neuheit wirklich erfahren
zu konnen.

In unserem Beispiel (3.1.1) waren es besonders schmerzhafte Erfahrun-
gen, die in den Schliisselerfahrungen zum Ausdruck kamen. Nach Ga-
damer gehéren Enttduschungen von Erwartungen und Durchkreuzungen
von Vorstellungen zum Wesen der Erfahrung. »Dall Erfahrung vorziig-
lich die schmerzliche und unangenehme Erfahrung ist, bedeutet nicht
etwa eine besondere Schwarzfirberei, sondern 146t sich aus ihrem Wesen
unmittelbar einsehen. Nur durch negative Instanzen gelangt man ... zu
neuer Erfahrung.«3? Erfahrung ist die Erfahrung der Endlichkeit, die
Erfahrung der Grenze, die eine neue Offenheit fiir neue Erfahrungen er-
offnet. Die »Negativitit«, die Provokation, das Argernis der widerstén-
digen Wirklichkeit wird zum hermeneutischen Schliissel, durch den wir
Wirklichkeit neu erschlieBen. »Lernen« (mathein) und »Leiden« (pa-
thein) gehdren daher zusammen.38

In Schliisselerfahrungen begegnen uns menschliche Leidensgeschichten, die Ge-
schichten »von Leid wegen Scheiterns und Versagens, von Leid durch Schmerzen,
Leid durch das Bose und durch Unrecht, Leid durch und in der Liebe, Leid wegen
Schuld. Hier liegen die grofen Momente der Wirklichkeitsoffenbarung in den be-
grenzten Erfahrungen der Menschen.«*

Auch in weniger dramatischen Schliisselerfahrungen Heranwachsender spielen Lei-
densgeschichten eine Rolle; bei der Gestaltung von »Schiiler-Kreuzwegen« kamen
Leidensgeschichten zur Sprache: Leiden an der Schule (»Zwei Lehrer machen einen
Schiiler fertig ...«), Angst, dem Leben nicht gewachsen zu sein, Angst, die Anerken-
nung der Lehrer, Eltern oder der Gruppe zu verlieren.

Schliisselerfahrungen sind aber nicht nur an das Merkmal besonderer
Ereignisse des Leidens gebunden. Es kinnen auch ungewdhnlich freu-
dige Ereignisse sein, die das Gewohnte iiberraschend durchbrechen.
Nicht nur die Klage, auch der Jubel kann Ausdruck der Erfahrung sein,

37 Gadamer, Wahrheit, 338.

38 Vgl. Jirgen Moltmann, Gott im Projekt der modernen Welt, Giitersloh 1997,
183:

39 Schillebeeckx, Menschen, 53.
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von dgr wir metaphorisch sagen, dafl einem die Wirklichkeit »begeg-
net«.*

Die Schliisselerfahrung bringt einen Komparativ in die Wirklichkeit. Das
Leben wird lebendiger (erfahrbar an der Freude, im Gliick des Augen-
blicks), der Tod wird tédlicher (erfahrbar an den vielen Arten des Todes
mitten im Leben). Die Differenz zwischen Tod und Leben tritt deutlicher
hervor. Gesteigertes Leben ist eine Folge von Schliisselerfahrungen.

Die komparative Struktur wird an unserem Beispiel (3.1.1) besonders
deutlich. Die neuen Erfahrungen Annes bestehen vor allem aus Gefiih-
len: Die Ereignisse haben diese Erlebnisschicht tiefgreifend beeinfluBt.
Zuerst waren es Geflihle als Ausdruck psychischer Instabilitdt: Angst,
Unsicherheit, das Gefiihl, wertlos zu sein, nicht gebraucht zu werden,
Trauer (erste Schliisselerfahrung). In der neuen Erfahrung hat sie psychi-
sche Stabilitdt wiedergefunden; die Gefiihle zeigen die komparative
Struktur, jetzt bezogen auf Sicherheit, Freude, Kraft, Gliick. Anne erfihrt
eine Steigerung und Intensivierung des Lebensgefiihls. Eine »emotionale
Umbesetzung« wird wahrnehmbar.4!

Schliisselerfahrungen werden in unterschiedlicher Weise von momenta-
nen Gefiihlen und dauerhafteren Stimmungen (Angst, Freude) getragen.
Gefiihle zeigen einen unterschiedlichen Tiefengrad je nach Betroffen-
heit: Sie konnen in Schliisselerfahrungen bei Erkenntnisprozessen eine
untergeordnete Rolle spielen, aber auch den Personkern betreffen. Das
Ich-BewuBtsein kann ein variables Verhéltnis zu seinen Gefiihlen ent-
wickeln, es kann stirker sein als die Gefiihle, diese kénnen jedoch auch
eine Ubermacht bis zur Aufhebung des Ich-BewuBtseins gewinnen
(Rausch, Ekstase, Ergriffenheit). Fiir Schliisselerfahrungen ist der Welt-
bezug der Gefiihle entscheidend: Sie lassen sich nicht auf das Innere des
Menschen reduzieren, sondern lassen sein Dasein in der Welt in einem je
eigentiimlichen Licht erfahren. Insbesondere das Gestimmtsein des Da-
seins bezieht sich nicht in erster Linie auf das Seelische, sondern betrifft
das Dasein in der Welt »als Ganzesg, liegt allem Erkennen und Wollen
voraus.*?

40 Der Vorrang der Angst in Martin Heideggers Analyse der Stimmungen hat nur
methodische Griinde, da sie den Bezug zum Lebensganzen besonders gut erkennen
laBt. Die Stimmung der Freude ist ebenfalls fiir das eigentliche Existieren kennzeich-
nend, denn in ihr driickt sich die Freiheit des Daseins aus (Sein, 310).

Fiir Hartmut von Hentig, Bildung, Darmstadt 1997, 78, gehort die Wahrnehmung
von Gliick zu den Kriterien des Sich-Bildens. :

41 Preul, Lebenserfahrung, 16, vgl. 19.

42 Vgl. Heidegger, Sein, 137; das »Gestimmtsein« hat keinen Gegenstand, es
bringt die allgemeine Verfassung des Daseins zum Ausdruck: »wie einem ist und
wird« (134).

Nach Hermann Schmitz kann sich ein Gefiihl darstellen »als ganzheitlich umgrei-
fende und durchdringende Atmosphire«. »Die Gegebenheit eines solchen Gefiihls ...
1Bt sich am ehesten mit den Worten »es liegt etwas in der Lufi¢ beschreiben ...«
(Der Gefiihlsraum. System der Philosophie I1I/2, Bonn 1969, 102, 100). Atmosphé-
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Um das Gefiihlsleben zu strukturieren, gibt es verschiedene Schichtenmodelle (z.B.
von M. Scheler, Ph. Lersch, A. Wellek). Sie sollten durch dynamische Modelle des
Lebensprozesses ersetzt werden. Im Blick auf Schliisselerfahrungen behalten einige
fundamentale Unterscheidungen ihr relatives Recht.

Sinnliche Gefithle, wie Hunger oder Durst, konnen in extremen Situationen Schliis-
selerfahrungen ausldsen. In unserem Beispiel spielen seelische Gefiihle als unmittel-
barer Ausdruck psychischer Zustinde eine Rolle: Trauer, Schmerz, Freude, Heiter-
keit. Dariiber hinaus werden in der philosophischen Tradition dsthetische, moralische
(besser: soziale) und religiose Gefithle genannt.

In der dgsthetischen Erfahrung konnen Gefiihle durch Gefiihle erregt werden, Gefiihle
des Tragischen oder Komischen, Schénen oder HaBlichen.

Soziale Gefiihle, wie Liebe und HaB, Sympathie und Antipathie, Mitleid und Dank-
barkeit, sind in Schliisselerfahrungen héufig betroffen.

Als Beispiele fiir religiose Gefiihle laBt sich auf das »Kreaturgefiihl« verweisen, das
nach Rudolf Otto aus dem Gefiihl des mysterium tremendum erwéchst, oder auf das
yozeanische Gefithl« (NarziBmusforschung). Religiose Gefiihle sind keine partikula-
ren Gefiihle, die besondere Gegenstinde haben; in ihnen wird vielmehr das Ganze
des Lebensvollzugs thematisch.*3

In unserem Beispiel (3.1.1) ist nicht angelegt, daB Schliisselerfahrungen
nicht nur zur Steigerung der Einbildungskraft und der Gefiihle fiihren,
sondern daB sie auch das Erkenntnisvermdgen erweitern, vertiefen und
steigern konnen (vgl. die Beispiele in 3.1.2 und 4.1). Erfahrung und
Denken stehen in wechselseitiger Beziehung. Wahrnehmungen, Wider-
fahrnisse und Erlebnisse werden durch das Denken mit Hilfe des Inter-
pretationsrahmens zu Erfahrungen »verarbeitet«. Denken in einem ur-
spriinglichen, weiten Sinn kann Erfahrungen erméglichen (vgl. Heideg-
ger »Denkerfahrungen«). Auf der anderen Seite machen neue Erfahrun-
gen neues Denken erforderlich. Denken ist auf Erfahrung angewiesen,
kapselt es sich von der Erfahrung ab, wird es leer. Erfahrung ist auf
yvernehmende, reflexive Vernunft angewiesen; 16st sich die Erfahrung
vom Denken, wird sie irrational, verliert sie ihre Kompetenz fir neue
Erfahrungen.**

Nach der genaueren Darstellung von Schliisselerfahrungen miissen wir
unsere Eingangsthese modifizieren: Schliisselerfahrungen kénnen in un-
terschiedlichen Graden den Charakter eines Erschliefungsgeschehens
gewinnen.

Wir kénnen (1) unterschiedliche Grade der Wirklichkeitserschlieffung
und (2) unterschiedliche Dimensionen von Wirklichkeit, die durch
Schliisselerfahrungen erschlossen werden, wahrnehmen. '

Die unterschiedlichen Grade hingen von der Intensitit und Reichweite
der Schliisselerfahrungen ab, durch die der Interpretationsrahmen umge-

ren sind transsubjektive Phinomene; sie stellen sich ein und bestimmen das Erleben
von einzelnen und Gruppen.

43 Vgl. Knut E. Logstrup, Asthetische Erfahrung in Dichtung und bildender Kunst,
in: Hans-Georg Gadamer u.a. (Hg.), Neue Antropologie, Bd. 4, Miinchen/Stuttgart
1973, 287-320, hier: 306.

44 Vgl. Schillebeeckx, Menschen, 45.
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staltet wird. Diese Umgestaltung reicht von einer radikalen Neuorientie-
rung, wie sie bei relativ seltenen, tiefgreifenden Umbriichen vorkommt,
{iber weiterreichende Korrekturen bis zu geringfligigen Erweiterungen.
Diesen Veriinderungen des Interpretationsrahmens entsprechen unfer-
schiedliche ErschlieBungsweisen von Wirklichkeiten. Die Eindimensio-
nalitit von Wirklichkeit im Sinne von Ursache und Wirkung wird aufge-
brochen, Wirklichkeit erscheint nicht mehr nur als »machbar« und »be-
herrschbar«; Wirklichkeiten melden sich mit ihren je eigenen Herausfor-
derungen; Wirklichkeitsdeformationen werden durchschaut; Leiden an
den Wirklichkeiten wird zum Ausdruck gebracht; Mogliches wird er-
hofft, kommende Wirklichkeit antezipiert; in der Wirklichkeit wird um
die Wirklichkeit gestritten; Wirklichkeit erschlieBt sich in ihrem Ge-
heimnischarakter und 148t Wirklichkeiten in einem neuen Licht erschei-
nen. Es wird eine »Hierarchie« moglicher Grade des ErschlieBungsge-
schehens erkennbar, die noch weiter ausdifferenziert werden kann.

Im Sinne einer systematischen Orientierung, der heuristische Bedeutung
zukommt, lassen sich Schliisselerfahrungen Wirklichkeitsdimensionen
zuordnen, die in dialektischer Beziehung untereinander stehen.

Wir unterscheiden die personal intersubjektive, die soziale, die ge-
schichtliche und die naturale mitkreatiirliche Dimension. (1) Den Ich-
Bereich verstehen wir von vornherein so, daB nicht das seiner selbst
michtige Subjekt im Blick ist.

Subjektivitit weist iiber die Selbsterfahrung auf Intersubjektivitdt hinaus.
Wir kénnen (angesichts der 6kologischen Krise) von der neuzeitlichen
Kategorie des Subjekts, auf die die Dinge als Objekte bezogen sind, nur
einen gebrochenen Gebrauch machen.

Aus diesem Grunde unterscheiden wir auch zwischen Person und Subjekt. Das
menschliche Personsein ist unableitbar. Die Wirklichkeit von Personen verweist auf
Gott als ihren schopferischen Grund. Er gewdhrt das Personsein des Menschen, der
daraufhin befihigt wird, ein verantwortliches Subjekt zu werden. So wie er sein Per-
sonsein empfingt, nimmt er auch seine geschopfliche Freiheit verdankend in An-
spruch und ist dafiir verantwortlich, wie er mit der ihm verliehenen Freiheit umgeht.

Diese Freiheit ist nur zusammen mit der Freiheit Anderer zu realisieren.
Der Spiel-Raum dieser Freiheit wird durch die Beziehung zu den ande-
ren Dimensionen nicht nur erweitert, sondern auch eingeschrankt. Bil-
dung mochte moglicher Freiheit zu ihrer Realisierung verhelfen. An dem
Freiheitsverstindnis entscheidet sich zugleich das Verstindnis vom
Menschen. Ist der Mensch autonom und in seiner Freiheit durch sich
selbst bestimmt, oder verweist die Frage nach dem Grund der Freiheit
auf ein Befreit-Werden? »Befreite« Freiheit ist Freiheit zur Liebe, zum
Mitmenschen, zur Mitkreatur. Menschliche Existenz vollzieht sich nach
diesem theologischen Verstindnis in einem stindigen Miteinander von
Empfangen und Tun, Passivitdt und Aktivitat.

Schliisselerfahrungen, die primir die personale Dimension der Wirklich-
keit erschlieBen, konnen unter dem Aspekt der Freiheit der Person da-
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raufhin befragt werden, inwieweit der Erfahrende verantwortliches Sub-
Jekt seiner Entscheidungen und inwieweit er handlungsunfihiges Objekt
der Entscheidungen Anderer und gesellschaftlicher Zwiinge ist. Diese
Frage kann theologisch verschirft werden: Worin sieht der Erfahrende
den Grund seiner Freiheit? Die Intention solcher Unterscheidungen liegt
darin, die Spiel-Rdume der Freiheit schrittweise zu erweitern. Schliissel-
erfahrungen in dieser Dimension kénnen anthropologische Grund-Er-
Jahrungen zum Ausdruck bringen, die vielfach symbolisch gefafit und in
Symbolisierungen wahrgenommen werden und zu symbolkritischer Ar-
beit herausfordern, bspw. Hoffnung und Angst.

(2) Subjektwerdung vollzieht sich in Sozialitit und erfordert die Wahr-
nehmung des Anderen. Subjektivitit wird vom Anderen her aufge-
sprengt. Der Mensch gewinnt seine Einzigkeit dadurch, daB er eine ein-
zigartige Verantwortung fiir den Anderen zu tragen hat.*> Er ist »vor-ur-
spriinglich«, also vor dem Entspringen des »Ich denke, also bin ich,
dem Anderen zugeordnet. Emmanuel Lévinas bringt die Unvergleich-
lichkeit des Anderen durch die Metapher des Antlitzes zur Sprache.
»Antlitz« bedeutet »duBerste Ausgesetztheit«, der ich mich nicht entzie-
hen kann.*6 Das Antlitz erscheint in der Spur des Unendlichen. Diese
Erscheinung ereignet sich, wenn der »Fremdling, die Witwe, die Waise«
entrechtet werden. Der Blick der beleidigten Anderen stellt eine Anklage
dar.47

Schliisselerfahrungen, die primir die soziale Dimension der Wirklichkeit erschlie-
Ben, haben durch die Wahrnehmung und Erfahrung des Anderen eine andere Qualitiit
als Alltagserfahrung. Schliisselerfahrungen dieser Art werden durch einen »Zwi-
schenfall«, durch Betroffenheit ausgeldst; sie haben etwas von sinnlicher Unmittel-
barkeit; in ihnen kommt Stellvertretung fiir den konkreten entrechteten Menschen
oder die Mitkreatur zum Ausdruck. Stellvertretung bringt Nihe, Wirme, Zirtlichkeit,
Geduld, einen » Warmestrom« in die Kiilte.

(3) Die soziale Dimension ist eng mit der geschichtlichen Dimension der
Wirklichkeit verschrinkt: Die eine kann nicht ohne die andere verstan-
den werden. Wir erfahren uns selbst in unserer Zeitlichkeit und Ge-
schichtlichkeit. Die Lebenserfahrung ist eng mit der Lebensgeschichte
verbunden. Erfahrenwerden schlieBt das Altwerden ein. Wir werden uns
unserer eigenen Vergangenheit bewuBt. Vergangene Erfahrung wird im
Modus der Erinnerung prisent. Das Unabgegoltene der Erfahrungen
dringt nach vorne zu einer Wirklichkeit werdenden Zukunft. In einer
Gegenbewegung wird kommende Zukunft im Modus der Antezipation
prisent. Erinnerte Erfahrung ist je meine Erfahrung; sie wire aber gar

45 Vgl. Emmanuel Lévinas, Humanismus des anderen Menschen, Hamburg 1989,
43,

46 Emmanuel Lévinas, Wenn Gott ins Denken einfillt, Freiburg/Miinchen 1985,
211; ders., Die Spur des Anderen, Freiburg/Miinchen 1985, 221.

47 Vgl. Bernhard Waldenfels, Phinomenologie in Frankreich, Frankfurt a.M. 1987,
234.
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nicht moglich ohne die Teilhabe an den Erfahrungen Anderer, wie schon
das Angewiesensein auf eine gemeinsame Sprache zeigt. Ohne die Er-
fahrung von Geschichte und ohne die Teilhabe an Fremderfahrung wiir-
de die eigene Lebenserfahrung verkiimmern. Die Erfahrungen selbst un-
terliegen einem stdndigen geschichtlichen Wandel, sind im FluB. Der
soziokulturelle Kontext, in dem wir Erfahrungen machen, ist geschicht-
lich bedingt. Er bedarf in der heutigen, singuldr neuen Situation einer
durchgreifenden Verinderung durch die Wahrnehmung und Anerken-
nung Anderer und durch die produktive Verarbeitung von kultureller
Differenz. Schliisselerfahrungen, die primdr die geschichtliche Dimen-
sion der Wirklichkeit erschliefien, konnen die enge Verflochtenheit von
Lebensgeschichte und (Zeit-) Geschichte zum Ausdruck bringen und da-
durch einen erfahrungsnahen Zugang zu reprdsentativen Themen oder
Grundthemen der Geschichte erschlieffen. Zu den Grundthemen gehort
das in der personalen Dimension angesprochene Thema von Herrschaft,
Unterdriickung und Befreiung.

(4) Individualitét, Sozialitit, Geschichtlichkeit und Konaturalitét bestim-
men unsere Wirklichkeitserfahrung in ihrer mehrdimensionalen Dialek-
tik. Angesichts der tkologischen Krise wird es darauf ankommen, die
dem neuzeitlichen Verstéindnis des Subjekts entsprechende Verdingli-
chung der natiirlichen Mitwelt zu liberwinden und den Menschen wieder
in seinen natiirlichen und generationsiibergreifenden Zusammenhéngen
wahrzunehmen. Die zur Umwelt gestaltete Natur kann fiir den Menschen
zur Heimat werden, in der er wohnen kann. »Heimat« wird in diesem
Kontext als Ort der Freiheit, der entspannten Beziehungen verstanden,
wo man mich kennt, wo ich Anerkennung erfahre. Dieser Sachverhalt ist
angesichts der dkologischen Probleme nicht selbstverstindlich, sondern
erfordert eine Umkehr im Grundverhiltnis zur Natur, des Friedens mit
der Natur. Dieser Wahrnehmung der Natur drauflen entspricht eine
Wahrnehmung der Natur drinnen, der Wahrnehmung der Natur, die der
Mensch in seiner Leiblichkeit selbst ist. Dieses Natur-Sein des Menschen
in seiner Leiblichkeit ist eine origindre Gegebenheit; daher ist es von
Bedeutung, daB er sich zuerst als Produkt der Natur wahrnimmt und
nicht zuerst als Subjekt, das der Natur gegeniibersteht.8
Schliisselerfahrungen, die primdr die naturale Dimension der Wirklich-
keit erschlieflen, kénnen die konaturale Erfahrung unserer eigenen
Leiblichkeit zum Ausdruck bringen und dadurch einen elementaren Zu-
gang zur Vielfalt der Phidnomene der Natur erschliefsen. Im Verhiltnis
zur Natur geht es um zwei elementare Grundbediirfnisse des Menschen.

Unter dem Gesichtspunkt der Arbeit ist der Mensch der Aktive, die Natur die Pas-
sive. Unter der Perspektive des Wohnens ist die Natur nicht nur zu bearbeiten; der
Mensch ist in erster Linie der Empfangende, der die Natur zur Umwelt umgestaltet,
so daB er in ihr bleiben kann.*

48 Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung, Miinchen 1985, 61.
49 Vgl ebd., 59.
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Die Beschreibung allgemeiner Strukturen von Schliisselerfahrungen
kénnte den Sachverhalt verdecken, daB diese je meine Erfahrungen sind.
Ob bestimmte Erfahrungen fiir mich zu Schliisselerfahrungen werden, ist
situationsbedingt und héngt damit von allen Faktoren ab, die eine Situa-
tion mitbestimmen. Diese Situation ergibt sich aus der Korrelation zwi-
schen verschiedenen Dimensionen der Wirklichkeitserfahrung. Schliis-
selerfahrungen miissen daher eigens wahrgenommen werden; ihre
Wahrnehmung erfordert erhohte Aufimerksamkeit. Wahrnehmung spielt
im Blick auf Schliisselerfahrungen eine zweifache Rolle: Sie gehen (1)
auf verschirfte Wahrnehmung zuriick und sie fordern (2) zu ihrer Be-
stimmung diese wieder heraus.

Im Blick auf den ersten Sachverhalt ist noch einmal auf das dialektische
Verhdiltnis von Wahrnehmung und Erfahrung zu verweisen. Da die Beru-
fung auf Erfahrung héufig die Tendenz hat, den ProzeB des Erfahrens
stillzulegen und Neues abzuwehren (vgl. 3.2), kommt der Wahrnehmung
bei der Erfassung von Neuem besondere Bedeutung zu. Die Wahrneh-
mung wendet den multiperspektivisch erscheinenden Wirklichkeiten er-
hohte Aufmerksamkeit zu und konzentriert sich besonders auf einzelne
von ihnen. Zuweilen sind wir in der Wahrnehmung von Erscheinungen
der Wirklichkeit oder Widerfahrnissen so fasziniert bzw. {iberwiltigt,
daB sich Schliisselerfahrungen ereignen. Férdern wir die Wahrneh-
mungsfihigkeit und -bereitschaft, schaffen wir (optimale) Voraussetzun-
gen dafiir, daf$ Neues erfahren werden kann. Die Erneuerungsfihigkeit
der Erfahrung durch Wahrnehmung ist ein Kriterium fiir lebendige Er-
fahrung. Die Uberfiihrbarkeit der Wahrnehmung in Erfahrung ist ein
Kriterium fiir echte Wahrnehmung.

3.5 Das Verhiltnis der Schliisselerfahrungen zu alltidglichen und
religiosen Erfahrungen

Alltagserfahrungen sind geschichtlich und gesellschaftlich bedingt; sie
haben in jeder Gesellschaft und Epoche ihre spezifische Form. Es han-
delt sich um die tiglich gegenwirtigen Erfahrungen, die jeder wie
selbstverstdndlich in der Lebenswelt macht. Die Wiederholung, die
Routine, das zur selbstverstindlichen Gewohnheit Gewordene sind auf-
filligste Kennzeichen der Alltagserfahrungen. Das Alltagshandeln richtet
sich auf begrenzte Ziele, die zur einfachen Fortsetzung des Alltagslebens
erforderlich sind. Das Handeln mul 6konomisch und pragmatisch sein.
Da fiir die Verarbeitung des je Besondern, Singuldren keine Zeit ist,
handeln wir nach Faustregeln und nach Pridzedenzfillen. Das Einzelne
muB moglichst schnell unter etwas Allgemeines subsummiert werden.
Die Alltagssprache ordnet unter dem Gesichtspunkt der Pragmatik das
Neue auf der Grundlage von Ahnlichkeiten giingigen Schemata zu.

Die genannten Strukturelemente — es sind nur die wichtigsten genannt —
stehen in einem Zusammenhang und haben die Funktion, den Menschen
zu entlasten, um im Alltag leben zu konnen. Alltagserfahrungen sind
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ambivalent: Sie konnen entlasten, sie konnen aber auch das Individuum
zur Anpassung fithren.

Vergleichen wir die Strukturelemente der Schliisselerfahrungen mit de-
nen der Alltagserfahrungen, kommen wir zu dem Ergebnis: Schliissel-
erfahrungen unterbrechen die Alltagserfahrungen.

Wir werden phdnomenologisch der Multiperspektivitit und dem produk-
tiven Reichtum des Alltags nicht gerecht, wenn wir ihn als negative Fo-
lie benutzen, vor der sich die Eigenart der Schliisselerfahrungen deutlich
abhebt.

Den Alltag gibt es nicht einfach, sondern er entsteht nach Bernhard Waldenfels aus
Prozessen der Veralltdglichung, »denen gegenldufige Prozesse der Entalltdaglichung
gegeniiberstehen«. Alltdglichkeit ist ein Unterscheidungsbegriff. Waldenfels nennt
drei Gegensatzpaare zur Abgrenzung; fiir unseren Zusammenhang ist das erste Paar
besonders wichtig: »Das Alltéigliche ist das Gewdhnliche, Ordentliche, Vertraute,
das sich vom Unalltiglichen als dem Aufergewohnlichen, AufSerordentlichen, Un-
vertrauten abhebt.«°® Ohne eine solche Unterscheidung sei keine Kultur denkbar.
Was uns in der Erfahrung begegnet, geht niemals véllig in die gewohnte Ordnung
ein. An den Grenzen der vertrauten Welt lauert das Ungewdhnliche, Unbekannte und
Unverfiigbare, das uns fasziniert und bedroht, oft in einer Mischung aus Uberra-
schendem und Ubermichtigem. Diese Kehrseite von Unalltiglichem betrifft in erster
Linie Entstehung, Wandlung und Gefidhrdung der Lebensordnungen selber: Geburt,
Geschlechtsreife, Krankheit, Traumfliige, Tod sowie Kriege und Revolutionen, Welt-
entstehung und Naturkatastrophen, technische Katastrophen. Das AuBerordentliche
tritt also in der Entstehung und drohenden Zerstérung der Ordnung selber zutage.!

An diesen zentralen Momenten sahen wir bereits die Ansatzpunkte fiir
Schliisselerfahrungen. In ihnen wird das unmittelbar Alltdgliche als das,
was alle Tage geschieht, durchbrochen. Sie haben ihren Ort in dem
Kontrast zwischen Alltdglichem und Unalltdglichem, auf der Schwelle
zwischen Ordentlichem und AuBerordentlichem. Schlisselerfahrungen
als das Ungeregelte im Geregelten, das Unvertraute im Vertrauten, das
Unalltdgliche im Alltdglichen verk6rpern keine andere Welt, sondern
sind das Andere der bestehenden Welt. In den Schliisselerfahrungen, die
mehr sind als Alltag, iibersteigt er sich selber. »Dieser Selbstiiberstieg
ist nur moglich, solange das Alltdgliche eine Kehrseite des AuBeralltédg-
lichen behéllt.«52

Mit dieser Zuordnung der Schliisselerfahrungen zu den Réndern,
Schnittstellen, Ubergédngen, Kontrasten zwischen Alltédglichem und Un-
alltaglichem ist auch ihr Verhdltnis zum religitsen Erfahren beantwortet.
An diesen Orten — vor allem in dem Kontrast zwischen Profanem und
Sakralem — sind ndmlich von alters her Mythen und religitse Riten ange-
siedelt.5? Religiose Erfahrungen unterbrechen und durchziehen das All-

50 Bernhard Waldenfels, Der Stachel des Fremden, Frankfurt a.M. 21991, 193.
51 Vgl ebd.

52 Ebd., 203.

53 Vgl.ebd., 194.
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tdgliche; in ihnen kommt das AufSergewdhnliche, Auflerordentliche als
Kehrseite des Alltdglichen zum Ausdruck. »Kehrseite besagt nicht ein
Ganzes, nicht ein Hoheres, sondern ein changierendes Anderes.«>*
Religicse Erfahrungen bleiben den Schliisselerfahrungen nicht duf3er-
lich, sondern vollziehen sich in ihnen in dem beschriebenen Sinn. Wir
haben allerdings verschiedene Grade von Schliisselerfahrungen unter-
schieden. In ihrer radikalen Form haben Schliisselerfahrungen religio-
sen Charakter: In ihnen kommen kulminierende Erfahrungen des Lei-
dens oder der Freude, des Gliicks, des erfiillten Augenblicks (vgl. das
Beispiel 3.1.1) zum Ausdruck; sie haben ErschlieBungsqualitdt, Wider-
fahrnischarakter, eine zugleich vorwirts- und riickwértsgewandte Struk-
tur. Thnen entsprechen Formen der Sprache, die der Sprachabnutzung
entgegenwirken, die in ungewdhnlichen Wendungen neue Beziehungen
stiften, wie bspw. die Metaphern. In dem Sachverhalt, dafi Schliissel-
erfahrungen zugleich religiosen Charakter haben kénnen, liegt ihre reli-
gionsdidaktische Fruchtbarkeit.

4. Christliche Schliisselerfahrungen und das Problem der theologischen
Interpretation von Schliisselerfahrungen

4.1 Die Bekehrung des Apostels Paulus — ein biblisches Beispiel

»Wenn ein anderer meint, auf duBere Vorziige vertrauen zu kénnen, ich kann es noch
mehr: am achten Tage beschnitten, aus dem Volk Israel, dem Stamm Benjamin, He-
briier von Hebriern, dem Gesetz nach ein Pharisder, dem Eifer nach ein Verfolger
der Kirche, der Gesetzesgerechtigkeit nach untadelig.

Aber was mir einst Gewinn war, das habe ich um Christi willen als Schaden angese-
hen: Ja, ich sehe sogar alles als Schaden an wegen der iiberragenden Bedeutung der
Erkenntnis Christi Jesu, meines Herrn. Seinetwillen lieB ich mich um alles bringen
und halte ich es fiir Dreck, damit ich Christus gewinne und in ihm erfunden werde«
(Phil 3,4-9).

Wir ziehen zum Vergleich Gal 1,13—17 heran. Paulus spricht wie Phil 3 in einem
Riickblick von seinem Gesetzeseifer, in dem er die christliche Gemeinde verfolgte
(Gal 1,13f). Dann folgt die Wendung:

»Als aber (Gott), der mich von Mutterleib ausgesondert hat, beschloB, seinen Sohn in
mir zu offenbaren, damit ich die Botschaft von ihm unter den Heiden verkiindigte,
beriet ich mich nicht mit Fleisch und Blut (d.h. irgend einem Menschen) ..., sondern
zog fort in die Arabia und wandte mich wieder nach Damaskus« (Gal 1,15-17).

Die Bekehrung des Paulus vor Damaskus ist die bekannteste Schliissel-
erfahrung des Neuen Testaments. Lukas erzéhlt von ihr in der Apostel-
geschichte in Form einer Legende gleich in drei Versionen (Act 9,1-30;
22,3-16; 26,9-18).

54 Ebd., 203.
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Paulus selbst spricht von dieser Wende mit groBer Zuriickhaltung. Wir
folgen seinen Aussagen, und zwar nur soweit, als sie Aufschliisse iiber
das theologische Verstidndnis der Schliisselerfahrung geben.

Paulus fiihrt die Schliisselerfahrung auf eine Christophanie, eine Vision
des auferstandenen Gekreuzigten zuriick. Er beschreibt seine Berufung
Gal 1,15f mit Anklédngen an prophetische Berufungen (vgl. Jes 49,1) und
bezeichnet die Wende als »Offenbarung Jesu Christi« (vgl. Gal 1,12).
Als Offenbarung ist sie Erschlieffungsgeschehen. Sie erschlieBt zugleich
die Wirklichkeit des erhdhten Herrn, eine neue theologische Grund-
erkenntnis und ein grundlegend neues Verstindnis seiner selbst. Die Be-
gegnung mit dem auferstandenen Gekreuzigten war ein iiberraschender
Einbruch in sein Leben. Sie hat eine radikale Wendung, eine véllige
Neubestimmung des Interpretationsrahmens herbeigefiihrt. Damit wer-
den neue Maf@stibe gesetzt. Im Licht dieser Schliisselerfahrung kehrte
sich unvermittelt das Urteil iiber seine Vergangenheit und die jiidische
Gesetzesfrommigkeit um. Die Schliisselerfahrung ist nicht Folge eines
inneren Kampfes; er wurde nicht von Angst oder Zweifeln geplagt, son-
dern der Wechsel erfolgte abrupt. Paulus betont vor allem, was diese Er-
fahrung fiir ihn bedeutete: Er wurde zum Heidenapostel berufen (Gal
1,15). Zwischen dem Christenverfolger (aus gesetzlicher Strenge) und
dem Heidenapostel (mit Gesetzesfreiheit) liegt ein Bruch. Es kommt zu
einer so radikalen Umgestaltung des Interpretationsrahmens, daB von
einer »Umwertung der von Paulus frither selbst hoch notierten Werte«
gesprochen werden kann.3’ Das Verhiltnis zwischen dem vorchristlichen
und dem christlichen Leben des Paulus wird (unter identitéitstheoreti-
schen Gesichtspunkten) zum Problem.

Durch die Schliisselerfahrung wird sein Leben »aufs schirfste in zwei
Hilften zerschnitten«; er erfihrt einen bis in die Tiefe des BewuBtseins
reichenden Bruch; er lebt fortan in dem BewuBtsein, »gleichsam ein
neues Ich empfangen zu haben«.5¢ Ahnlich wie William Wrede urteilen
Martin Dibelius und Werner Georg Kiimmel. »Paulus gehort zu den
Menschen, deren Leben durch ein einziges Ereignis in zwei Hilften zer-
rissen worden ist.«’’ Auch nach Rudolf Bultmanns Auffassung fiihrte
das Bekehrungserlebnis des Paulus zu einem »radikalen Bruch mit der
Vergangenheit«.’® Denn eben dieses sei der Sinn seiner Bekehrung: »die
Preisgabe seines bisherigen Selbstverstindnisses, d.h. die Preisgabe des-
sen, was bisher Norm und Sinn seines Lebens, das Opfer dessen, was
bisher sein Stolz gewesen war«.”® Bultmann beruft sich fiir diese These

55 Georg Eichholz, Die Theologie des Paulus, Neukirchen-Vluyn 1981, 32.

56 William Wrede, Paulus, in: Karl Heinrich Rengstorf (Hg.), Das Paulusbild in der
neueren deutschen Forschung, Darmstadt 1969, 1-97, hier: 6; vgl. 9: »Dennoch
bleibt es auch wahr: der ganze Mensch wurde ein anderer.«

57 Martin Dibelius / Werner Georg Kiimmel, Paulus, Berlin >1964, 42.

58 Rudolf Bultmann, Das Problem der Ethik bei Paulus, in: Rengstorf (Hg.),
Paulusbild, 179-199, hier: 180.

59 Rudolf Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1953, 185.
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auf Phil 3,4ff. In sprachlichen Antithesen stellt Paulus »Gewinn« und
»Schaden« schroff gegeniiber. In Auseinandersetzung mit den Gegnern
zdhlt er die Vorziige auf, derer er sich einst rithmen konnte. In seinem
vorchristlichen Leben war er ein im Gesetz und durch das Gesetz ge-
rechter Israelit, ein Pharisder, dem die Tora alles war, daher eiferte er fiir
sie und war »untadelig«.

In passivischen Wendungen féhrt er fort: »ich lieB mich um alles brin-
gen ...«, »weil ich von Christus Jesus ergriffen worden bin« (Phil
3,8.14). Der langen Liste der Vorziige in Vers 5f setzt er die eine
Wirklichkeit entgegen, die ihm in der Schliisselerfahrung erschlossen
wurde, die »iiberragende Erkenntnis Christi Jesu« (V. 8). Die Schliissel-
erfahrung hat sein Erkenntnisvermdgen erneuert und gesteigert. Dabei
wurde der Erkennende vom Erkannten iiberwiltigt und in ein Erschlie-
Bungsgeschehen hineingezogen. So wird aus dem positiven Vorzeichen
vor seinem vorchristlichen Leben ein negatives Vorzeichen. Die vergan-
gene Existenz beurteilt Paulus aus der Sicht nach der Wende als etwas,
das er nur noch mit dem vergleichen kann, was Hunde als Exkremente
hinterlassen, mit Kot. AuBerste Distanzierung zum vorchristlichen Leben
wird damit zum Ausdruck gebracht. Dieser radikalen biografischen
Wendung entspricht die heilsgeschichtliche Wende, die Paulus R6m 10,4
als das Ende des Gesetzes bezeichnet.®0

Die Beschreibung seiner Vorzeit erfolgt aus der Perspektive des Pharisders; nur als
solcher konnte er behaupten, daB er untadelig in der Gesetzesgerechtigkeit sei (Phil
3,6), fiir ihn als Christen wire eine solche Aussage unméglich (vgl. Gal 3,11). Paulus
weist auf seine Verfolgung der christlichen Gemeinde hin (Phil 3,6; Gal 1,13); Paulus
will als Pharisder alle anderen Volksgenossen an Frommigkeit iibertreffen bzw. als
junger Mann die Altersgenossen hinter sich lassen (Phil 3,5; Gal 1,14). Er schreibt
sich eine Uberidentifikation mit den Normen seines Volkes zu; er »eiferte iiber die
MaBen fiir die viterlichen Satzungen« (Gal 1,14) und konnte sich »viel mehr« als
andere seiner Vorziige rithmen (Phil 3.4).

Gerd Theissen interpretiert diese drei Motive unter psychologischen Gesichtspunk-
ten: Es besteht ein sachlicher Zusammenhang zwischen der Uberidentifikation mit
den Normen der eigenen Gruppe und der Aggression gegen Auflengruppen. Hinter
Phil 3,4-6 und Gal 1,13f steht eine Uberidentifikation mit dem Gesetz, eine Projek-
tion und ein aggressives Vorurteil.®!

Die Schliisselerfahrung bedeutet eine Befreiung aus diesem Zusammenhang, der das
vorchristliche Leben gekennzeichnet hat.

Die Frage ist, ob dieses vorchristliche Leben nach der Schliisselerfah-
rung abgespalten wird (»Abtun« des >alten Menschen<) oder ob dieses
durch die in re-interpretativer Aneignung sich vollziehende Annahme in
die neue Identitét »aufgehoben« wird.

60 Vgl. Ulrich Wilckens, Die Bekehrung des Paulus als religionsgeschichtliches
Problem, ZThK 56 (1959) 273-293, hier: 277.

61 Vgl. Gerd Theiffen, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Géttingen
1983, 239; die drei Motive, die in beiden Texten begegnen, sind ein Verfolgungsmo-
tiv, ein Geltungsmotiv und ein Normmotiv.
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Dieses Problem der Annahme des »altenc Menschen stellt sich fiir Chri-
stian Gremmels deswegen so dringend, weil die paulinische Existenz als
Paradigma der christlichen Existenz gilt. Kénnen Christen sich am Mo-
dell des Paulus,5? an der in zwei Hilften zerrissenen Existenz, orientie-
ren?

Wir nehmen diese Frage auf, suchen aber die Losung in einer anderen
Richtung als Gremmels. Die beiden Halften des Lebens sind wie
Bruchstiicke, die nicht mehr zueinander passen. Das Leben ist Fragment;
die Fraktur legt offen, bringt die Fragilitit des Lebens als solche zur
Sprache (denn die jeweilige Gegenseite ist von anderer Art). Paulus weif}
sich aber trotz der Ergédnzungsbediirftigkeit seiner Existenz, gerade in
dieser Gebrochenheit von Gott gerechtfertigt. Er rilhmt sich am aller-
liebsten seiner Schwachheit: »LaB dir an meiner Gnade geniigen; denn
meine Kraft ist in den Schwachen méchtig« (2Kor 12,9).

Die Kontinuitdt in der Diskontinuitdt der paulinischen Existenz besteht
in der Frage nach der Gerechtigkeit Gottes. In der vorchristlichen Exi-
stenz stand der Interpretationsrahmen, von dem her alle Erfahrungen er-
schlossen wurden, unter dem Vorzeichen »eigene Gerechtigkeit aus dem
Gesetz«. In der christlichen Existenz lautet dieses Vorzeichen »Gerech-
tigkeit aus Gott aufgrund des Glaubens« (Phil 3,9). Es ist die Sprache
seiner Rechtfertigungslehre, mit der er den entscheidenden Wandel
durch die Schliisselerfahrung beschreibt. In ihr bricht ein neues Gottes-
verstindnis — und als Folge ein neues Selbstverstdndnis — durch: Gott ist
anders, als er zuvor angenommen hat. Nur Gott kann in seiner Gnade fiir
die Existenz des Menschen vor ihm aufkommen, nicht der Mensch mit
der Summe seiner Werke.5?

Kommt es trotz der Gebrochenheit der menschlichen Existenz, trotz ih-
res fragmentarischen Charakters zu der unableitbaren Erfahrung der Ge-
wifsheit, dann ist das eine Folge der Offenbarung Gottes als des verlaBli-
chen Grundes dieser Existenz (IdentitdtsgewiBheit).

62 Vgl. Christian Gremmels, Selbstreflexive Interpretation konfligierender
Identifikationen am Beispiel des Apostels Paulus (Phil 3,7-9), in: Joachim Scharfen-
berg u.a., Religion: Selbstbewulitsein — Identitdt (TEH 182), Miinchen 1974, 44-57,
hier: 56f.

63 Vgl. Eichholz, Theologie, 33. Angesichts dieser Schliisselerfahrung ist eine
theologische Fundamentalunterscheidung zu vollziehen, die Unterscheidung zwi-
schen dem, was Sache Gottes ist, nimlich dem Menschen sein Personsein zuzueig-
nen, und dem, was Sache des Menschen ist, auf Grund des Personseins verantwortli-
ches Subjekt zu werden. Diese Unterscheidung sachgemil vollziehen zu konnen,
macht nach Luther den Theologen aus. Wir kénnen daher die Unterscheidungskom-
petenz als theologische »Schliisselqualifikation« bezeichnen (der Begriff wird zuerst
von Dieter Mertens verwendet, allerdings in einem nicht-theologischen Sinn).
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4.2 Offenbarung als ErschlieBungsgeschehen

Wie das Beispiel zeigt, eignet sich die Kategorie der Schliisselerfahrung,
um christliche Erfahrung zur Sprache zu bringen. Die Schltsselerfahrufig
besteht in diesem Fall aus einen tiefgreifenden ErkenntnisprozeB mit
weitreichenden Folgen. Die Strukturen lebensweltlicher Erfahrung kehr-
ten im Beispiel wieder, allerdings zum Teil in verénderter und theolo-
gisch prizisierter Weise. So ist das Erkennen nicht im griechischen Sinn
— darauf geht die Wissenschaftstradition zuriick — ein begreifendes
Erkennen, durch das der Erkennende sich des Erkannten beméchtigt,
sondern dem FErkennenden wird vom Erkannten her Wirklichkeit er-
schlossen. Theologisch prézisiert wird vor allem der Offenbarungsbe-
griff. Er wurde im letzten Abschnitt in einem engen und in einem weiten
Sinn verwendet.

Im Blick auf Gal 1,16 war von einem Vorgang die Rede, der sich in einer Vision und
Audition vollzog: In diesem Akt ging es um das Aufdecken von etwas radikal Ver-
borgenem; die eschatologische Zukunft Christi wird dem Paulus durch Gott vorweg
enthiillt. Gott enthiillt ihm seinen Sohn. Eine Offenbarung dieser Art geschieht in
Ausnahmesituationen.

Am SchluB} gebrauchten wir »Offenbarung« in einem weiten Sinn: Die
von Anfechtung und Zweifel immer wieder infrage gestellte GewifSheits-
erfahrung ist, wenn sie sich einstellt, Folge der Offenbarung Gottes als
des unbedingt verl4dBlichen Grundes.

Hier wird ein Verstindnis von Offenbarung vorausgesetzt, die in le-
bensweltlichen Zusammenhingen aufscheint, wenn wir in einer Er-
schlieBungssituation sagen »Du bist fiir mich eine Offenbarung« oder
»das war fiir mich eine Offenbarung« (vgl. 5). In dem ErschlieBungsge-
schehen wird das, was fiir mich bisher verhiillt, verborgen, unbekannt
war, jetzt aufgedeckt, gezeigt, zugdnglich gemacht. Das Offenbarungsge-
schehen kommt dabei auf mich zu, mir widerfdhrt etwas (bspw. das Er-
kennen des Geheimnisses einer Person), das ich nicht von mir aus auf-
decken, zeigen oder mir zugénglich machen kénnte. In einem Erschlie-
Bungsgeschehen offenbart sich eine Person oder Sache jemandem.
Offenbarung ist ihrem Wesen nach ErschlieBungsgeschehen, das mir
eine Person oder Sache in einer Weise zugidnglich macht, die ich mir
nicht selbst erschlieBen konnte, wie die GewiBheit meiner Existenz.
Diese phianomenologische Beschreibung von Offenbarung enthilt (im
Unterschied zu dem Offenbarungsbegriff, der Gal 1,16 zugrunde liegt)
keine spezifisch religiose Komponente. Sie trifft auf das ErschlieBungs-
geschehen in jeder Schliisselerfahrung von besonderer Dichte zu.
Nehmen wir das eben zum »Erkennen« Gesagte hinzu, konnen wir zu-
sammenfassend feststellen: »Offenbarung« bezeichnet den Aspekt am
Erkenntnisprozef, der sich nicht erdenken Idfit, sondern der sich vom
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Erkannten her erschlieBt.®* Das ErschlieBungsgeschehen bezieht sich
nicht nur auf das Erkennen und den Willen, sondern (urspriinglicher) auf
die Wahrnehmung und die Einbildungskrafi. Es gibt daher auch einen
dsthetischen Offenbarungsbegriff. Fir Theodor W. Adorno wird die
Kunst nur als »S#kularisation von Offenbarung« verstindlich.®> Voraus-
setzung ist die »Offenbarung des Géttlichen in der Kunst«.%6

Es besteht ein unaufhebbarer Zusammenhang zwischen dem Licht der Offenbarung
und der Welt des Mythos, in den es einbricht. Werden die substantiellen Gehalte des
Mythos verdriingt, wird auch das Licht der Offenbarung unsichtbar. Diese Erfahrung
wird vom Evangelium vorausgesetzt. Negiert man diese Voraussetzung, negiert man
das Evangelium selbst, gerade weil es sich als Widerspruch gegen diese Erfahrung
darstellt.®’

In weitestem Sinn betrifft der dsthetische Offenbarungsbegriff das unver-
fligbare Geschehen, dafl man etwas intensiv wahrnimmt, daB einem et-
was aufgeht, daB man intuitiv etwas erfaBt, ohne es diskursiv zu begrei-
fen. Angesichts dieses Sachverhalts stellt sich die Frage, wie sich das
individuell Wahrgenommene und Erfahrene, das als solches uniibertrag-
bar ist, allgemein zugénglich machen l4Bt. Diese Frage ist auch fiir die
Didaktik zentral.

Diese Frage betrifft das Geschehen der Kunst, einmal im Blick auf den
schopferischen Akt, in dem Wirklichkeit sich erschlieBt und erschlossen
wird, sodann im Blick auf den Vorgang der Anteilgabe, in dem Andere
an der Gestalt gewordenen Verdichtung von Wirklichkeit partizipieren
und zu #sthetischer Erfahrung angeregt werden. Auch das sprachliche
Kunstwerk kann in dieser Weise Offenbarungstréger sein und Ungesag-
tes zur Darstellung bringen. Die groBe Anziehungskraft vor allem der
bildnerischen Kunst besteht darin, daB sie Transzendenzerfahrung er-
schlieBt, die die Wirklichkeit anders sehen l4Bt, und zwar als Kehrseite
des Alltaglichen.%®

Wollen wir ein spezifisch religioses Moment ins ErschlieBungsgesche-
hen einfithren, miissen wir vom Urheber und vom Gehalt der Offenba-
rung sprechen. Konzentrieren wir uns auf den Urheber, handelt es sich
um ein von Gott ausgehendes Erschlieffungsgeschehen.

In der biblischen Uberlieferung gibt es zwei Méglichkeiten, von Gottes Offenbarung
zu reden. Einmal besagt Offenbarung, daB Gott den Menschen begegnet und sich
ihnen dadurch erschlieft (Gal 1,16). Der Begriff kann sich auch auf einzelne von
Gott her ergehende Weisungen fiir bestimmte Situationen beziehen (Gal 2,2).

64 Vgl. Wilfried Hirle, Dogmatik, Berlin u.a. 1995, 81fF, hier: 83; vgl. Schwadbel,
Offenbarung, 72.

65 Theodor W. Adorno, Asthetische Theorie (Ges. Schr. 7), Frankfurt a.M. 1970,
162. Offenbarung wird fiir Adorno zum hermeneutischen Begriff.

66 Georg Picht, Kunst und Mythos, Stuttgart 21987, 556.

67 Vgl ebd., 9.

68 Vgl. Ebeling, Dogmatik, 248.
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ErschlieBt Gott sich selbst jemandem, dann erscheinen zugleich der
Empfinger der Offenbarung und die Welt in einem neuen Licht. In die
Offenbarung Gottes ist also zugleich die Welt miteinbegriffen und, da-
durch bedingt, der Empfénger, dessen Situation verdndert wird. Der Ge-
halt der Offenbarung bzw. ihr Gegenstand, auf den das Licht fillt, ist der
Mensch und seine Welt. Was in der Offenbarung erschlossen wird, ist die
Situation des Menschen unter der Macht des Todes und die Situations-
verdnderung durch den Freispruch des Siinders, der ihn aus der Todes-
praxis in die Lebenspraxis versetzt.®

Der Empfanger der Offenbarung wird durch das ErschlieBungsgeschehen
in eine andere Situation versetzt; diese Verdnderung betrifft sein Sein.
Dadurch, daB3 er ein Anderer wird, kommt er zu sich selbst. Durch diese
fundamentale Situationsverdnderung des Empfingers der Offenbarung
wird der Interpretationsrahmen, durch den Wirklichkeitserfahrung er-
schlossen wird, derart umstrukturiert, dal Wirklichkeit als Verheifung
erfahren werden kann.”?

Wir sprachen vom Urheber, dem Empfinger, dem Gehalt und der Wir-
kung der Offenbarung, ndmlich von der (Glaubens-)GewiBheit. Von
einem wesentlichen Strukturelement der Offenbarung war noch nicht die
Rede, von ihrer Gestalt. Die ErschlieBung von Gottes Gegenwart voll-
zieht sich als Interpretationsgeschehen. Das ErschlieBungsgeschehen
findet in der Sprache statt. Offenbarung gibt es nur in Gestalt bestimmter
Interpretationen; sie ist daher stets umstritten.’! In diesem Sachverhalt
kommt zugleich zur Geltung, dal Gottes Gegenwart verborgene Anwe-
senheit ist. Die zentrale Botschaft des Evangeliums ist, da Gott als
Liebe verborgen gegenwiirtig ist. Als Liebe hat er sich in Jesus Christus
erschlossen. Daher ist das ErschlieBungsgeschehen an das Sprach- und
Interpretationsgeschehen gebunden, das auf den Namen Jesus Christus
konzentriert ist. Die Gestalt dieses Menschen ist die authentische Inter-
pretation des Namens, in dem Gott als unerschopflich schopferische
Liebe zur Welt kommt.

Offenbarung findet nicht erst fiir sich statt, um dann zur Sprache ge-
bracht und angeeignet zu werden. Zu ihr gehort vielmehr gleich-
urspriinglich das ErschlieBungsgeschehen und der Vorgang der Anteil-
gabe an dem, was erschlossen wird. Es handelt sich um ein komplexes
Beziehungsgeschehen von groffer Weitrdumigkeit. Denn Gott hat die
Welt zu seinem Darstellungsraum gewihlt und macht sich mit ihren
Darstellungsmitteln in der Welt bekannt.

Den Begriff des Darstellungsraumes hat Georg Picht in seiner Philosophie der Kunst
geprigt. Jedes Kunstwerk hat seinen Ort auf der Grenzlinie zwischen zwei unverein-

69 Vgl. ebd., 253; vgl. Hirle, Dogmatik, 84-86; vgl. Anm. 9.

70 Vgl. Schwabel, Offenbarung, 106: »Die besondere Erfahrung Jesu als des Chri-
stus wird als von Gott gewirktes ErschlieBungsgeschehen der Schliissel zur Rekon-
struktion des gesamten Interpretationsrahmens fiir menschliche Erfahrung.«

71 Vgl. Dalferth, Gegenwart, 4—6.
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baren Riumen: »dem Raum, in dem sich alles befindet, was wir ohne Hilfe der Kunst
nicht entdecken konnten, und dem Raum, in den hinein das Kunstwerk seine Figura-
tionen entwirft. Wir nennen diesen zweiten Raum den Darstellungsraum.« Darstel-
lung gibt es namlich nicht an sich, sie weist in vielfacher Richtung iiber sich hinaus.
Der Darstellungsraum ist der Horizont dieser Verweisungen.™

An diesem Sachverhalt wird noch einmal die enge Verwandtschaft von religioser und
#sthetischer Offenbarung deutlich.

Zentrum dieses weiten ErschlieBungsgeschehens ist das Rechtfertigungs-
geschehen (vgl. Phil 3,9). Gehort zum ErschlieBungsgeschehen der Vor-
gang der Anteilgabe (wie beim Kunstwerk), so entspricht diesem Ge-
schehen der Glaube als Aneignungsprozef3. Gottes SelbsterschlieBung
wird immer nur konkret erfahren als Einbezogenwerden des eigenen Le-
bens in das Leben Gottes, das sich uns als Liebe erschlieBt. In christli- |
chen Schliisselerfahrungen vollzieht sich in, mit und unter menschlichen
Erfahrungen die Aneignung des Erschliefungsgeschehens, in dem Gott
als Liebe zur Welt kommt. Eine solche Schliisselerfahrung ist nur gradu-
ell von der Schliisselerfahrung des Paulus unterschieden, in der sich die
Wirklichkeit des auferstandenen Gekreuzigten als Zukunft der Welt er-
schloB.

Gottes verborgene Gegenwart kdnnen wir nicht unmittelbar wahrneh-
men, sondern nur im Zusammenhang mit anderen Wahrnehmungen, in
religiosen Symbolisierungen, Gottesvorstellungen und Deutungen. Die
Gottesvorstellungen und Gottesbilder wachsen gleichsam mit unserer
Lebensgeschichte mit; indem sie zerbrechen, weisen sie iber sich hinaus
auf die Wirklichkeit Gottes. Diese Wirklichkeit bleibt von der Weise, in
der wir sie wahrnehmen, unterschieden. Daher kénnen wir kritisch unter-
scheiden zwischen der wirksamen Gegenwart der Liebe Gottes und den
Deutungen Gottes.

Da Gottes Gegenwart nur im Zusammenhang mit menschlichen Erfah-
rungen, die in den personalen, sozialen, geschichtlichen und konaturalen
Dimensionen gemacht werden, wahrgenommen wird, haben wir auf die
Nennung einer gesonderten Dimension (Dimension der Gotteserfahrun-
gen) verzichtet; dieser Aspekt sollte vielmehr »quer« zu den eben ge-
nannten Dimensionen zur Geltung gebracht werden.

4.3 Theologische Interpretation lebensweltlicher Schliisselerfahrungen

Zusammenfassend ergibt sich eine Verhdltnisbestimmung als Ausgangs-
punkt fiir den niichsten Reflexionsgang. Die fiir die lebensweltlichen
Schliisselerfahrungen aufgewiesenen Strukturelemente (fokussierende,
komparative ... Struktur) gelten auch fiir religiése und christliche
Schliisselerfahrungen. Lebensweltliche Erfahrungen kénnen in ihrer ra-
dikalen Form bereits religitsen Charakter gewinnen: sie unterbrechen
und durchbrechen das Alltigliche (»Unterbrechung« ist nach Johann B.

72 Picht, Kunst, 262f.
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Metz die kiirzeste Definition von Religion). In lebensweltlichen bzw.
religiosen Schliisselerfahrungen kann bspw. das ich-bezogene Bediirfnis
im Sehnen auf den Anderen hin umgebrochen werden. Das Sehnens-
werte vertieft das im Anderen begriindete Sehnen.”

Mit Hilfe expressiver religioser Sprache kénnen diese Erfahrungen aus-
driicklich als religiése Erfahrungen benannt werden und in Lob oder
Klage Gestalt gewinnen. Die Erwartungs- und Hoffnungsstruktur kann in
religidsen Schliisselerfahrungen verstirkt werden. Christliche Schliissel-
erfahrungen sind durch ihren Gottesbezug und ein entsprechendes Of-
fenbarungsverstdndnis gekennzeichnet. »Offenbarung« vollzieht sich als
Vorgang der ErschlieBung von und Anteilgabe an einer Verheiffung, die
die Erwartungs- und Hoffnungsstruktur auf ihre endgiiltige Erfiillung
richtet. Christliche Schliisselerfahrungen konnen lebensweltliche Erfah-
rungen in einem neuen Licht erscheinen lassen. Mit Hilfe des in ihnen
erschlossenen Interpretationsrahmens konnen lebensweltliche Schliissel-
erfahrungen theologisch interpretiert werden. Ist eine solche Interpreta-
tion tiberhaupt erforderlich? Wir versuchen eine Antwort in zwei Schrit-
ten.

(1) Nicht jede lebensweltliche Schliisselerfahrung ist auf theologische
Interpretation angewiesen.

Wir haben uns bei der Beschreibung der sozialen Dimension der Wirklichkeit auf E.
Lévinas bezogen, der eine neuartige Ethik entwirft. Sie entspringt der »vorurspriing-
lichen« Beziehung zum Anderen. Das Antlitz des Anderen erscheint als Forderung,
deren sinnlicher Unmittelbarkeit sich keiner entziehen kann. Es ist Spur Gottes in
unserer Zeit. Der Samariter sah das Antlitz des Menschen, der unter die Riauber ge-
fallen war, »und da er ihn sah, jammerte ihn sein« (Lk 10,33). Wir haben Beispiele
von Menschen genannt, die durch Schliisselerfahrungen in diese Spur hineingeraten
sind und der radikalen Forderung entsprochen haben.

Schliisselerfahrungen dieser Art bringen die radikale Forderung, die
stumm ist, zur Sprache. Sie zeigen indirekt Gottes imperativische Nihe,
sein »anonymes« Wirken, das auf das Wohl des Menschen und den Frie-
den auf Erden gerichtet ist. Schliisselerfahrungen, die der radikalen For-
derung entsprechen, die umstritten sein kann, bediirfen keiner nachtrig-
lichen theologischen Interpretation.

(2) Lebensweltliche Schliisselerfahrungen, die indirekt der Verheiflung
entsprechen und Gottes indikativische Nahe zum Ausdruck bringen, for-
dern dagegen zur theologischen Interpretation heraus.

In der Bibel wird die Forderung der Gebote unter das Zeichen der Verheilung ge-
stellt. Gottes Nihe wird als indikativische Nahe erfahren. Christian Link spricht von
einem »kategorischen Indikativ«, von der »Zumutung der Freiheit«.”* Die in solchen

73 Vgl. Lévinas, Spur, 218ff.

74 Christian Link, Die Spur des Namens, Neukirchen-Vluyn 1997, 66. Wir haben
die radikale Forderung im Rahmen der Lehre von einem wusus politicus legis inter-
pretiert. SachgemiBer ist es, statt von einem usus politicus oder civilis des Gesetzes
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Schliisselerfahrungen aufscheinende Wahrheit ist elementarer und iiberzeugender als
ein »Reden iiber ...«. Sie stehen in der Gefahr, von der Ubermacht der Realititen
erdriickt zu werden.

Die christliche Symbolwelt wird im Gottesdienst weitererzahlt; hier ge-
winnt sie ihre Energie und Ausstrahlung, ihre Identitdt. In den Lebens-
welten steht ihre Relevanz auf dem Spiel.

Werden christliche Symbole, Metaphern und Stories hier ins Spiel ge-
bracht, kénnen sie helfen, das in den lebensweltlichen Schliisselerfah-
rungen Erfahrene gegen Bestreitung durchzuhalten und gegen die Uber-
macht von Gegenerfahrungen in Schutz zu nehmen; sie kénnen ferner
helfen, zu weiterreichenden Erfahrungen mit dem Erfahren des Leben-
digseins anzustiften, so daB das Leben lebendiger wird. Aus diesen
Griinden lohnt es sich, symbolische, metaphorische und narrative reli-
giose Sprache in Anspruch zu nehmen, um lebensweltliche Schliissel-
erfahrungen zu interpretieren, ohne sie gegen ihren Willen theologisch
zu vereinnahmen.

Insbesondere geht es darum, die fragilen Seinserfahrungen, wie Liebe,
Ziartlichkeit, Vertrauen, Freude, Solidaritit gegen die iiberméchtigen Er-
fahrungen des »Haben« zu schiitzen und zu stérken. Das Leben schwingt
hin und her zwischen Existenzangst und Vertrauen, Trennungsangst und
Hoffnung, Gewissensangst und Mut zum Wagnis, Angst vor der Zukunft
und hoffender Annahme des Lebens.”> Diese Ambivalenzen lassen sich
durch theologische Interpretations- und Identifikationsangebote nicht
tiberwinden. Es ist jedoch moglich, durch ein solches Angebot die in der
friihen Kindheit ausgebildeten produktiven Gegenkrifte gegen die
Grunddngste, die unser Leben mitbestimmen, zu erneuern und zu stér-
ken.

Handelt es sich nicht um Seelsorgepraxis, sondern um die Wahrnehmung
und Bearbeitung von Schliisselerfahrungen innerhalb schulischer religio-
ser Lernprozesse, besteht das Problem darin, solche Erfahrungen auszu-
wihlen, die méglichst alle Lernenden betreffen. Es sind heuristische
Modelle erforderlich, die es ermdglichen, unbeschadet des individuellen
Charakters solcher Erfahrungen entwicklungstypische, alterstypische
und zeittypische Gemeinsamkeiten zu entdecken. Die empirische Ju-
gendforschung ermittelt auf ihre Weise, was Jugendliche wirklich an-
geht. Die Probleme der Berufsperspektiven und der Arbeitslosigkeit
werden zu Schliisselerfahrungen, die viele Heranwachsende heute betref-
fen. '

Gottes von menschlichem Recht und Gesetz in der Verantwortung vor Gott zu spre-
chen. Auf dem Hintergrund seiner Herkunftsgeschichte 1d6t sich Lévinas’ Rede vom
Antlitz des Anderen, hinter dem das Antlitz des Gekreuzigten aufleuchtet, in Rich-
tung auf die Dialektik von Gesetz und Evangelium weiterinterpretieren.

75 Vgl. Fritz Riemann, Angst, in: Hans Jiirgen Schultz (Hg.), Psychologie fiir
Nichtpsychologen, Stuttgart 1974, 57-67.
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Im Sinne eines heuristischen Modells, um gemeinsame Erfahrungen der Ich-Ent-
wicklung zu identifizieren, kann das Entwicklungsmodell Erik H. Eriksons in An-
spruch genommen werden: Er kennzeichnet die Wachstumskrisen durch generelle
Antinomien in der Ich-Entwicklung, die er bis ins hohe Alter verfolgt: Vertrauen
gegen Mifitrauen, Autonomie gegen Scham und Zweifel, Initiative gegen Schuldge-
fithl, Werksinn und Leistung gegen Minderwertigkeitsgefiihl, Identitit gegen Identi-
tatsdiffusion, Intimitit und Solidaritdt gegen Isolierung, Generativitit gegen Selbst-
absorption und Integritét gegen Verzweiflung. In erziihlten Lebensgeschichten lassen
sich diese Konflikte — so unsere Erfahrungen mit Religionslehrerbiografien — nicht
identifizieren; sie konnen aber als Interpretationsraster bei ihrer Auslegung hilfreich
sein. Es gibt mehrere Versuche, biblische Symbolgeschichten und christliche Rituale
Jjenen Krisen zuzuordnen.’® Lassen sich Schliisselerfahrungen wahrnehmen, in denen
die genannten Grundkonflikte zum Ausdruck kommen, kénnen Heranwachsende
bestimmte Symbolkomplexe als Hilfe zu ihrer ErschlieBung und Bewiltigung er-
spielen und tentativ erschliefen.

Ein geeignetes Verfahren, um lebensweltliche und biblische Schliissel-
erfahrungen, in denen bestimmte Grundkonflikte zum Ausdruck kom-
men, miteinander zu verschrinken, ist das Bibliodrama. Asthetische wie
korper- und bewegungsorientierte Arbeit ist flir das Bibliodrama konsti-
tutiv. SelbsterschlieBung des Textes und SelbsterschlieBung der Teil-
nehmer bedingen sich im Rahmen eines leibgebundenen Gesamtprozes-
ses wechselseitig. In der Regel sind drei Elemente fiir das Bibliodrama
kennzeichnend: Korperiibungen, kreatives Spiel sowie Reflexion und
Aufarbeitung. Die Ubernahme einer Rolle, die Identifikation mit ihr, der
Rollenwechsel bringen die Mitspieler in Bewegung, veridndern ihre
Sichtweise. Die Symbolgeschichte bleibt dem Korper nicht duBerlich,
sondern bringt die ganze Person in Bewegung; ebenso wird die Ge-
schichte in permanenter Bewegung gehalten, sie verbindet sich dabei mit
der Lebensgeschichte, ohne »verbraucht« zu werden. In der spielerischen
Gestaltung vollzieht sich ein kommunikativer Prozef, ein Hin-und-her-
Schwingen zwischen dem eigenen Ich, dem Wir der Gruppe und dem
Erfahrungsraum des Textes.

Schon diese wenigen Bemerkungen zeigen, da das Bibliodrama, das
dsthetische, leibliche, theologische und therapeutische Elemente in ein
Zusammenspiel bringt, ein addquates Verfahren zur Auslegung von
Schliisselerfahrungen und zur Aneignung biblischen ErschlieBungsge-
schehens (durch probeweise Identifikation) ist. Es spielt in der Jugend-
arbeit und in der Erwachsenenbildung eine wichtige Rolle, unter den Be-
dingungen von Schule 148t es sich nur an Projekttagen und in Doppel-
stunden teilweise (in Vorformen) realisieren.

Biblische Schliisselerfahrungen stellen den Entdeckungszusammenhang
und den nicht hintergehbaren, aber rekonstruierbaren Interpretationsho-
rizont fir die theologische Interpretation von Schliisselerfahrungen dar.
Ein religionspadagogisches Gesamtkonzept zur ErschlieBung von
Schliisselerfahrungen muB systematisch verantwortet werden; es 146t

76 Vgl. Peter Biehl, Symbole geben zu lernen II, Neukirchen-Vluyn 1993, 232ff.
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sich nicht allein durch die Riick-Sicht auf biblische Schliisselerfahrungen
gewinnen.

Erforderlich ist zunichst eine prézisere Erfassung der unterschiedlichen
Formen von Schliisselerfahrungen.

4.4 Exkurs: Ein Strukturgitter zur Bestimmung von Schliisselerfahrun-
gen

Ausgangsbasis sind die in 3.4 beschriebenen Dimensionen der Wirklich-
keitserfahrung: Ich-Bereich, Wir-Bereich, Dimension der Geschichte
und der Natur. Hinzu kommt die Maoglichkeit, Schliisselerfahrungen
nach dem Grad ihres geschichtlichen Wandels und nach dem Grad ihrer
Bedingtheit durch den sozio-kulturellen Kontext zu unterscheiden. Da-
mit es in dieser Beziehung nicht zu einer uniibersichtlichen Aufsplitte-
rung kommt, unterscheiden wir drei Ebenen: (1) Anthropologisch be-
dingte Schliisselerfahrungen, die kultur- und religionsspezifische, alters-
und geschlechtsspezifische Besonderheiten zeigen. Der geschichtliche
Wandel vollzieht sich hier in groBeren Zeitrdumen. (2) Soziale und ge-
sellschaftliche Schliisselerfahrungen, die stindigem, heute sehr schnel-
lem geschichtlichen Wandel unterliegen. Hier zeigen sich soziale, gesell-
schaftliche und altersspezifische Besonderheiten. (3) SchlieBlich haben
wir mit lebensgeschichtlich und geschichtlich unableitbaren kontingen-
ten Schliisselerfahrungen zu rechnen.
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Teils sind die Erfahrungen persénlich formuliert (»Ich bin ...«; »Mein Bruder hat-
te ...«). Erfahrungen Jugendlicher sollen méglichst konkret zum Ausdruck gebracht
werden. Von der Situation héngt es ab, ob diese Erfahrungen zu Schliisselerfahrun-
gen werden.

Teils sind geschichtliche Erfahrungen formuliert, die von den Betroffenen selbst als
Schliisselerfahrungen beschrieben wurden (Paulus, Augustinus, Luther) oder von
denen wir aufgrund der Quellen annehmen, daB es sich um solche Erfahrungen ge-
handelt haben kénnte: bspw. Bonhoeffer (vgl. Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer,
Miinchen 1970, 246£f.760ff).

Die Schliisselerfahrungen der Kirchengeschichte (sie konnten erweitert werden, z.B.
durch jene des Franz von Assisi) vollziehen sich jeweils in Zeiten historischer Um-
briiche.

Die Schliisselerfahrungen stellen reprisentative Themen dar, die Einblicke in einen
komplexen Zusammenhang der Geschichte ermdglichen. Daher kann das exemplari-
sche Lernen durch orientierendes Lernen sinnvoll ergénzt werden.

In der Erwachsenenbildung (Geschichtswerkstéitten) kénnen von lebensgeschichtli-
chen Erfahrungen her Zugénge zu Schliisselereignissen der Zeitgeschichte (z.B.
1933, 1939, 1945, 1968, 1990) erdffnet werden.

Wir haben mit der Kategorie der Schliisselerfahrung eine didaktische
Kategorie gefunden, mit deren Hilfe zentrale Themen religiosen Lernens
— dazu gehéren die Schliisselerfahrungen Heranwachsender in erster Li-
nie — erschlossen werden kdnnen.

Gemeinsamer Bezugsrahmen ist ein weites Religionsverstindnis im
Sinne eines Suchrasters: Es wird nach einem letzten Angegangensein
von Wirklichkeit und nach »identifizierenden Angeboten des Transzen-
dierens« (Christoph Bizer) gefragt. Auf diesem Hintergrund kann ein
gemeinsamer hermeneutischer Schiiissel zur Auslegung biblischer und
gegenwirtiger Schlisselerfahrungen entwickelt werden, nidmlich die
Frage nach dem, was dem Leben Grund, Sinn, Identitét, Freiheit, Wahr-
heit, Gerechtigkeit verleiht. Aus der Interpretation biblischer und kir-
chengeschichtlicher Schliisselerfahrungen lassen sich Kriferien zur
theologischen Auslegung lebensweltlicher Erfahrungen gewinnen. So
wurde bspw. bei Paulus und Luther ein Verstidndnis von Rechtfertigung
ohne Vorbedingungen entdeckt, das auf das Problem der Anerkennung
bezogen werden kann.

Gott rechtfertigt nicht nur die Gott-losen, er schenkt Leben und schafft den Men-
schen zu seinem Gegeniiber (Schopfung, Gottebenbildlichkeit); er befreit die Unter-
driickten aus Knechtschaft, Armut und Gewalt (Exodus); er »befreit« zur Freiheit
und Gemeinschaft (Bund, Nachfolge); er erweist sich als der Mit-Leidende und
schafft neues Leben mitten in der Todespraxis (Kreuz und Auferstehung); er verheif3t
das Reich Gottes als eschatologischen Horizont universaler Humanisierung und des
Friedens mit der Natur.

Diese Kriterien sind dem geschichtlichen Wandel nicht entnommen; sie
miissen daher immer neu ausgelegt werden. Dietrich ZilleBen spricht aus
diesem Grund von Sehweisen, von Blickrichtungen auf das Leben hin
und wandelt die Kriterien in Bewegungssitze um: »Gott reicht den Ver-
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sagern die Hand; Gott gibt den Verstummten Worte; Gott erniedrigt (be-
straft) keinen; Gott richtet die am Boden Liegenden auf«.””

Die Ubersicht 148t erkennen, daB die Arbeit mit Schliisselerfahrungen
ein Zusammenspiel unterschzedhcher didaktischer Ansdtze und Unter-
richtsformen erforderlich macht.’® Sozial und gesellschaftlich vermit-
telte Schliisselerfahrungen (z.B. Arbeitslosigkeit, Drogen) haben eine
Nahe zur problemorientierten Unterrichtsform. Die im Geschichtsbe-
reich genannten Erfahrungen verweisen auf die traditionserschliefiende
Unterrichtsform (u.U. in Verbindung mit dem problemorientierten An-
satz). Die anthropologisch bedingten Erfahrungen fordern in vielen Fil-
len den biografischen Ansatz oder die symboldidaktische Unterrichts-
form zu ihrer Bearbeitung (das zeigt bspw. die Fiille der Hoffnungssym-
bole). Diese Form kann auch bei Natur-, Macht- und Familienkonflikten
angezeigt sein. Das Sterben eines Robbenbabys kann fiir den Betroffe-
nen zu einer Schliisselerfahrung werden, in der die Naturzerstorung
symbolisch zum Ausdruck kommt; die Frage nach den Gegen-Erfahrun-
gen 1dBt den Komplex der Schépfungssymbole thematisch werden. Die
Schliisselerfahrungen des Petrus gruppieren sich um zentrale Symbole:
Netz, Fels, Schliissel, Hahn, Hirte. Bei diesem Ansatz wird versucht, den
Schliisselerfahrungen Jugendlicher symbolisch Ausdruck zu verleihen
und Symbolgeschichten zu finden, die sie selbst >anprobieren¢ (Max
Frisch) miissen, um herauszufinden, ob ihre Erfahrung sie braucht.

Bei den kontingenten Erfahrungen besteht das Problem darin, die ihnen
zugrunde liegende Frage zu entdecken, die fiir die gesamte Gruppe inter-
essant ist oder werden kann. Wir verdeutlichen diesen Sachverhalt an
einem literarischen Beispiel.

»Dem Monteur Josef Bloch, der frither ein bekannter Tormann gewesen war, wurde,
als er sich am Vormittag zur Arbeit meldete, mitgeteilt, daB er entlassen sei. Jeden-
falls legte Bloch die Tatsache, da} bei seinem Erscheinen in der Tiir der Baubhiitte,
wo sich die Arbeiter gerade aufhielten, nur der Polier von der Jause aufschaute, als
eine solche Mitteilung aus und verlie das Baugelinde.«™

Es wird eine Schliisselerfahrung beschrieben, in der der spitere Unter-
gang des Josef Bloch vorweggenommen ist. Der bekannte Tormann hat
als Monteur nur noch eine sekunddre Existenz; jetzt wird ihm auch die
noch genommen. Die Nichtbeachtung durch die Arbeiter versteht er als
Zeichen der Entlassung. Sie wiirdigen ihn keines Blickes mehr, sie ver-
weigern ihm das Ansehen. Ein entzogener Gestus erzeugt in der sprach-
los gewordenen Situation Angst.

77 Bernd Beuscher und Dietrich Zilleffen, Religion und Profanitit, Weinheim 1998,
145.

78 Vgl. Peter Biehl, Didaktische Strukturen des Religionsunterrichts, in: JRP 12
(1995) 197-223.

79 Peter Handke, Die Angst des Tormanns beim Elfmeter (st 27), Frankfurt/M.
91978, 7.
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Versagte Anerkennung liegt auch der Schliisselerfahrung zugrunde, die
ein Schlosserlehrling zum Ausdruck bringt »Ich bin héBlich, keiner mag
mich« oder verschliisselt: »Was muB ich tun, damit mich die Midchen
so mogen, wie ich das im Film immer sehe.« Wenn das in der Verschliis-
selung eigentlich Gemeinte wahrgenommen ist, kann der Konflikt auch
fir andere durchsichtig gemacht und Hilfe zu seiner Bewiltigung ge-
meinsam gesucht werden.

Damit stellt sich das Problem der Wahrnehmung von Schliisselerfahrun-
gen in verschérfter Form.

4.5 Wahr-nehmung von Schliisselerfahrungen als pidagogisches und
theologisches Problem

Wahrnehmung von Schliisselsituationen meint nicht, sie als solche zu
registrieren. Die Beispiele zeigen, daBl ein umfassenderes Wahrneh-
mungsverstindnis vorausgesetzt wird.30 Es gilt, die in Schliisselerfahrun-
gen verborgene Wahrheit allererst aufzudecken (» Wahr-nehmung«).

Die pddagogische Grundaufgabe besteht darin, die Erfahrungen, Wiin-
sche, Bediirfnisse Heranwachsender, die sich in den Schliisselerfahrun-
gen verdichtet haben (fokussierene Struktur), an das Licht zu bringen. In
den offenbaren Wiinschen kann der verborgene Wunsch, in den mensch-
lichen Bediirfnissen kann das Sehnen auf etwas radikal anderes als auf
Gebrauch und Verbrauch verweisen. Die Schliisselerfahrungen wahrzu-
nehmen heiBt, den Wunsch in ihnen zu entziffern und zu interpretieren,
die Differenz zwischen dem Gesagten und Gemeinten aufzuspiiren, Zwi-
schenbedeutungen zu entdecken, die Aufmerksamkeit auf Andeutungen
und Verdringtes richten.

Schliisselerfahrungen kdnnen — darin liegt ihre implizite religitse Struk-
tur (vgl. 3.5) — den Wunsch nach unreduziertem Leben, nach Leben in
Beziehungen, den Wunsch nach intensivem Gliick, wie es sich etwa in
Musikerlebnissen ausdriickt, den Wunsch nach Leben, wie es noch nicht
gelebt werden kann, also Sehnsucht und Hoffnung, zeigen.

Der Wunsch nach authentischem Leben, die Sehnsucht, die durch nichts
Endliches zu stillen ist, kann sich wie in den historischen Religionen als
Suche nach Geborgenheit, Beheimatung, Schutz, Sicherheit, nach Blei-
ben-konnen (mythische Ursprungsvergewisserung) duBern. Dieser
Wunsch kann aber auch in der Suche nach Aufbruch, Erneuerung, Be-
freiung aus dkonomischen und psychischen Zwingen, als Suche nach
Gerechtigkeit und nach Realisierung verheiflener Freiheit zur Sprache
kommen (messianisch vorwirtsgewandte Religion).8! Beide Suchbewe-

80 Vgl. Peter Biehl, Festsymbole. Zum Beispiel: Ostern. Kreative Wahrnehmung
als Ort der Symboldidaktik, Neukirchen-Vluyn 1999, 321f.

81 Vgl. Hans-Eckehard Bahr, Art. Religion, in: Christoph Wulf (Hg.), Worterbuch
der Erziehung, Miinchen/Ziirich 21976, 491-499.
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gungen gehoren dialektisch zusammen. Christliche Religion ist von
ihrem Ursprung her messianische Religion.

Die padagogische Aufgabe besteht darin, den in den Schliisselerfahrun-
gen schwach ausgebildeten Pol durch ein entsprechendes Angebot von
Medien zu verstirken, so daB} beide gleichgewichtig zur Geltung kom-
men und mdoglicherweise ihre Zusammengehorigkeit erkannt wird.

Josef Bloch (vgl. das Beispiel 3.4) lebt in einer Welt, aus der die Sprache
ausgewandert ist; das gilt insbesondere fiir expressive Sprache, durch die
eigene Wiinsche, Sehnsiichte, Hoffnungen sowie Schmerzen, Angste und
Niederlagen — entgegen der Tendenz zur Verdringung — zum Ausdruck
bzw. zur Klage gebracht werden konnen. In Entsprechung zu Freires Al-
phabetisierungsprogramm ist eine Alphabetisierung in der Sprache der
Hoffnung und der Klage erforderlich, um der Intensitit des Erlebens eine
Gestalt zu geben. Lebendige religidse Sprache, die ihren Bezug zur Le-
benswelt nicht verloren hat, kann den Erfahrenden »geliehen« werden,
um mit ihrer Hilfe zu sich selbst und zu den Anderen zu kommen.

Ein weites, dynamisches Religionsverstindnis (vgl. 4.4) — von Hans-
Eckehard Bahr im AnschluB an Carsten Colpe prizisiert — ermdglicht es,
die in Schliisselerfahrungen implizit vorhandenen religiésen Momente zu
entdecken. Mit Hilfe symbolischer, metaphorischer und narrativer Spra-
che kann diese implizite Form von Religion expliziert werden. Bei dieser
Auslegung kann die Differenz zwischen dem bruchstiickhaft realisierten
Leben und der noch ausstehenden, erhofften Wirklichkeit (»die Kehr-
seite des AuBeralltdglichen«) wahrgenommen werden. Die Wahrneh-
mung der mit der Schliisselerfahrung gegebenen Wahrheit hat noch eine
andere Seite. Die gegenwirtige Lebenswelt ist geprigt durch eine Viel-
falt religioser Phanomene (z.B. Magie, Okkultismus) und Gruppierun-
gen. Die Sehnsucht nach authentischem Leben findet in Schliisselerfah-
rungen von uniibersehbarer Vielfalt ihren Ausdruck. Ist damit die Frage
nach Wahrheit nicht obsolet geworden? _

Wir vertreten die These, daB der Pluralismus eine legitime Folge des
christlichen Glaubens ist. Als theologische These erinnert sie daran, daB
die Pluralitdt in der dem Glauben zugespielten WahrheitsgewiBheit ihren
Ursprung hat und daB von diesem Ursprung her Pluralismus und Wahr-
heit verschwistert sind.

Die den Glauben begriindende GewiBheit ist kontingentes Werk Gottes, das dem
einzelnen Menschen die Wahrheit des Evangeliums gewil werden 14Bt. Daher gehort
die Pluralitdt zum spezifischen Charakter des Glaubens. Pluralitét ist im Glauben und
seiner Freiheit begriindet. Da der Glaubende seine GewiBheit nur empfangen kann,
1Bt sich auch die GewiBheit Anderer nicht herstellen. Daher ist Toleranz zu fordern.
Der mit dem Evangelium verbundene universale Wahrheitsanspruch hebt die not-
wendig plurale Gestalt des Glaubens nicht auf. Gott ermdglicht Vielheit und verbin-
det zur Einheit. Die Einheit unserer Lebensgeschichte und der Geschichte ist Gottes
Werk und kann nur Inhalt eschatologischer Hoffnung sein.
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Das Symbol der Dreieinigkeit bringt die Gleichurspriinglichkeit von Einheit und Plu-
ralitit zum Ausdruck.3?

Theologisch gesehen ist die Spannung zwischen der Grund-Erfahrung
des Glaubens, dem er seine personale GewifSheit verdankt, und der plu-
ralen Gestalt des Glaubens sowie der pluralen Deutungsmdoglichkeit un-
serer Lebensgeschichte in der Sache selbst begriindet.®> Wird der
Pluralismus aus dieser Perspektive begriffen, wird eine prinzipielle Zu-
stimmung zum Pluralismus auf allen Ebenen der Pluralitit moglich. Er-
fahrungen in Gestalt von Schliisselerfahrungen haben den Charakter der
Verbindlichkeit. Gerade weil diese zum Ausdruck bringen konnen, was
Menschen wirklich angeht und was sie eigentlich brauchen, sind sie in
der Situation des Pluralismus in besonderer Weise geeignet, Inhalt und
standiger Bezugspunkt religiosen Lernens zu sein.

Angesichts der Dialektik von Wahrheit und Falschheit bedeutet Wahr-
nehmung der Schliisselerfahrung in theologischer Perspektive, in ihnen
die Wahrheitsmomente zu entdecken, sie zu stirken und zu schiitzen und
die Frage nach einer die einzelnen Momente umfassenden Wahrheit
nicht aufzugeben, sondern offen zu halten.

Dieser Aufgabe kommt es zugute, wenn theologische Urteilsbildung zu
der fundamentalen Unterscheidung zwischen dem, was Sache Gottes,
und dem, was Sache des Menschen ist, fiihrt. Wo die dieser Unterschei-
dung zugrundeliegende Differenzerfahrung des Glaubens nicht gegeben
ist, kann gleichwohl aufgrund der Schliisselerfahrung mit ihrem Wider-
fahrnischarakter der »Machbarkeitswahn« relativiert und die Einsicht,
daB fiir uns Externrelationen wesentlich sind, gefoérdert werden. Wir sind
nicht autark, sondern stindig darauf angewiesen, etwas von auBlen in uns
aufzunehmen. Ferner kann die Differenz zwischen Personsein und Sub-
jektwerden um der Menschlichkeit des Menschen willen festgehalten
werden. Die Wahrnehmung dieser Differenz erlaubt, den Heranwach-
senden als »Maoglichkeitswesen« zu verstehen und auf das hin anzuspre-
chen, was er sein kénnte. Die Frage nach dem Grund des Personseins
kann wenigstens symbolisch offengehalten werden.

82 Vgl. Christoph Schwébel, Art. Pluralismus II, in: TRE 26, 724-739, hier: 732f;
vgl. ders., Offenbarung, 107ff. Zum Thema: Pluralismus und Wahrheit vgl. Johannes
Fischer, Pluralismus, Wahrheit und die Krise der Dogmatik, ZThK 91 (1994) 487—
539; Hans Geyer, Wahrheit und Pluralismus, EvTh 40 (1980) 76-86.

83 Vgl. zum Pluralismusproblem der Religionspadagogik: Kar! Ernst Nipkow, Bil-
dung in einer pluralen Welt, Bd. 2, Religionspidagogik im Pluralismus, Giitersloh
1998.
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5. Religionspiadagogische Konsequenzen: Schliisselerfahrung und Lernen

Beim Ubergang von der hermeneutischen und theologischen Reflexion
auf die piddagogische Ebene werden Grenzen der Ubertragbarkeit der
gewonnenen Einsichten erkennbar.

Bei Schliisselerfahrungen handelt es sich um Erfahrungen »aus erster
Hand«. Bei den Schliisselerfahrungen wird der Betroffene durch Wider-
fahrnisse, Wahrnehmungen, Erlebnisse, Erkenntnisse iiberraschend
piiberwiltigt«. Die Pddagogik »plant« Lernprozesse (wenn auch in der
Dialektik von Planung und Offenheit). Die Inhalte erhalten medialen und
funktionalen Charakter und haben nicht die urspriingliche Eindringlich-
keit und Evidenz von Schliisselerfahrungen.

Konnen auf der pidagogischen Ebene Schliisselerfahrungen tiberhaupt
erschlossen werden? In herkdmmlicher pddagogischer Fachsprache for-
muliert: Ist Erfahrungslernen als Lernen am »Beispiel« mdglich? Kann
die Schliisselerfahrung und ihre ErschlieBung zum »fruchtbaren Moment
im BildungsprozeB« werden?® Die wichtigste Einsicht als Vorausset-
zung zur Losung dieser Fragen — sie ist nicht mehr Thema dieses Bei-
trags — ist jene, daB es unterschiedliche Grade, Abstufungen der Intensi-
tiat, des ErschlieBungscharakters der Wirklichkeiten und der Bedeutsam-
keit innerhalb der Vielfalt von Schliisselerfahrungen gibt (3.4); sie rei-
chen in unterschiedliche Tiefen.

Die Mbglichkeiten der Erschliefung von Wirklichkeiten reichen von der plétzlichen
Einsicht in das Prinzip des Luftdrucks (das das AusflieBen der Milch aus einer
Milchbiichse bei nur einem Loch verhindert®) bis zur ErschlieBung der Wirklichkeit
des auferstandenen Gekreuzigten, die bei Paulus zum Durchbruch des neuen Ver-
standnisses der Gerechtigkeit Gottes fiihrt.

Die verschiedenen Grade der Dichte von Schliisselerfahrungen ermégli-
chen es, zwischen solchen Erfahrungen zu unterscheiden, die sich in
Lernprozessen selbst unmittelbar ereignen, und solchen, die als »Bei-
spiel« mit Hilfe von Medien Thema von Lernprozessen werden kénnen.
Zur ersten Kategorie mochte ich auf ein Beispiel verweisen, iiber das
Marie Veit berichtet.86

In einer 7. Hauptschulklasse war das Verhalten der Jugendlichen untereinander durch
diffuse Aggressivitit bestimmt. Die Jungen gewdhnten sich schlielich an, Méddchen
wie Jungen zwischen die Beine zu treten. Eine 14jihrige Portugiesin wurde so
schwer verletzt, daB sie 14 Tage in der Frauenklinik liegen muBte. Auch tégliche
Besuche im Krankenhaus #nderten das Verhalten nicht. Dieselben Jugendlichen
liebten es, bei Kerzenlicht Weihnachtslieder zu singen. Hier kniipfte die Lehrerin an.

84 Vgl. Giinther Buck, Lernen und Erfahrung, Stuttgart u.a. 21969, 83ff; Friedrich
Copei, Der fruchtbare Moment im Bildungsprozef, Heidelberg 1950.

85 Vgl. das »Milchbiichsenbeispiel« bei Copei, Moment, 103-105.

86 Marie Veit, Alltagserfahrungen von Jugendlichen, theologisch interpretiert, in:
JRP 1 (1984) 3-28, hier: 9f (gekiirzt).
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Sie verteilte Kerzen, und als alle sich auf das Singen freuten, sagte sie, dal vorher
etwas anderes geschehen miisse: Beichten nédmlich. Alle bekamen ein Blatt, auf das
still geschrieben werden sollte, wem er/sie in der letzten Zeit Schaden oder Schmerz
zugefiigt habe. Niemand wiirde die Zettel lesen. Sie wurden dann in stiller Prozes-
sion in den Nebenraum gebracht und an einer Kerze verbrannt. »Ich habe euch mal
erzihlt, daB die Menschen frither dachten, Feuer und Rauch bréichten ihre Opferga-
ben zu Gott; so kénnen wir uns jetzt vorstellen, daBl das, was auf den Zetteln stand,
nicht mehr bei uns ist, sondern bei Gott.« Die Klasse kehrte in ihren Raum zuriick,
die Kerzen wurden angeziindet. Da sagte der schlimmste Treter nachdenklich in die
Klasse: »Jetzt ist ein neuer Mensch geboren.« — Einige Tage spiter zerril bei einer
Rauferei auf dem Schulhof ein Médchen den neuen Anorak eines Jungen. Der Tritt
blieb aus.

Schliisselerfahrungen dieser Art lassen sich nicht planen; es lassen sich
nur optimale Bedingungen dafiir schaffen, daB sie sich ereignen kénnen:
experimentelle Unterrichtspraxis, Wahrnehmung situativer Anlisse,
Selbstverstandnis des Lehrers, der Lehrerin als Regisseure, Verstindnis
der »Didaktik als Dramaturgie des Unterrichts« (Hausmann), erhéhte
Aufmerksamkeit, Bereitschaft zum Gewahrwerden, zur Beachtung des
Fremden, Anderen, Gespanntheit und Entspanntsein ...

Zu den wichtigsten Schliisselerfahrungen Jugendlicher gehort heute die Arbeitslosig-
keit bzw. das Fehlen von Berufsperspektiven. In diesem Fall wird die Schliisselerfah-
rung Thema des Unterrichts; es kann durch iiberraschende Anlésse und erfahrungs-
nahe Zuginge eroffnet werden; im Zentrum aber wird eine problemorientierte Ge-
staltung mit Situationsanalyse, Beschaffung von Informationen, etwa durch Befra-
gung von Experten, Reflexion auf die strittigen Sach- und Normentscheidungen, Ur-
teilsbildung anhand sozialethischer Kriterien, Diskussion unterschiedlicher L&-
sungsmoglichkeiten, Darstellung von Alternativmoglichkeiten und Besuch von
Selbsthilfegruppen stehen.

Lernen durch ErschlieBung von Schliisselerfahrungen ist elementares
Lernen. Fiir eine elementare Didaktik ist die Frage von Bedeutung, wel-
che religiésen Motive in Schliisselerfahrungen der individuellen Lebens-
geschlchte und in dem gesellschaftlichen Umfeld der Heranwachsenden,
etwa in Gestalt von Schliisselerfahrungen innerhalb der Okologie-,
Frauen- und Dritte-Welt-Bewegungen wirksam sind. Solche Schliissel-
erfahrungen stellen elementare individuelle und gesellschaftliche Ver-
mittlungsgestalten von Religion in der Lebenswelt dar.

Ich nenne ein Beispiel, das individuelle und gesellschaﬁhche Beziige
hat.87

Jacques Lusseyran beschreibt eine Schliisselerfahrung, die sein Leben bestimmte. Er
erblindete im Alter von acht Jahren bei einem Schulunfall, der schnell heilte. Er
lernte von Innen her neu sehen und leitete — noch als Gymnasiast — wihrend des
Zweiten Weltkrieges eine Widerstandsgruppe im besetzten Frankreich; er wurde ver-
haftet und kam ins Konzentrationslager Buchenwald. Am 27.7.1971 verungliickte er
todlich.

87 Lusseyran, Licht.
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Die Schliisselerfahrung nennt er »mehr als nur eine gewShnliche Erfahrung: es war
eine Offenbarung« (14). »Ich sah, wie von einer Stelle, ... eine Ausstrahlung aus-
ging, oder genauer: ein Licht — das Licht. Das Licht war da, das stand fest ... Ich
entdeckte das Licht und die Freude im selben Augenblick, und ohne Bedenken kann
ich sagen, daf sich Licht und Freude in meinem Erleben seither niemals mehr von-
einander getrennt haben: zusammen besa} oder verlor ich sie. Ich sah das Licht. Ich
sah es noch, obwohl ich blind war. ... Nicht ich war das Licht, dessen war ich mir
wohl bewuBt. Ich badete im Licht, einem Element, dem mich die Blindheit plétzlich
ndher gebracht hatte. ... Zu keiner Stunde meines Lebens — weder im BewubBtsein
noch selbst in meinen Trdumen — rif} die Kontinuitdt des Lichts ab« (15). Ich »hatte
das Gefiihl, neu geboren worden zu sein. Da nicht ich es war, der das Licht hervor-
brachte, da es mir von auflen zustromte, konnte es mich also niemals mehr verlassen.
Ich hatte das Licht in mir, ... ich hatte das sehende Auge in mir« (17).

Diese Schliisselerfahrung 148t erkennen, was der erblindete Junge wirk-
lich braucht: Licht. Es ist eine lebensweltliche »Offenbarungsge-
schichte«, in der alle genannten Strukturelemente deutlich wiederzuer-
kennen sind: die Verdichtung der Lebensgeschichte, die Erschliefung
innerer und &uBerer Wirklichkeit (»Offenbarung«), die komparative
Struktur. Hinzu kommt, daB die Subjekt-Objekt-Spaltung und die Tren-
nung von Innen und AuBen iiberwunden sind. Das Licht kommt von
auBen und ist in ihm. Eindringlich wird die Gewifheitserfahrung be-
schrieben. Wenn die Angst, der Zorn und die Ungeduld stérker wurden
als die GewiBheit, wenn er, anstatt sich »vom Vertrauen tragen zu las-
sen«, zogerte und priifte, dann wurden die Dinge tatséchlich feindlich,
dann stie} oder verletzte er sich bestimmt (17). Die Angst machte ihn
wirklich blind.

Er war hiufig mit einem Jungen zusammen, der unter Zhnlichen Umstéinden erblindet
war. Durch eine » Bewahr-Pidagogik« hatte man ihn von allem isoliert. In dem Ge-
geniiber zu diesem Jungen erkennt er, was aus ihm hitte werden kénnen, wenn er
»nicht so gliicklich gewesen wire« (25). Er war dankbar, daBl er schon im Alter von
acht Jahren erblindete. Fiir einen Achtjéhrigen sind die Ereignisse »Zeichen Gottes«

(13).

Ohne daf der Begriff fillt, konnen wir von einer religiésen Erfahrung
sprechen. Es offenbart sich ihm »das Licht«.

Wir kénnen die ErschlieBung der Geschichte durch das bekannte Blin-
denfiihrungsspiel vorbereiten und durch die Erzdhlung der Lebensge-
schichte dieses Jungen ergénzen. Nach unseren Erfahrungen im Prakti-
kum identifizieren sich die Lernenden mit dem Jungen; sie sind beein-
druckt und iiberrascht von den Méglichkeiten des Sehens mit dem inne-
ren (»dritten«) Auge. Aufschlufireich ist der Vergleich mit dem Jungen,
den man, um ihm das Leben zu erhalten, von allen Erfahrungsméglich-
keiten abgeschnitten hatte.

An der Schliisselerfahrung von Lusseyran entdecken wir den Zusam-
menhang von Erfahrung und Lernen. Das Lernen ist ein Moment des
Erfahrens selbst. Wenn man aus der Erfahrung nichts gelernt hat, hat
man auch keine Erfahrung gemacht. Das Erfahren verindert den Erfah-
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renden und sein Verhalten. Der erblindete Jacques macht die Erfahrung,
daB Angst, Zorn und Ungeduld, vor allem aber die Bosheit die
»schlimmsten« Folgen haben (17); er lernt an den schmerzhaften Ereig-
nissen, lernt um, weil er sich st6Bt und verletzt. Dieses »pathische«
Lernverstindnis wird innerhalb der technisch-instrumentellen Lernkultur
ausgeklammert.

Das Lernen an dieser Schliisselerfahrung ist Lernen in einem einge-
schriinkteren Sinn. Das Lernen am Beispiel ist ein Lernen an einer indi-
rekten Mitteilung. Die nachvollziehende Aneignung einer Erfahrung ist
kein spontanes Geschehen, sondern wir verhalten uns reflexiv. Reflexi-
vitidt ist aber nicht hinreichend als nur formale Riickwendung auf mich
selbst begriffen. »Sie muB als Selbst-Erfahrung interpretiert werden.«?8
Eine Selbsterfahrung hat die Struktur der Erfahrung.

Wir hatten festgestellt, daB Reflexivitit und Erfahrung in einem wech-
selseitigen Verhiltnis stehen. Eine Person erzéhlt, was ihr in einer maB-
geblichen Schliisselerfahrung widerfahren ist; wird diese Geschichte re-
flektiert, konnen auch Andere durch sie lernen, vorausgesetzt, sie bringt
in Bewegung. In Bewegung setzen vor allem die Bilder, die uns die Ge-
schichte vorsetzt und die sich zuerst an unsere Einbildungskraft wenden.
Ohne solche Erfahrungs-Bilder bleibt die Reflexion auf die Dauer leer.

Abstract

This essay introduces the term »key experiences« as a new category for Religous
Education (1). The approach is based on the wsituation approach« (2) and lan
Ramsey’s approach of »disclosure situations«. Examples can help to explain the
patterns for those »key experiences« (3): key expereinces concentrate on what really
concerns. They can transcendent the reality, intensify the feeling, strengthen the
cognitive faculty. They have a revealing and disclosing character in varying degrees.
In terms of theology, Christian key experiences (e.g. the conversion of St. Paul) can
be called revelation of God (4). There are patterns which can help to structure key
concepts for educational situations. Key experiences can (seldom) be made in
educational situations or they can be taught discussing it with specific media (5).

88 Buck, Erfahrung, 137, vgl. 18.
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Gert ‘Otro

Traumatisierungen?
Schliisselerfahrungen als Luftwaffenhelfer

In memop'a‘rﬁ Gunter Otto

Was ich mit »Traumatisierungen« meine, will ich — vorldufig — an einer
aktuellen Szene exemplifizieren:

Gestern, am 4. Mai 1999, ging die Nachricht durch die Presse, daf} ein
hoher deutscher Offizier der Meinung sei, es miisse fiir die Angehdrigen
der Bundeswehr eine »Tapferkeitsmedaille« gestiftet werden. Kontext
dieser Idee: der Nato-Angriff auf Jugoslawien. Ich kann auf solche
Nachricht nicht bedachtsam reagieren und einigermaBen ruhig fragen?:
warum diese Medaille, warum jetzt, fiir wen, wofiir? Ich kann nur explo-
dieren. Ich kann nur fragen: Sind wir wieder so weit, dal Gewalt, da3
Kadavergehorsam, genannt »Tapferkeit vor dem Feind«, genannt Hel-
denmut, primiert werden? Sind wir wieder so weit, dal Aktivititen, die
das Leben von Menschen kosten, einer Auszeichnung fiir wert gehalten
werden? Ich weill ja, wie man fiir solche Leistungen ausgebildet — oder
besser: abgerichtet? — wird.

Ich reagiere iliberméBig. Die Moglichkeit, angemessen zu reagieren, ist
mir abhanden gekommen. Sie ist mir genommen worden, weil ich bereits
mit sechzehn Jahren (und frither) in den Genuf militdrischer »Erzie-
hung« gekommen bin. Daher bin ich in einschldgigen Diskussionen un-
gerecht. Ich weiB es, und ich will es nicht anders. Ich kann es nicht an-
ders wollen, denn ich miifite zu viel vergessen, was ich nicht vergessen
kann. Genauer: was nicht vergessen werden darf.

*

Nicht nur weil von Gunter Otto, gestorben am 28. Januar 1999, zwei ein-
schligige Texte vorliegen,! sondern — mehr noch — weil wir als Zwil-
linge unsere Kindheit und Jugend im Dritten Reich, die Hitlerjugend-
und die Luftwaffenhelferzeit gemeinsam erlebt haben, beziehe ich seine
Texte kontinuierlich und gelegentlich auch seine Person in meine Refle-
xionen und in meine Darstellung ein. Dies legt sich auch deswegen nahe,

1 Gunter Otto, Es war alles so normal — und doch ganz anders, in: Wolfgang Klafki
(Hg.), Verfiihrung, Distanzierung, Erniichterung. Kindheit und Jugend im National-
sozialismus, Weinheim 1988, 120-130. — Ders., Anmerkungen zu G. von G., in: Al-
brecht Grozinger / Henning Luther (Hg.), Religion und Biographie. Festschrift Gert
Otto, Miinchen 1987, 13-29.
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weil unsere Beurteilungen und Einschitzungen weitestgehend iiberein-
stimmen.

Die Luftwaffenhelferzeit erinnern bedeutet fiir mich, die Vorstufe, also
Erfahrungen im Deutschen Jungvolk und in der Hitlerjugend, mit be-
riicksichtigen. Ich werde von traumatischen Erfahrungen reden. Ein
Trauma ist eine Wunde, eine Verletzung; im {ibertragenen Sinne ist es
eine Niederlage. Um beide Bedeutungen geht es. Schliisselerfahrungen
und -erlebnisse sind nicht nur Gliickserfahrungen.

*

Wer waren wir als Kinder? Wie waren wir? Ich notiere aus der Retro-
spektive — also sind alle Vorbehalte angezeigt — einige Tendenzen, wie
ich sie zu erkennen meine:

Wir waren eher zaghaft als draufgdngerisch. Wir waren eher introvertiert
als das Gegenteil. Gehorsam im Elternhaus war uns selbstverstindlich,
weil er nicht unbegriindet abgefordert wurde. »Echte« Jungen — im Sinne
der Nazizeit — waren wir nicht, aber intensive Leser. Mutproben waren
nicht unsere Sache. Aber Duckmé&user waren wir auch nicht. Wir hatten
Freunde, aber nicht jeder war unser Freund. Wir liebten das FuBballspiel,
auch wenn wir dabei keine »GroBen« waren. In die Schule gingen wir
ausgesprochen gern. Einige Lehrer verehrten wir, andere nicht. Gelande-
spiele liebten wir gar nicht, Volkerball auch nicht, besonders wenn mit
dem Medizinball gespielt wurde ...

Wenn ich zurtickdenke, war meine Kindheit heiter und ernsthaft zu-
gleich. Die prigende Gestalt war unsere Mutter.

Ich setze diese Stichworte hierher, sie mégen sich in erster Linie auf das
Alter zwischen sechs und zehn oder zwdolf Jahren beziehen, weil sie
vielleicht hilfreich sind fiir die Antwort auf Fragen wie die: Wer war das
denn, der da mit zehn Jahren ins Deutsche Jungvolk eintrat? Wodurch
war der geprigt, der da mit sechzehn Jahren (1943) Luftwaffenhelfer
wurde? Wie war er vorher?

Mit dem Eintritt ins Jungvolk bahnt sich fiir mich als Zehnjihrigen etwas
an, was ich so noch nicht kennengelernt hatte: die Erfahrung von 4mbi-
valenz.

»Fortan hatten wir am Mittwoch- und Sonnabendnachmittag, zum Teil
bis in den frithen Abend hinein, »Dienst¢<. Dienst fand in Form von
Heimabenden, Exerzieren, umsténdlich, aber aufschluBreich »Ordnungs-
iibungen« genannt, Singen, Sport und Ausméirschen im Stadtviertel statt.
Das Exerzieren war eine vormilitdrische Grundschulung: »Stillgestan-
den¢, »Rechts- und Linksumys, >Richt euch¢, Meldung machen. In bester
Kasernenhoftradition wurden Zehnjahrige von Zwolf- bis Vierzehnjahri-
gen »geschliffen: >Hinlegen¢, >Robben¢, >An die Mauer, marsch,
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marsch¢«. Die Erniedrigungsrituale des Militdrs waren tiberraschend all-
tiglich. Seinen Namen aus 50 Metern Entfernung fiir alle verstindlich
briillen, das sogenannte »pumpens, also Liegestiitze, Kniebeugen — pha-
senweise.«?

Dies war alles andere als erfreulich, wenn man es nicht »sportlich«
nahm, und »sportlich« war ich nicht. Aber mein Unbehagen war unein-
deutig. Warum? Weil alle dabei waren, und ich wollte, trotz allem, eben
auch dabei sein. Wer nicht dabei war, war wie einer, der beim Kinderge-
burtstag nicht eingeladen war, hat Carola Stern die Situation treffend
charakterisiert.3 Das gemeinschaftliche Erlebnis hatte zwar seinen Preis,
aber auch seine Faszination:

»Wir waren dabei und waren damit einverstanden, so zu sein wie alle —
und dann war da zugleich dieses andere Gefiihl, anders sein zu wollen.
Aber ich wollte um keinen Preis entdeckt werden. Das hitte Nachteile
gebracht. Ich war unsportlich, kein guter Marschierer und genierte mich
(weil falsch) zu singen. Und trotzdem, mit der Fahne voran, dahinter die
Landsknechtstrommeln, durch die StraBe marschieren, marschieren (!)
das gefiel mir. Nicht nur, weil die Passanten stehen blieben, es war vor
allem das »Mitmarschieren«. Die mitreifenden Liedertexte hatten mich,
ohne daB ich sang, ergriffen, von »Vorwirts, vorwirts schmettern die
hellen Fanfaren« bis zu >Heilig Vaterland« ...«*

Es war anders als (fast) alles Bisherige. Es loste eine eigentiimliche Auf-
regung aus. So geht man unter in dem, was man in wesentlichen Teilen
{iberhaupt nicht mag, und ahnt nicht, da mit sublimer Gewalt der Grund
gelegt wird fiir eine Form und eine Haltung, die einmal das ganze Leben
umfassen sollte.

Dabei hitte man es wissen konnen. Mindestens Altere hitten es wissen
und den Jiingeren sagen kénnen. Aber weder meine Eltern (die es ver-
mutlich nicht wuBten) noch einer meiner Lehrer hat mich aufgeklért.
Man hitte es wissen konnen, weil Hitler so verbliiffend offen und ehrlich
war. Fast alles, was er dachte und wollte, hat er in »Mein Kampf« publi-
ziert oder in seinen zahlreichen o6ffentlichen Reden mit uniiberbietbarer
Deutlichkeit kundgetan:

»Diese Jugend, die lernt ja nichts anderes als deutsch denken, deutsch
handeln. Und wenn nun dieser Knabe und dieses Midchen mit ihren 10
Jahren in unsere Organisationen hineinkommen und dort nun so oft zum
erstenmal eine frische Luft bekommen, fiihlen, dann kommen sie vier
Jahre spiter vom Jungvolk in die Hitlerjugend, und dort behalten wir sie

2 Gunter Otto, Es war alles so normal, 120; vgl. auch Gunter Otto, Anmerkungen,
20-22.

3 Carola Stern, In den Netzen der Erinnerung, Reinbek bei Hamburg 1986, 198.

4 Gunter Otto, Es war alles so normal, 121.
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wieder vier Jahren, und dann geben wir sie erst recht nicht zuriick in die
Hinde unserer alten Klassen- und Standeserzeuger, sondern dann neh-
men wir sie sofort in die Partei oder in die Arbeitsfront, in die SA oder
die S8, in das NSKK usw. Und wenn sie dort zwei Jahre oder 1% Jahre
sind und noch nicht ganz Nationalsozialisten geworden sein sollten, dann
kommen sie in den Arbeitsdienst und werden dort wieder sechs und sie-
ben Monate geschliffen. Alle mit einem Symbol, dem deutschen Spaten.
Und was dann nach sechs oder sieben Monaten noch an KlassenbewuBt-
sein oder Standesdiinkel da oder da noch vorhanden sein sollte, das
Ubernimmt dann die Wehrmacht zur weiteren Behandlung auf zwei
Jahre. Und wenn sie dann nach zwei oder drei oder vier Jahren zuriick-
kehren, dann nehmen wir sie, damit sie auf keinen Fall riickfillig wer-
den, sofort wieder in SA, SS usw. Und sie werden nicht mehr frei, ihr
ganzes Leben.«’

Erste Ahnungen, daB es so oder dhnlich werden wiirde, daB jedenfalls
nach dem (gewonnenen?) Krieg nicht die Freiheit winkte, tauchten in der
Luftwaffenhelferzeit auf. Wenn wir nach einem Kurzurlaub wieder in
die Flak-Batterie zuriick multen, fuhren mein Bruder und ich erst mit
der S-Bahn, und bei gutem Wetter gingen wir das letzte Stiick Weg zu
Fuf}, etwa zwanzig Minuten. Dann triumten wir von der Zukunft, von
Berufs- oder Studienpldnen, vom Leben »danach«. Da hore ich mich sa-
gen: »Aber die Uniformen werden wir wohl nicht mehr loswerden. «

%

In einem einschldgigen Zeitschriftenartikel heiflit es 1941: »Noch nie war
in der Welt eine Jugend so einheitlich und in allen soldatischen Tugen-
den erzogen, und so fiir den Wehrdienst begeistert, wie die Hitlerjugend
bei Ausbruch des Krieges.«®

Das war die ideologische Grundlage fiir die ab 1942 ausgearbeiteten
(und im Kompetenzstreit der Minister und Funktionire mehrfach ver-
dnderten) Pléne, Schiiler der Jahrgédnge 1926 und 1927 (weitere folgten)
zu Hilfsdiensten bei der Luftwaffe heranzuziehen. Konkret sah das ab
Februar 1943 so aus:

»Fiir die Luftwaffenhelfer galt: Schiiler leben in Flakstellungen unter
dem Kommando von Soldaten und Offizieren, insbesondere der unteren
Chargen, die hier eine zusidtzliche Chance der Machtentfaltung hatten.
Die Schule war giinstigenfalls stérend oder geduldet. Das Elternhaus war
in beiden Konzepten ausgeschaltet. Die Nazis hitten, was durch die Ver-
héltnisse legitimiert wurde, nicht kunstvoller erfinden kénnen. Anders

5 Adolf Hitler, Rede in Reichenbach 1938, zitiert nach: Ludwig Helbig, »Und sie
werden nicht mehr frei, ihr ganzes Leben«, Weinheim 1982.

6 Junges Deutschland, Heft 8/1941, 194. Zitiert nach: Ludwig Schdtz, Schiiler-
Soldaten, Frankfurt/M. 1972, 6. Das Buch von Schiitz ist eine der wenigen soliden
wissenschaftlichen Arbeiten zum Thema Luftwaffenhelfer.
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formuliert: eine verbrecherische Macht- und daraus folgende Kriegspoli-
tik produzierte wie von selbst zusitzliche Méglichkeiten systemstabili-
sierender politischer Erziehung.«’

Ich war vom 15. Februar 1943 bis 22. September 1944 (Einberufung
zum Reichsarbeitsdienst) Luftwaffenhelfer. Entlassen wurde ich als
Luftwaffenoberhelfer. Das Datum meiner Beftrderung ist mir leider ab-
handen gekommen, so daB ich den Tag nicht mehr feiern kann.

Und wieder die Ambivalenz!

Einerseits mein Abscheu gegeniiber der tendenziell (wenn auch nicht in
jedem Einzelfall) menschenverachtenden militidrischen Lebensform, ge-
geniiber Willkiir und Schikane, gegeniiber angemafter Macht und
herrschsiichtiger Dummbheit, gegeniiber fast allem, was nun zu lernen
war:

»FuBbodenreinigung mit der Zahnbiirste, Innennéhte der Kleidung ent-
stauben oder Klosettkiibel von innen blank putzen — derlei habe ich alles
friih gelernt, nicht zu reden vom Betten >bauen¢, Schrankordnung, Un-
terwerfungsformeln wie: >Ich bitte Herrn Unteroffizier ansprechen zu
diirfen.« Wir hatten dafiir eine mir noch heute ohne Nachdenken geliu-
fige Formel: »Subordination ist die kontinuierliche Bemithung des Un-
tergebenen, diimmer zu erscheinen als der Vorgesetzte.««®

Aber da war eben auch wieder die andere Seite. Da war am Anfang ein
Stiick Neugier, gewiB auch Angst, aber auch Vorfreude auf das Aben-
teuer einer neuen Lebensform, die sich niemand genau vorstellen konnte,
die aber auch nicht ohne attraktive Momente schien. Wen reizt so etwas
mit sechzehn Jahren nicht? Was man dafiir in Kauf zu nehmen hatte, war
mindestens am Anfang nicht immer bewuft.

Bald wurde es freilich uniibersehbar, und erst recht aus der Retrospek-
tive:

»Aus heutiger Sicht war der Alltag zugleich voller Widerspriiche und
rreibungslos¢ irreal, normal und in einer geradezu bedringenden Weise
wirklich: Wir waren Kinder mit den Funktionen von Soldaten, und wir
wollten diese Funktionen gut erfiillen ... Wir waren Schiiler, denen zehn
bis zwanzig Jahre dltere Gefreite und Obergefreite immer wieder klar-
machten, daB sie iiber das Wesentlichste, was man im Alltag brauche,
nicht verfligten: iiber das >Kreuzwortritselwissen<. Wie hoch ist der
héchste Berg, wer war dann und dann deutscher FuSballmeister ...

Ein Kontakt zwischen den »alten¢ Soldaten und den >jungen¢ Schiilern
kam nicht zustande. Sie waren uns fremd und blieben es auch, gehérten
durchweg zu dem, was wir als »Vorgesetzte« erlebten. Wir waren ihnen
wohl eher unheimlich.«®

7 Gunter Otto, Es war alles so normal, 125.
8 Gunter Otto, Es war alles so normal, 127f.
9  Gunter Otto, Es war alles so normal, 127.
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»Wir waren im Dienst »normale« Soldaten, d.h. jeder Willkiir und Schi-
kane unterworfen, die eine militdrische Tradition hervorgebracht und
zunehmend verfeinert hat.«!0

Die Folge war, daB die Ambivalenz im Laufe der Zeit immer mehr ins
Ungleichgewicht kam. Sie schmolz dahin. Hier hat sich meine Aggres-
sion gegen alles Soldatische aufgebaut. Und, darauf lege ich Wert, sie
hatte ihre Griinde.

Sie hat mich zugleich auch — vielleicht — gerettet. Als in der Batterie ein
Trupp der Waffen-SS auftauchte, um Freiwillige fir die Offizierslauf-
bahn in der Waffen-SS zu werben, die »Besten« von uns, wie es hie8,
wurde ich gefragt (weil der Mann mich natiirlich nicht kannte). Meine
Antwort: Nein. Gegenfrage: Warum nicht? Meine Antwort: Weil ich
keiner der »Besten« bin und auch nicht sein werde. Die Folge war ein
Tobsuchtsanfall des SS-Hauptlings, aber das Problem war erledigt.

*

Dies alles liegt lange zuriick. Nehme ich die makabre Zeit beim Reichs-
arbeitsdienst dazu — die iibrigens schlimmer war als beim Militér, weil
das Fithrungspersonal zum nicht geringen Teil aus gescheiterten Exis-
tenzen bestand und entsprechend »fiihrte« — und die Zeit bei der Wehr-
macht und in der Kriegsgefangenschaft, so ist es iiber fiinfzig Jahre her.
Welche Spuren sind geblieben?

»Ich habe eine anhaltende Sensibilitit fiir und immer noch wachsende
Aggressivitit gegen Kommandosprache von Polizisten, Zollbeamten, ja
Postschalterbeamten und in Formularen behalten. Ich kann nicht ertra-
gen, wenn mich einer ohne Begriindung anweist. Und ich glaube, daB die
Formen unseres Zusammenlebens voll von solcher Art anweisender
Rede sind. ;

Wo ich gehe und stehe, stolpere ich iiber Elemente der Militidr- und Na-
zisprache in privaten Texten, &ffentlichen Verlautbarungen oder in der
Sprache von Zeitgenossen.

Ich fiirchte insbesondere einen Mechanismus, in dem gleichermaBen die,
die die Lust treibt, wie die, die nie Macht haben, Macht ausiiben konnen.
Die arroganten Schwachen, die Brutalen, die schlecht Bezahlten, die Be-
nachteiligten, die ungerecht Behandelten, die ihre Chance beim Kommif
auf Zeit bekommen hatten. Ich kann mir kaum vorstellen, dal es heute
anders ist.

Ich fiirchte eine Form von Macht, die — mit Worten von heute — nicht
diskursfihig ist.

Ich habe Angst vor Gewalt und Gewalttitigkeit.«!!

Ich habe absichtlich mit Worten meines Bruders geantwortet. Es ist der
Vorzug des Zwillings, daB es zugleich seine Worte sein konnen — freilich

10 Gunter Otto, Es war alles so normal, 127.
11 Gunter Otto, Es war alles so normal, 129.
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nun ohne die Sorge, daB ich mich in falscher Selbsteinschitzung bespie-
gele.

War von traumatischen Ziigen die Rede? So vermutet mancher.

Ich weiB es nicht.

Es koénnte ja auch der Extrakt von Lebenserfahrung sein, von wahrlich
schwer erworbener.

Ich muB das nicht entscheiden.

Der Hintergrund der hier autobiografisch erérterten Problematik ist be-
stimmt durch die Rolle und Gestalt der Hitlerjugend. Dafiir ist als Quelle
Baldur von Schirachs Darstellung der Hitlerjugend'? und die empirische
biografische Untersuchung von Gabriele Rosenthal!? (dort weitere Lite-
ratur) wichtig. Die historische Aufarbeitung der Luftwaffenhelferthe-
matik ist noch nicht sehr weit gediehen. Darstellungen, die auf Erleb-
nisberichten und Befragungen Betroffener beruhen, haben héchst unter-
schiedliche Qualitit (z.B. Nicolaisen'4, Schmeling!®). Wissenschaftlich
qualifizierte Darstellungen bieten Rolf Schérken!® und Ludwig Schitz!?
(Lit.!). Als ergiebige Quellen bieten sich Autobiografien von Autoren
der Geburtsjahrgénge 1927/28 an. Als Beispiele nenne ich Martin Greif-
fenhagen!® und Giinter de Bruyn.!® Die vier kurzen Kapitel, in denen
sich de Bruyn in seiner »Zwischenbilanz« mit der Luftwaffenhelferzeit
beschiftigt, z4hle ich zum Besten, was iiber diese Zeit geschrieben wor-
den ist. Im Vergleich damit weckt die Autobiografie von Wolfgang von
Buch?? eher Unbehagen. Eines der Hauptthemen des Autors, wenn nicht
sein Kardinalproblem, auf das er immer wieder zuriickkommt, ist der
Umstand, daf die Luftwaffenhelfer Dienst als Soldaten tun muBten, aber
nie Soldaten genannt wurden, geschweige denn als solche anerkannt
oder gewiirdigt worden sind. Ich gestehe, daB mich diese Frage weder
damals noch heute je einen Augenblick bekiimmert hat. Vermutlich
hiingt das damit zusammen, daB von Buch und ich das »Soldatische« als

12 Baldur von Schirach, Die Hitlerjugend. Idee und Gestalt, Leipzig 1934.

13 Gabriele Rosenthal (Hg.), Die Hitlerjugend-Generation. Biographische Thema-
tisierung als Vergangenheitsbewiltigung, Essen 1986.

14 Hans-Dietrich Nicolaisen, Die Flakhelfer. Luftwaffen- und Marinehelfer im
Zweiten Weltkrieg, Berlin 1981. i

15 Franz-Josef Schmeling, Vom Krieg ein Leben lang gepriigt. Ehemalige Luftwaf-
fen- und Marinehelfer antworten 50 Jahre danach, Osnabriick 1997 (Selbstverlag).

16 Rolf Schorken, Luftwaffenhelfer und Drittes Reich. Die Entstehung eines politi-
schen BewuBtseins, Stuttgart 1984.

17 Ludwig Schitz, Schiiler-Soldaten. Die Geschichte der Luftwaffenhelfer im
Zweiten Weltkrieg, Frankfurt/M. 1972.

18 Martin Greiffenhagen, Jahrgang 1928. Aus einem unruhigen Leben, Miinchen
1988.

19 Giinter de Bruyn, Zwischenbilanz. Eine Jugend in Berlin, Frankfurt/M. 1992.

20 Wolfgang von Buch, Wir Kindersoldaten, Berlin 1998.
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Wert zutiefst unterschiedlich gewichten. In anderer Hinsicht ist von
Buchs die Schrecken des Krieges bewegend herausarbeitende Darstel-
lung aufschlussreicher. Sie zeigt, daB man iiber die Luftwaffenhelferzeit
nicht pauschal reden kann. Es besteht ein tiefgreifender Unterschied zwi-
schen den Dienstzeitverldufen der Jahrgénge 1927 und 1928. Die Ange-
horigen des Jahrgangs 1927 wurden in der Regel im Herbst 1944 zum
Reichsarbeitsdienst und anschlieBend zur Wehrmacht eingezogen. Die
Angehérigen des Jahrgangs 1928 wurden oft noch als Luftwaffenhelfer
in die Bodenkdmpfe der letzten Kriegsphase verwickelt.

Dr. Gert Otto ist emeritierter Professor fiir Praktische Theologie am Fachbereich Ev.
Theologie der Johannes Gutenberg-Universitit Mainz.



242

Helmut Krdtzl
9

Mein Priesterleben ist durch das Konzil geprigt

Wenn ich in das auslaufende Jahrhundert zuriickschaue, dann ist fiir
mich als Christ und Priester das II. Vatikanische Konzil eines der wich-
tigsten Ereignisse, weil es nicht nur die katholische Kirche nach innen
und nach auBen wesentlich verdnderte, sondern dariiber hinaus einen un-
erwartet groBen EinfluB auf die Gesellschaft nahm. Ich selbst war in ver-
schiedener Weise unmittelbar vom Konzil betroffen. Als junger Priester
war ich zu einem Ergénzungsstudium in Rom, als das Konzil begann,
und durfte bei dieser Weltbischofsversammlung Schreiberdienste tun.
AnschlieBend war ich Pfarrer, und erlebte die Auswirkungen des Konzils
bis in die Basis. SchlieBlich arbeitete ich mehr als zwanzig Jahre an der
Seite von Kardinal Franz Konig, einem bedeutsamen »Konzilsvater«, der
auf seine Weise versuchte, die Beschliisse des Konzils in der Erzdiozese
Wien und in Osterreich umzusetzen. Seit 1977 bin ich Weihbischof in
Wien und habe mir zur Aufgabe gemacht, im Geiste des Konzils zu wir-
ken. In letzter Zeit sehe ich mich aber genétigt, auch allen Versuchen,
das Konzil riickgéingig zu machen, zu widerstehen. Wie ich das Konzil
und seine Auswirkungen erlebte, méchte ich in acht Erfahrungen dar-
stellen.

1. Ein Papst, der die Kirche aus der Erstarrung fiihrte

Ich bin 1954, also noch unter Pius XII., zum Priester geweiht worden.
Wir erlebten damals ein Wiedererstarken des Christentums nach dem
Naziregime und die souverine Art, wie der Papst die Kirche leitete. Erst
viel spéter merkte ich, daB diese Erneuerung der Kirche nach dem Zwei-
ten Weltkrieg eigentlich recht triumphalistisch erfolgte. Wir hatten das
Gefiihl, der Papst fiihre die Kirche in eine neue Zukunft. In Wahrheit
kam es in der zweiten Hilfte seines Pontifikates zu stark restaurativen
Tendenzen. In der Enzyklika »Humani generis« 1950 etwa kritisierte er
scharf die neue theologische Denkrichtung vieler franzdsischer Theolo-
gen, er warnte vor einer Relativierung der Scholastik, betonte besonders
stark wieder das kirchliche Lehramt. Viele Theologen der damaligen
Zeit, besonders im deutschsprachigen und franzosischen Gebiet erhielten
Rede- oder Schreibverbot. Die Kirche schien zu erstarren.

Bei der Papstwahl nach seinem Tod konnten sich die Kardinéle sichtlich
nicht auf eine bestimmte Richtung einigen und wihlten gleichsam als



62 Helmut Krditzl

»Interimslosung« den 78 jihrigen Giuseppe Roncalli, Patriarch von Ve-
nedig. Ich stand am Petersplatz, als er der »Stadt und dem Erdkreis« sei-
nen ersten Segen spendete und war zutiefst enttduscht. Vor uns stand ein
weithin unbekannter Mann, der duBerlich wie ein Relikt aus der Barock-
zeit wirkte. Aber gerade dieser Papst begann sehr selbstbewuBt zu regie-
ren und versetzte die katholische Welt durch die Ausrufung eines dku-
menischen Konzils (das letzte war 1870) in Erstaunen, z.T. sogar in
»Schrecken«. Er wollte ein »pastorales« Konzil und keines mit ein-
engenden und ausgrenzenden Dogmatisierungen. Das Konzil sollte nicht
»den kostbaren Schatz bewahren«, sondern »einen Sprung nach vorwiérts
machen«. Er wiinschte sich ein Konzil, das der Einheit der Christen dient
und das die Kirche innerlich so erneuert, daB sie gerade in einer Zeit be-
ginnender tiefer Umbriiche der Menschheitsfamilie einen Dienst leisten
konne. Es ging ein Aufatmen durch die ganze Christenheit (nicht nur in
der katholischen Kirche). Man hatte das Gefiihl, daB hier ein Papst an
der Spitze der katholischen Kirche stand, der sie aus aller Erstarrung
herausfiihren wollte und auch vielen auBerhalb der Kirche Hoffnung gab.

2. Ein Lehramt, das zu lernen bereit ist

Wir hatten noch alle die so starke Betonung des Lehramtes unter Pius
XII. im Gedichtnis, bis hin zu Verurteilungen von Theologen. Plétzlich
erlebte ich am Rande des Konzils, daB Bischife aus der ganzen Welt, die
meist noch in der engen »neoscholastischen« Theologie ausgebildet
worden waren, ihre eigenen theologischen Berater mitgenommen hatten.
Kardinal Koénig aus Wien wihlte dazu Karl Rahner SJ (der vorher noch
Zensuren bekommen hatte), Kardinal Frings aus Koln den damals jungen
Dogmatiker Joseph Ratzinger. Und jene Theologen, von denen manche
noch vorher gemaBregelt worden waren, berieten nun ihre Bischéfe und
arbeiteten mit ihnen an den vorbereiteten Texten. Die meisten Doku-
mente waren in der ersten Fassung noch von den vatikanischen Theolo-
gen aus der Zeit Pius’ XII. konzipiert. Im Lauf der Beratung aber wurden
nahezu alle inhaltlich grundlegend verindert. Ich erlebte zum ersten Mal,
wie Bischofe (das Lehramt) und Theologen (die Forschung) einmiitig
miteinander wirkten, wie also eine von Natur gegebene Spannung zwi-
schen beiden fruchtbar wurde. Bischéfe und damit das Lehramt waren
auf einmal bereit, zu »lernen« und die »neuere« Theologie zu rezipieren.

3. Eine Kirche, die sich zum Dialog 6ffnet

Die katholische Kirche trat durch die Jahrhunderte nach auBen meist als
»Lehrmeisterin« auf, als »Mater et Magistra«. Sie glaubte sich im Besitz
der ganzen Wahrheit géttlicher Offenbarung, beurteilte andere christli-
che Kirchen nach deren »Defiziten«, stand den anderen Weltreligionen
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reserviert bis feindlich gegeniiber und meinte aus dem Schatz ihrer Tra-
dition sogar die Fragen der » Welt« beantworten zu kénnen. Letzteres
hatte ja zu der so unheilsvollen Spannung zwischen Glaube und Wissen-
schaft gefiihrt.

Johannes XXIII. wollte die »Fenstern und Tiiren« dieser oft so geschlos-
senen Kirche aufreiBen, nicht nur, da3 »frische Luft« in sie kiime, son-
dern, um dadurch das Gesprich, den Dialog mit »drauBen« zu signalisie-
ren und zu erdffnen.

Im Konzilsschema iiber den Okumenismus etwa legte die katholische
Kirche in ganz neuer Form »katholische Prinzipien des Okumenismus«
dar. War frither nur das Trennende zu den anderen christlichen Traditio-
nen betont worden, sah man nun auch dort »kirchenschaffende Ele-
mente«. Die liturgischen Handlungen zeugen auch dort »ohne Zweifel
tatsdchlich das Leben der Gnade« und miissen »als geeignete Mittel fiir
den Zutritt zur Gemeinschaft des Heils angesehen werden«. Und statt auf
Defizite bei den »andern« hinzuweisen, entdeckte man mit Freude das
Verbindende und was bei anderen aus dem gemeinsamen Erbe in beson-
derer Weise bewahrt worden war. Okumene wird so auch als gegensei-
tige Bereicherung, ja Auferbauung gesehen. Ich selber habe dadurch an-
gespornt, spiter in vielen Begegnungen mit Vertretern anderer christli-
cher Kirchen in Osterreich erst deren tiefen theologischen und spirituel-
len Reichtum kennengelernt. Ich fithlte mich dabei herausgefordert, nun
wieder bewuBter meine eigenen kirchlichen Wurzeln zu reflektieren. Mir
wurde klar, da} ich gerade im konsequenten Leben daraus auch fiir die
Okumene einen Beitrag leisten konne.

Das Konzil hat auch das Verhéltnis der kath. Kirche zu nichtchristlichen
Religionen neu bestimmt. Am meisten hat mich wohl beeindruckt, daB
die unselige Polemik gegen das Judentum endlich korrigiert wurde. Wir
Christen wurden uns unserer furchtbaren Mitschuld am weltweiten An-
tijudaismus beschdmt bewuBt. Und weil wir uns nun theologisch zur
gemeinsamen Wurzel des Glaubens bekannten, konnten wir nach Jahr-
hunderten bedauerlicher Feindschaft die Juden nun sogar unsere »ilteren
Briider« nennen.

SchlieBlich hat mich sehr bewegt, da3 das Konzil die Welt so positiv zu
sehen begann. Diese ist nicht (mehr) als Symbol des »Irdischen« gleich-
sam das Gegeniiber der Kirche, sondern die »Jiinger Christi« wissen sich
mit der Menschheitsfamilie schicksalshaft verbunden. Ziel der Kirche ist
nach dem Konzil nicht eine »Verkirchlichung« der Gesellschaft, son-
dern, ihr zu einer humaneren Entwicklung zu helfen. Freilich wei} die
Kirche, welchen unersetzbaren Dienst sie der »Welt« aus dem Schatz
ihres Glaubens anbieten kann und welche Verantwortung sie daher auch
fuir sie trigt. Andererseits respektiert sie aber die » Autonomie« der irdi-
schen Wirklichkeiten und ist sich bewuBt, welche Hilfe gerade auch sie
von der »heutigen Welt« erfihrt.
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4. Eine Kirche, die plotzlich das Interesse der ganzen Welt weckt

Das Weltinteresse am II. Vatikanischen Konzil war tiberaus groB, ebenso
die Erwartungen weit iber die Kirchen hinaus. Ich habe dariiber nachge-
dacht, wieso dies eigentlich kam. Ich glaube, zundchst war véllig neu,
daB eine Kirche, namlich die katholische, die bislang fast als Symbol fiir
Tradition und Dogma galt, sich so von Grund auf zu »bewegen« begann.
Eine Kirche, die lange Zeit den Anspruch »allein-selig- machend« zu
sein erhob, anerkennt nun dankbar das Wirken des HI. Geistes in den
anderen Kirchen und Gemeinschaften. Das Interesse vieler an ihr wuchs
allenthalben, weil plétzlich zu Recht kam, was vorher verurteilt und zen-
suriert war: z.B. die liturgische Bewegung, die seit der Zwischenkriegs-
zeit immer stiirker — teils im Untergrund — gewachsen war; eine 6kume-
nische Zusammenarbeit, die man bislang dngstlich verhindern wollte; die
neuen Erkenntnisse der Bibelwissenschaften, bis zuletzt mit Zensuren
belegt, wurde nun legitimiert und sogar fiir die weitere Bibelarbeit ver-
pflichtend gemacht. In der Moraltheologie erdffneten sich neue Ansiitze,
etwa von einer starren Normenmoral hin zu einer »Verantwortungsmo-
ral«. Innerkirchlich spiirte man einen enormen Aufbruch, den der Papst
selbst »aggiornamento« nannte. AuBerkirchlich erweckte die Kirche den
Anschein, nun ein seriéser Gespréchspartner fir die gerade neu aufstei-
genden Probleme zu werden. Uber allem aber stand ein Papst, der, ob-
wohl um die achtzig, eine ungeheure Dynamlk ausstrahlte, lebensbeja-
hend und dialogbereit war und sich in allen AuBerungen zutiefst
menschlich und menschenfreundlich zeigte. Ein Papst, der etwas von
einem unbesiegbaren Gottvertrauen ausstrahlte.

5. Ein Kongzil, das bis in die Basis wirkt

Aus der Kirchengeschichte wufBte ich, dal Konzilien meist Auswirkun-
gen auf Glaubenslehre und Kirchenpolitik hatten, aber nur in ganz gerin-
gem MaB in der Basis Wirkung zeigten. Beschliisse des Konzils von
Trient (1545-1563), etwa die Ehegesetzgebung betreffend, brauchten bis
in unser Jahrhundert, bis sie in allen Pfarren bekannt wurden. Das I. Va-
tikanische Konzil hat lehrméBig vieles bewegt und auch politisch, kaum
jedoch die Basis beriihrt. In den Jahren nach dem II. Vatikanum ver-
suchte man die Beschliisse in Didzesansynoden auf die Ortskirchen an-
zuwenden. Ich war damals zunéchst Pfarrer in einer Landstadt und er-
lebte, mit welchem Interesse bis in die kleinste Pfarre die Vorberei-
tungstexte fiir die Wiener Dibzesansynode (1969-1971) diskutiert wur-
den, vor allem, was die Liturgieerneuerung und die Neuordnung der Sa-
kramente anlangte, aber auch die nun gewiinschte Mitverantwortung der
Laien in der Kirche. Spiter erlebte ich in verschiedenen Aufgaben in der
Didzesankurie in Wien, wie das Leben in den Pfarren sich verdnderte,
selbstidndiger wurde, wie auch das Interesse vieler Laien an theologi-
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scher Bildung wuchs. Freilich war man in der Basis auch wach gewor-
den fiir alle nun folgenden Vorginge in der Kirche und scheute auch
nicht vor Kritik zurilick. Zu Recht nahm man an, daB Mitverantwortung
sich im gemeinsamen Diskurs und auch in moglichen Formen der Mit-
sprache zeigen miisse.

6. Eine (katholische) Kirche, die plétzlich Angst bekommt vor der eige-
nen Courage

Dieses Bild ist mir in den 80er Jahren gekommen. Es hatte doch alles so
gut angefangen. Die Erneuerungen wurden von einem GroBteil des Kle-
rus und auch der Laien erstaunlich bereitwillig aufgenommen. Auf ein-
mal muBte man gesamtkirchlich den Eindruck gewinnen, es ginge eher
wieder um ein Zuriick, vielleicht sogar vor das Konzil. Dies duBerte sich
in zahlreichen lehramtlichen AuBerungen Roms, die nicht zur weiteren
Entfaltung der Lehre beitrugen, sondern sie eher wieder dngstlich ein-
engten. Das merkte man vor allem in einer Reihe von Personalernennun-
gen, die einen restriktiven Kurs deutlich machten. Ich selbst erlebte das
in Wien bei der Nachfolge von Kardinal Konig 1986 und spiter noch in
anderen Osterreichischen Didzesen. Ich stellte mir damals schon die
Frage, was nun eigentlich zu dieser Angstreaktion geflihrt habe. Zu-
néchst begann die Angst, als zunehmend Verunsicherung und Verwir-
rung in Gesellschaft und Kirche Ende der 70er und Anfang der 80er
Jahre eintraten. Der EinfluB der Kirche in der Offentlichkeit schwand.
Die bislang geschlossene und oft christlich geprigte Gesellschaft zer-
brach und wurde plural. Manche gaben nun dem Konzil die Schuld
daran. Plotzlich zeigte sich, daB der Dialog mit anderen christlichen Kir-
chen, Weltreligionen und der Welt selbst gar nicht so einfach sei.

Es kam die Angst, sich aus dem sicheren Hafen innerkirchlichen Lebens zu sehr auf
die rauhe See der weltlichen Bereiche begeben zu miissen. Angst vielleicht auch,
Liebgewordenes im Zuge der Erneuerung zu verlieren. Angst, daB aus zunéchst klei-
nen Anderungen noch viel mehr kommen kénnte. Die Angst wichst derzeit »oben«
und »unten«. »Ganz obeng fiirchtet man, die Ortskirchen, sogar die Bischofskonfe-
renzen, seien fiir mehr Selbstindigkeit noch nicht reif. Angst, die Ortskirche sei zu
sehr lokalen Einfliissen ausgesetzt und miiite um der notwendigen Einheit willen
daher wieder mehr zentral gelenkt werden. Angst vor einer Theologie, die in aller
Offentlichkeit betrieben, oft schon unter Zusammenschluf vieler Fachkollegen, so-
zusagen zu einem »zweiten Lehramt« werden kénnte. Angst, die katholische Kirche
wiirde in ihrer Offnung zu anderen Konfessionen und Religionen ihre Identitit aufs
Spiel setzen.

Der Angst »von oben« aber kommt eine »von unten« entgegen, wo der
Ruf vieler, Laien wie Priester, wieder nach mehr Sicherheit, mehr Klar-
heit, nach einer deutlicheren Abgrenzung laut wird. Es scheint unsere
Kirche jene Angst wieder gepackt zu haben, unter der seinerzeit die Ur-
kirche bald nach der Auferstehung litt, so daB Jesus selbst sie immer
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wieder mahnen mufte: »Fiirchtet euch doch nicht!« Ist damit nun alles,
was nach dem Konzil aufbrach, schon vorbei?

7. Eine Saat, die langsam zu wachsen beginnt

Mir sinkt auch manchmal der Mut, wenn ich den gesamtkirchlichen, of-
fiziellen Kurs verfolge, wenn ich erlebe, wie Didzesanleitungen aus lau-
ter Angst allein kaum mehr Entscheidungen treffen wollen, wenn sogar
in der Bischofskonferenz nichts Neues gewagt wird, sondern eher Ver-
suche in dieser Richtung abgeblockt werden. Wenn ich aber dann wieder
Begegnungen in der Basis habe, wichst die Zuversicht. Dort ndmlich ist
vom Geist des Konzils schon viel mehr verwirklicht, als manche »oben«
wahrhaben wollen, obwohl in den Pfarren meist schon eine Generation
am Werk ist, die das Konzil gar nicht mehr bewuBt miterlebt hat. Das
schreibe ich dem Wirken des Hl. Geistes zu.

Ich sehe das Wirken des Geistes bis hinein in die neuen Aufbriiche der
Kirche, die es ohne das Konzil wohl nicht gegeben hitte. Ich meine nicht
nur neue spirituelle Gruppen, sondern ein so erstaunliches Engagement
von immer mehr Laien in den Pfarren. Fiir mich sind auch die kirchen-
kritischen Gruppen ein Zeichen fiir das Wirken des Geistes, der sich
wohl ihrer bedient, um unerkannte Mingel in der Kirche endlich aufzu-
decken und ldngst fillige Ermneuerungen anzumahnen. Der Geist des
Konzils hat zu einer wachsenden Offenheit in der Kirche gefiihrt, zur
groBeren Selbstandigkeit der einzelnen Kirchenglieder, zu einem eigenen
Gewissensentscheid, zum Mut, Neues zu beginnen und alten Ballast ab-
zuwerfen. Ich meine, daB der Geist heute in Basisgruppen wirkt und
doch auch in vielen Bischéfen weltweit, dal er in andern christlichen
Kirchen wirkt, um uns an das gemeinsam Erbe zu mahnen, aber auch an
die Mingel, die zur Trennung flihrten. Der Geist des Konzils 148t sich
nicht aufhalten. Und wo man sich ihm widersetzt, wird manches so ad
absurdum gefiihrt, daB es dann, wenn auch spéter, wie von selbst zu gro-
Ben Anderungen kommen wird. Die Saat des Konzils wichst langsam,
aber sie wichst.

8. Ein Papst, der die Kirche ins 3. Jahrtausend fithren will

Wir stehen an der Jahrtausendwende, ein Ereignis, das alle Menschen, ob
glaubig oder nichtglaubig, innerlich bewegt. Johannes Paul II. hat zu
wiederholten Malen zum Ausdruck gebracht, wie sehr es ihm daran liegt,
die Kirche iiber die Schwelle des Jahrtausends zu flihren. Man hat den
Eindruck, daB ihm dieses Vorhaben sogar erstaunlich neue physische
Krifte in seiner sonst so angeschlagenen Gesundheit verleiht. Unter vie-
len anderen Ratschligen zur Vorbereitung auf die Jahrtausendwende
spricht der Papst immer wieder von der notigen Gewissenserforschung
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iiber das, was hinter uns liegt und nicht im Geiste des Evangeliums ge-
schehen ist. Die Gewissenspriifung darf aber auch »die Annahme des
Konzils, dieses groBartigen Geschenks des Geistes an die Kirche gegen
Ende des zweiten Jahrtausends nicht unberiicksichtigt lassen«, sagt er.
Ganz konkret hélt er der Kirche den Gewissensspiegel vor: Ist das Wort
Gottes in vollem AusmaB zur Seele der Theologie und Inspiration des
ganzen christlichen Daseins geworden, wie es Dei Verbum forderte?
Wird die Liturgie, geméB der Lehre von Sacrosanctum Concilium, als
»Quelle und Hohepunkt« des kirchlichen Lebens gelebt? Wird in der
Universalkirche und in den Teilkirchen die Communio-Ekklesiologie
von Lumen gentium dadurch gefestigt, daB man den Charismen, den
Diensten und den verschiedenen Formen der Teilnahme des Gottesvol-
kes Raum gibt? Eine Lebensfrage muBl auch dem Stil der Beziehungen
zwischen Kirche und Welt gelten. Die — in Gaudium et spes und in ande-
ren Dokumenten gebotenen — Konzilsanweisungen beziiglich eines offe-
nen, achtungsvollen und herzlichen Dialogs, der jedoch von einer sorg-
féltigen Unterscheidung und von dem mutigen Zeugnis der Wahrheit
begleitet sein soll, bleiben giiltig und rufen uns zu weiterem Engagement
auf. Mir scheint, daB es dem Papst gerade angesichts einer so unsicheren
Zukunft und einer Gesellschaft, die oft so orientierungslos ist, erneut
bewuft wird, daB das Konzil der Kirche jene Richtung gewiesen hat, in
der allein sie geriistet wire, die vielen neuen Herausforderungen anzu-
nehmen. Nur diirfte diese Gewissensfrage nicht an irgendwen Anonymen
gerichtet sein, sondern sehr konkret an jene, die die Verantwortung in
der katholischen Kirche tragen. Von Rom selbst wiirde man sich erwar-
ten, das »groBartige Geschenk des Geistes an die Kirche, also das Kon-
zil, in der Tat noch viel mehr zu beriicksichtigen.

Die Schliisselerfahrung meines Priesterlebens ist das II. Vatikanische
Konzil. Ich bin dankbar, daB} ich es erleben durfte. Und gerade darum
fiihle ich mich auch verpflichtet, alles nur Erdenkliche zu tun, um mog-
lichst vielen etwas vom Geist des Konzils zu vermitteln und sie so anzu-
spornen, ihre ganze Kraft einzusetzen, daB sich die Kirche in dieser
Richtung erneuert und weiterentfaltet. Das sind wir nicht so sehr der
Kirche schuldig, als vielmehr der Welt, der wir einen unverzichtbaren
Dienst im Geiste Jesu Christi zu leisten haben. -

Dr. Helmut Kriitzl ist Weihbischof in Wien.
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Folkert Rickers

L/

Als Rudi Dutschke kam

Fiir Luise Schottroff, Do'};othee Solle und Marie Veit
als ein Zeichen des Dankes fiir existentielle Inriovationen

Als Rudi Dutschke 1967, dem letzten Jahr meines Promotionsstudiums,
in Heidelberg auftrat, war ich durch DIE WELT auf dieses Ereignis be-
stens »vorbereitet«. Sie bestimmte, bestétigte und nihrte iiber Jahre hin
weithin mein politisches Weltbild und ein ganzes Biindel von massiven
Vorurteilen. Sie »lehrte« mich den Vietnamkrieg der Amerikaner als
eine heilige Verpflichtung des Westens zu sehen, die demokratischen
Werte zu verteidigen. Immer wieder ging es um die Freiheit. Gegeniiber
einem Mitpromovenden habe ich das Engagement der Amerikaner ve-
hement verteidigt. Ich kann mich noch gut erinnern, sogar ein wenig
verbittert dariiber gewesen zu sein, dal der Gespréchspartner so wenig
Einsicht zeigen wollte. Seine Argumente und Einwéinde konnte und
wollte ich nicht horen. Ich schime mich dafiir bis heute. Besonders im-
poniert hatte mir, daB sogar die Australier, die mir nicht gerade als krie-
gerisches Volk bekannt waren, mit einem kleineren Kontingent in den
Krieg eingetreten waren.

DIE WELT bestimmte weithin mein politisches BewuBtsein, nicht allein,
sicher aber in der Beurteilung der jeweils aktuellen Lage. Zum giinstigen
Eindruck der WELT trug maBgeblich bei, daB in den sechziger Jahren
die Wochenbeilage »Welt der Literatur« erschien, die ich aus allgemei-
ner Bildungsbeflissenheit, aber im iibrigen gern las und sammelte. Ich
habe die vollstindigen Jahrginge spiter meinem Bruder geschenkt, der
Germanistik studierte.

Dabei muB ich es nachtréglich noch als einen erheblichen Fortschritt re-
gistrieren, daB ich tiberhaupt eine Zeitung gelesen habe. Denn niemand
in Elternhaus und Schule, geschweige gar in der Kirche, hatte mir die
Bedeutsamkeit der Zeitungslektiire fiir die politische Information nahe
gebracht, schon gar nicht als selbstverstindlicher Ausdruck demokrati-
schen BewuBtseins. Weit entfernt war ich auch davon zu begreifen, daf3
die Pressefreiheit ein schwer erkéimpftes Recht politischer Kultur war
und nun eigens als Verfassungsrecht ausgewiesen war. Aber das war
nicht nur mein persénliches Problem; denn wer von meinen Kommilito-
nen las schon regelméBig eine Zeitung? Wer verfiigte tiber gediegene
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politische Erkenntnisse? Wem konnte man ein begriindetes politisches
Urteil zutrauen? Ich kdnnte mich an niemanden mehr erinnern. Auch
ohne einen empirischen Beleg kann man einigermaBen sicher sein, da}
kaum einer meiner Kommilitonen dazu in der Lage war. Ich war in sol-
chen Defiziten also nicht allein.

Die Idee, an der Veranstaltung mit Dutschke teilzunehmen, habe ich gar
nicht erst erwogen. Denn politische Veranstaltungen waren fiir mich
ebensowenig positiv besetzt wie Teilhabe und Mitarbeit an Politik tiber-
haupt. Von meiner ganzen Sozialisation her gesehen war ich ein ganz
und gar unpolitischer Mensch, unféhig, politische Vorginge verstehen,
analysieren oder gar beurteilen zu kénnen. Am schlimmsten empfinde
ich aus gegenwirtiger Sicht das nahezu totale Versagen der Schule. Als
ich als Angehériger des Jahrgangs 1938 vor der Musterungskommission
stand, muBte ich mich erst durch den Vorsitzenden dariiber belehren
lassen, dass ich als angehender Theologiestudent mich vom Wehrdienst
freistellen lassen konnte. Ich kannte weder diese rechtliche Regelung,
noch war ich irgendwie orientiert iiber die Moglichkeit einer Wehr-
dienstverweigerung. Ohne Zweifel hitte ich seinerzeit den Dienst mit der
Waffe angetreten. Ich hitte auch niemanden aus meiner Generation be-
nennen konnen, der auch nur den Gedanken erwogen hitte, den Wehr-
dienst zu verweigern. Ich bin heute noch erschiittert {iber so viel Igno-
ranz. Aber sie hatte Methode. Es muBte ja unter allen Umstinden ver-
mieden werden, daB eine Generation heranwichst, die etwa in der Lage
gewesen wire, die Untaten der vorangehenden zu durchschauen und
diese eventuell zur Rechenschaft zu ziehen beféhigt wire. Statt dessen
wurde sie uns prisentiert als jene Generation, die die deutsche Nach-
kriegsgesellschaft aufgebaut und das Wirtschaftswunder bewirkt hat, so
daB die eigentliche Situation verschleiert wurde.

Da ich auf vielfiltige Weise iiber Musik und Jugendarbeit in das kirchli-
che Leben eingebunden war (der sonntigliche Gottesdienstbesuch war
fiir mich noch eine Selbstverstindlichkeit), kann ich heute nur mit Ent-
setzen daran erinnern, daB mich in der Kirche niemand auf die mit dem
Wehrdienst verbundene Gewissenproblematik von Krieg und Frieden
aufmerksam gemacht hitte. Solche Aufklirung hitte eigentlich das
Selbstverstindlichste sein miissen. Die uns erzogen in Kindergarten,
Schule und Kirche, hatten doch selbst das Grauen des Krieges und seiner
Folgen, z.B. der Vertreibung der Menschen aus den Ostgebieten, am
eigenen Leibe miterlebt. Was lag da naher, als vor Krieg und Kriegsvor-
bereitungen eindringlich zu warnen. Da$8 dies nicht geschah, lag wohl
auch am Kalten Krieg der flinfziger Jahre und an der Ideologie des Anti-
kommunismus, durch die Wehrbereitschaft propagiert wurde.

Man miifite viel von den autoritdren Strukturen der Adenauer-Gesell-
schaft erzihlen, um deutlich zu machen, wie grof das Erlebnis war, sich
von ihnen befreien zu kénnen. Einen genauen Zeitpunkt fiir die Verénde-
rung meines politischen BewuBtseins kann ich nicht nennen. Sie 148t sich
auch nicht auf ein einzelnes Ereignis oder auf eine einzelne Situation



Als Rudi Dutschke kam 2

zurilickfiihren. Sie bahnte sich vielmehr in den Jahren 1968 und 1969!
nach und nach an, zunéchst in einer Kleinstadt an der Nordseekiiste, in
der ich ab Dezember 1967 Vikar war. Ich trat nach achteinhalbjihrigem
Studium in eine neue Welt ein, die ihre eigenen Forderungen stellte und
die mich faszinierte. Im Kontext der Zeitereignisse wurde mir bald klar,
daB bestimmte Probleme der kirchlich-piddagogischen Arbeit oder der
Jugendarbeit nicht mehr zu bewiltigen waren, ohne sich auf die neu auf-
gebrochenen Probleme einzustellen, vor allem auf die Autoritéitsbezie-
hungen in Familie, Schule, Kirche, Betrieb, Hochschule.

Entscheidend aber wurde fiir mich die Assistenten-Tétigkeit an der da-
maligen PH Oldenburg, die sich im Verlauf der Jahre 1968-1973 sehr
schnell zur Universitit entwickelte. In dieser Zeit reifte eine fiir mein
weiteres Leben entscheidende Erkenntnis heran. Mir wurde immer mehr
bewuBt, daB und in welchem MaBe der Mensch in seinen Vorstellungen
und Handlungsweisen abhingig ist von der ihn umgebenden und prigen-
den Gesellschaft und er — ihm meistens unbewuBit — in deren Herr-
schaftsverhiltnisse hineinwéchst, sich ihnen anpassend, mindestens an
deren Ideologie.

Wie schon im Vikariat kam diese Einsicht nicht durch Lektiire zustande,
sondern durch Praxis, genauer durch die Bestrebungen zur Reform des
Bildungswesens und der Hochschule. In Oldenburg, schon mit dem Start
als »rote Kaderschmiede« verschrieen, waren fiir solche Lernprozesse
die denkbar besten Voraussetzungen gegeben. Denn auf breiter Ebene
wurde hier von Angehérigen aller Gruppen der Versuch unternommen,
die Reformforderungen in die Praxis umzusetzen. Am meisten habe ich
dabei von den Studierenden gelernt, die uns Lehrende zwangen, den Ge-
sellschaftsbezug des Faches iiberhaupt erst einmal zur Kenntnis zu neh-
men und zu reflektieren. Dal} sie sich dabei marxistischer Erkenntnis-
theorien bedienten, war mir zunéchst sehr unangenehm. SchlieBlich hatte
ich einen veritablen Antikommunismus in mir zu erledigen. Aber dann
erschloss sich mir doch mehr und mehr — begleitet auch durch eigene
Lektlire — die neue Moglichkeit, einzelne Segmente wie z.B. Religion
nicht mehr gesondert fiir sich zu betrachten, als wiren sie gleichsam
autonom, sondern in ihren Interdependenzen, und diese wiederum auf
den konkreten Ort der Bundesrepublik Deutschland und ihrer kapitalisti-
schen Grundstruktur zu beziehen.

Ein wichtiges Gremium war dabei die Konferenz der Wissenschaftlichen
Mitarbeiter, deren Sprecher ich ldngere Zeit war. Das Schliisselwort war
hier »Mitbestimmung«. Die Forderung beinhaltete den Wunsch, an allen
Entscheidungen der Hochschule in Forschung und Lehre beteiligt zu sein
und diese nicht ldnger den Hochschullehrern zu iiberlassen. Sie wurde
zuerst von den Studierenden erhoben, gewann aber dann bei den Wissen-
schaftlichen Mitarbeitern ein besonderes Gewicht, erfasste einzelne Pro-

1 Zum Ganzen vgl. Manfred Gortemaker, Geschichte der Bundesrepublik Deutsch-
land. Von der Griindung bis zur Gegenwart, Miinchen 1999, 4751f.
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fessoren und wurde schlieBlich auch bei den nichtwissenschaftlichen
Mitarbeitern immer populédrer. Das progressivste Ziel hie Drittelparitéit,
d.h. der absolut gleichberechtigten Teilnahme an allen Entscheidungen
der Hochschule, auch in Berufungsangelegenheiten, von Lehrenden, Stu-
dierenden und nichtwissenschaftlichen Mitarbeitern. In Bremen gehérte
ich lange Jahre der Planungskommission »Religionswissenschaft/Reli-
gionspéddagogik« an, in der die Drittelparitét praktiziert wurde. Sie funk-
tionierte.

»Mitbestimmung« wurde nicht freiwillig gewiéhrt, sondern mufite er-
kampft werden, z.B durch sog. »Sit-ins«, d.h. durch die erzwungene
Teilhabe an Konferenzen, die bis dahin in lauschiger Professorenrunde
abgehalten wurde. Die Professoren gaben ihre Macht nicht freiwillig ab.
Andere Moglichkeiten der politischen Willensbekundungen waren Pa-
rolen, die an die Winde der Hochschule aufgetragen waren. Sie waren
besonders wirkungsvoll dadurch, daf sie nicht so schnell wieder entfernt
werden konnten. Besonders wenn sie zusétzlich obszonen oder ver-
meintlich obszonen Charakters waren — das war in Oldenburg mehrfach
der Fall —, bildeten sie ein Thema in der Lokalpresse. Mehr als einmal
muBte ich als Pressereferent der Universitit vor der wdochentlichen
Stadtpressekonferenz zu solchen Spriichen Stellung nehmen. Die Mei-
nungsduflerungen an den Mauern der Universitdtsgebdude waren im {ib-
rigen der Ursprung der Graffiti-Schmierereien, die man heute iiberall
sieht. Aber wie kultur- und geistlos sind diese gemessen an ihrer Ur-
sprungssituation. Damals waren sie wirkliche politische Meinungsédufle-
rungen, manche nicht ohne Witz oder Ironie.

Mitbestimmung implizierte »Selbstbestimmung«, d.h. die Erkenntnis,
daBl der Mensch im gesellschaftlichen Zusammenhang nicht nur getrie-
bener ist, sondern aktiv in den gesellschaftlichen Prozess eingreifen
kann, wenn er diesen durchschaut hat. Dazu sind Analyse und Kritik no-
tig. Der Mensch kann sich auf den Weg seiner eigenen Emanzipation
begeben, genauer noch, der Mensch kann sich mit dieser Erkenntnis auf
den Weg zu sich selbst begeben.

Ich habe in der Auseinandersetzung mit der Praxis der Selbst- und Mit-
bestimmung einen entscheidenden Ansatz meines Selbst- und Weltver-
stindnisses gefunden, den wichtigsten wahrscheinlich, hinter den ich
nicht mehr zuriickgehen mochte. Ich brachte ihn fortan in allen Lebens-
bereichen zur Geltung, auch im Bereich des christlichen Glaubens. Und
das hatte erhebliche Folgen, fiihrte aber auch zu Aporien, die ich lange
nicht zu fassen vermochte und noch kaum bewiltigt habe.

Eine dieser Aporien war das Problem, ob der emanzipatorische Ansatz
dem christlichen Glauben widerspreche, wie dies von der historisch-ma-
terialistischen Theorie nahe gelegt wird. Kann man seinen eigenen Weg
gehen, aber sich zugleich der siindenvergebenden Gnade Gottes anver-
trauen? MuB nicht zunichst einmal neu gefragt werden, was die her-
kémmlichen Vokabeln bedeutet? Die Fragen setzen also einen weiteren
Horizont voraus, als dies in der historisch-kritischen Methode der Fall war.
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Nach einer ldngeren Zeit des Abwiigens, vor allem aber der UngewiB-
heiten entschied ich mich ganz bewuBt fiir einen Prozess radikaler Kritik,
um auf den Weg der Selbstfindung zu kommen, die Defizite der Soziali-
sation, der familialen Erziehung, der schulischen und kirchlichen Bil-
dungsbemiihungen um mich und des Theologiestudiums aufarbeitend.
Dieser Weg fiihrte mich nicht nur weiter an das Wesen der kapitalisti-
schen Gesellschaft selbst und an den verborgenen Kapitalismus in mir
heran, sondern eréffnete mit neuem Blick ihren ungeheuren Einflul auf
gesellschaftliche Segmente wie Kirche, Politik, Wirtschaft, Wissenschaft
Kultur uv.a., die als vermeintlich einigermaBen autonom in meinem
Blickfeld galten und bis heute meistens als solche gesehen werden.

Radikal fiel die Priifung von Kirche und Theologie in Deutschland aus,
deren gesellschaftsstabilisierende Kraft fiir mich bald auf der Hand lag,
wenn man erst einmal auf diese Fragerichtung eingeschwenkt war; be-
sonders ergiebig war hier der historische Riickblick. Mehr und mehr dis-
tanzierte ich mich auch von meiner eigenen historischen Arbeit, ndmlich
meiner Dissertation iiber Das Petrusbild Luthers, die sich in metho-
discher Sicht in den Gesamtzusammenhang der hermeneutischen Theo-
logie der 50er und 60er Jahre ganz und gar einfiigte. Es konnte aber nicht
mehr nur um deren zentrale Frage nach dem individuellen Glauben ge-
hen; vielmehr muBte sie sich auch auf die Subjektwerdung des Men-
schen im gesellschaftlichen Kontext richten, auf seine Moglichkeiten,
sich gesellschaftlicher Zwénge zu entwinden. Hatten biblische Traditio-
nen, theologische Reflexion und kirchliche Praxis dazu dem in vielerlei
Beziehung miindig werden wollenden Menschen des 20. Jahrhunderts
etwas anzubieten? Insbesondere in der Religionspddagogik richtete sich
die Frage auf die emanzipatorischen Elemente des Christentums. Sollte
man sich weiterhin mit einer bloB spirituellen Befreiung zufrieden
geben? Oder galt sie auch der materiellen Existenz des Menschen? Oder
muBte nun nicht auch ganz konkret nach den Mdéglichkeiten des Men-
schen zur Selbst- und Weltgestaltung gefragt werden — aus der Perspek-
tive des Glaubens? In der Konsequenz muBte das zu der grundsétzlichen
Frage flihren, was denn iiberhaupt das eigentlich Tragende und Haltbare
am christlichen Glauben ist. Ich wiinsche jedem Christen, ja jedem Men-
schen, daB er irgendwann in seinem Leben einer solchen radikalen Frag-
lichkeit ausgesetzt ist und auf diese Weise zu sich selbst findet. Es ist ein
Akt persénlicher Befreiung, der umso begliickender ist, je mehr durch
ihn auch die Lebenspraxis gestaltet werden kann. DaB dies jedenfalls
ansatzweise gelang, verdanke ich nicht zuletzt drei Theologinnen, die ra-
dikale christliche Existenz in ihren Arbeiten nicht nur beschrieben, son-
dern auch vorlebten und bereit waren, z.T. betrichtliche Nachteile dafiir
in Kauf zu nehmen. Ich erlebte sie Anfang der siebziger Jahre bei den
Tagungen der Christen fiir den Sozialismus. Von Dorothee Solle, Luise
Schottroff und Marie Veit lernte ich, daB glaubwiirdiger christlicher
Glaube sich auf die ganze Existenz des Menschen und seinen gesell-
schaftlichen Kontext beziehen, insbesondere aber die Situation der ge-
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sellschaftlichen Opfer hier bei uns und in der Dritten Welt einschliefen
muB. Der hermeneutische Ort von Kirche, Theologie und Religionspida-
gogik konnte nicht ldnger bloB die (rein philosophisch orientierte) exis-
tentiale Fraglichkeit Rudolf Bultmanns sein, sondern das ganze Leben,
besonders in seiner vielfiltigen Gebrochenheit. Neue Themen wurden
mir nun fiir die theologische und religionspadagogische Arbeit wichtig:
Krieg und Frieden; Sklaverei; Dritte Welt; Umweltbedrohung; Strafvoll-
zug in der Bundesrepublik; Revolution; feministische Theologie; sozial-
geschichtliche Auslegung biblischer Texte u.a.

Das wichtigste Ergebnis dieser radikalen theologisch-religionspddagogi-
schen Umorientierung war die Aktivierung von Hoffhung auf Verdnder-
barkeit von Menschen und Verhiltnissen als eines theologischen The-
mas. Hoffnung hatte ich bis dahin als theologische Kategorie praktisch
nicht wahrgenommen. Ich hatte sie bis dahin nur als Begriff bei Beerdi-
gungen benutzt. Sie ist mir aber in diesem Zusammenhang bis heute
nicht existenziell bedeutsam geworden.

Ich wiirde nicht zogern, diese Umorientierung als einen Akt der Bekeh-
rung zu bezeichnen, wenn dieser Begriff durch seine pietistische Ver-
gangenheit nicht so belastet wire. Aber ich habe damals dhnlich emp-
funden. Es handelte sich um nichts Geringeres als um den Umschlag von
der vorbewufiten zur bewufiten Existenz, und zwar auf allen Ebenen
menschlichen Lebens. Es war der grundsétzliche Abschied von allen un-
befragten Autoritdten, die mein Leben bis dahin bestimmt hatten — zu-
gleich ein Akt ungeheurer Befreiung wie der nicht minder schweren Be-
lastung durch die Frage nach selbstbestimmten Moglichkeiten der Le-
bensgestaltung. Aber einen Weg zuriick gab es nicht. Ich wollte mich an
keine der alten Autoritidten und Konventionen mehr klammern, die mein
Leben bis dahin bestimmt hatten. Zu schmerzlich hatte ich mich darin als
Getriebener erkannt, nicht als der Gestalter meines Lebens. Die Normen
der autoritdren und patriarchalen Gesellschaft der vierziger und flinfziger
Jahre kleben zwar nach wie vor an mir und bestimmen nachhaltig meine
psychische Personlichkeitsstruktur. Aber ich kann daran arbeiten, ihre
Auswirkungen in ertrdglichen Grenzen zu halten. Als ein Relikt des
Dritten Reiches schleppe ich z.B. immer noch eine nur schwer zu ertra-
gende (liberwiegend negative Besetzung des Begriffs Polen mit mir
herum. Ich bin ihnen gegen Ende des Krieges mehrfach als Kind begeg-
net. Ich kann diese Belastung vor das Forum der Vernunft ziehen und
ihre Auswirkungen begrenzen; ich habe wunderbare Werke polnischer
Schriftsteller gelesen; los geworden bin ich dieses unheilvolle Erbe
bis heute nicht. Vielleicht sollte ich es mit einer Reise nach Polen versu-
chen.

Eines der heikelsten Probleme, denen es in jenen unruhigen Jahren auf
den Grund zu gehen galt, war die Sexualitit. Wieviel ganz konkrete
Angst hatten viele meiner Generation vor den angeblich so schidlichen
Folgen der Selbstbefriedigung, ganz zu schweigen vor nicht-ehelichem
Geschlechtsverkehr! Wir kannten uns mit Verhiitungsmitteln nicht aus,
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hatten auch kein Geld gehabt, sie zu beschaffen. Die durchweg kirchli-
chen sog. Aufklérungsschriften, die mir in die Hand gedriickt wurden,
strotzten von Vorurteilen und wichen systematisch allen wirklich kon-
kreten Antworten aus. Diese wurden iiber die Strale vermittelt, schafften
aber keine Sicherheit.

Hier bewirkte die auBerparlamentarische Opposition ein neues BewuBt-
sein, indem sie die Tabuisierung der Sexualitdt entlarvte. Menschen, die
unsicher sind und Angst haben, ohne dies reflektieren zu kénnen, lassen
sich ideologisch gut leiten und beherrschen. Die Befreiung zur Sexuali-
tat, zusétzlich stimuliert durch die Entdeckung der Antibabypille, war
deshalb vielleicht das wichtigste politische Thema der Zeit. Offen propa-
giert wurde nun, daB Sexualitit mehr beinhaltet als die Féhigkeit zur
Fortpflanzung; sie ist auch Mittel zur Gestaltung von Partnerbeziehun-
gen, und zwar nicht nur in der Ehe, sondern z.B. auch zwischen Jugend-
lichen. Auch homosexuelle Beziehungen waren hier einbezogen. Was
allein das fiir die gesellschaftliche Entwicklung bedeutet, ersieht man
daraus, dafB in den Jahren der auBerparlamentarischen Opposition homo-
sexuelle Beziehungen noch unter Strafe standen (§ 175 BGB). Bedeut-
sam fiir die Jugendlichen war besonders die nun durchgehend anerkann-
te, durch medizinische Argumente verstiarkte Auffassung, dal Selbstbe-
friedigung nicht nur keinerlei gesundheitliche Schidigungen zur Folge
habe, sondern vielmehr als eine eigenstindige Quelle des Lustgewinns
zu werten ist, die besonders fiir Jugendliche eine wesentliche Stufe im
Umgang mit sexuellen Erfahrungen darstellt.2

Die APO schockte die priide biirgerliche Gesellschaft mit 6ffentlicher
Darstellung von Nacktheit bei Demonstrationen, mit der Propagierung
von freier Liebe, mit Projekten wie Gruppensex und Partnertausch, frei-
ziigiger Lebensgestaltung in Kommunen oder flotten Spriichen wie:
»Wer zweimal mit derselben pennt, gehort schon zum Establishment.«
Eine ganz neu entstandene Literatur einfithlsamer Informationen iber
alle Belange der Sexualitit tat das Ihre, um Jugendliche zu ihrer Sexua-
litdt zu befreien und sie zum verantwortlichen Umgang mit ihr zu befd-
higen. Mit groBem Vergniigen habe ich das Buch Sexfront® gelesen, das
konservative Kreise so sehr erregt hatte. Es war das erste sachkundige
Buch zum Thema, das ich gelesen habe. Die Sendung des Autors, durch
die er sein Buch vorstellen wollte, wurde 1969 mit dem Argument ver-
boten, es rufe zur Onanie auf.*

Die Liberalisierung im Bereich der Sexualitdt, die Ende der sechziger
Jahre eingesetzt hatte und sich explosionsartig ausbreitete, kann heute
eigentlich nur der ermessen, der unter der repressiven Sexualmoral einer
verklemmten biirgerlichen Gesellschaft gelitten hat. Befreit und ent-

2 Vgl. Volker Elis Pilgrim, Der selbstbefriedigte Mensch (Goldmann Sachbuch
11177), Miinchen 1977.

3 Giinther Amendt, Sexfront, Frankfurt a. M. 1969.

4 Pilgrim, Der selbstbefriedigte Mensch, 106.
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tauscht zugleich war ich, als ich erkannt hatte, daB3 die Kirchen wie keine
der anderen Gruppen der Gesellschaft an der Beherrschung des Men-
schen durch indoktrindre Sexualnormen beteiligt waren und es nament-
lich zulieBen, daB im BewuBtsein der Volksfrommigkeit der Begriff der
Stinde weithin mit vermeintlichen sexuellen Verfehlungen identifiziert
wurde. Eine wichtige moralische Instanz und Autoritét brach vor meinen
Augen zusammen. Ich habe sie nie wieder als solche anerkennen kén-
nen.

Natiirlich war die Befreiung zur Sexualitdt ein ambivalenter Vorgang;
denn zugleich mit ihrer Freisetzung wurde sie kommerziellen Zwecken
unterworfen. Aber das spricht nicht gegen sie. Die Kommerzialisierung
der Sexualitit, gegen die der Einzelne sich zur Wehr setzen kann, ist im-
mer noch das geringere Ubel als ihre Unterdriickung, die dem Einzelnen
erst gar nicht bewuft wird.

Die Schliisselerfahrung meines Lebens, iiber die hier noch vieles Ein-
zelne zu berichten wire, ist in dem Satz Heinz-Joachim Heydorns zu-
sammengefaft: »BewuBtsein ist alles.«® Er bezeichnet genau den Punkt,
der mir zu einem neuen Leben verholfen hat und dessen Erkenntnis ich
den revolutionir orientierten Studierenden von damals verdanke.

5 Heinz Joachim Heydorn, Uberleben durch Bildung. UmriB einer Aussicht, in:
Ders., Ungleichheit fiir alle. Zur Neufassung des Bildungsbegriffs (Bildungstheoreti-
sche Schriften 3), Frankfurt a. M. 1980, 301.



34
Roland Degen
8

‘Befreiung wozu? |
DDR-Ende und Wende 1989/1990 —"
ein Selbstgesprich

Ich frage mich: Auch Jahre nach dem Ende der DDR ist trotz markiger
Jubildumsreden die ostdeutsche Stimmungslage riickschauend weithin
nicht auf Dur gestimmt. Auch im Westen — im Westen Berlins zumal —
hat sich die Begeisterung iiber den Fall der Mauer und die Vereinigung
mit den »Briidern und Schwestern im Osten« bald nach 1989 reduziert.
Erweist sich deshalb ein so positiv geladener Begriff wie »Befreiung« fiir
die Erfahrungen um 1989/90 eher als Fehleinschditzung, wo doch jeder
zuvor sein eigenes sicheres Heimatrevier besaf3?

Ich kann hier nur als Ostdeutscher sprechen. Als solcher bin ich nicht
bereit, mir die Befreiung des Herbstes 1989 ausreden zu lassen. Dies
schon deshalb nicht, weil sie sich mir zunéchst nicht als kognitiver Pro-
zeB und argumentativ erzeugte Einsicht vermittelte, sondern eruptiv-
emotional, als Dammbruch eines »Gefiihlsstaus«, der sich als méchtiger
erwies als Reflexionen und Argumentationen. Ich kann die Ereignisse
von damals geradezu als Korpererfahrung beschreiben, die ihre eigene
Wahrheitsqualitit besitzt: Als ich nach 1989 oft mit der Bahn jene friihe-
ren — mir bis dahin nur wenige Male erlaubten — »Interzonenstrecken«
befuhr, geschah mir auch in intensiven Gesprichen oder fesselnder
Lektiire vor Helmstedt, Bebra, Hof oder Biichen regelmaBig dasselbe:
Ein innerer Mechanismus lieB mich im Abteil aufspringen und — mehr-
fach zur Verbliiffung der Mitreisenden — am Fenster nach jenen Grenz-
Sicherungsanlagen Ausschau halten, die einst tédlich intakt, nunmehr
nur noch relikthaft in der Landschaft standen. Danach erschrak ich je-
weils iiber das, was mein Korper mit mir machte, war aber zunichst fiir
fortzusetzende Lektiire kaum tauglich, weil die Bilder des »heiBen Herb-
stes« 1989 wiederkehrten und das BewuBtsein besetzt hielten:

Jener Nachmittag des 9. Oktober vor Leipzigs Nikolaikirche etwa, als
ich mit vielen unter der Stasi-Uberwachungskamera fiir die abendliche
»Montagsdemo« mit dem Schlimmsten rechnete — was dann nicht ge-
schah. Fiir mich war dies die Wende. Die Kerzen auf den StraBen erwie-
sen sich unverhofft als méchtiger als die anrollende Staatsmacht. Eine
derart elementare David-Goliath-Erfahrung konnte meine Generation in
Deutschland bisher nicht machen. — Oder: Meine Nachtstunden am 9.
November auf Berlins Grenzbriicke Bornholmer StraBe. Den Menschen
verschlug es die Sprache. Die Emotionen schwappten iiber und &uBerten
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sich in Gesten, Symbolen oder schreienden Freuden-Ekstasen, weil
kaum zu fassen war, was geschah und deshalb fassungslos machte. Von
keinem in dieser unblutigen Pltzlichkeit vorhergesehen, brach ein ra-
ketenbestiicktes Machtsystem mit seinen ideologischen Stiitzen wie ein
Kartenhaus zusammen. Dies war Befreiung — auch wenn der Verstand
mit dem Tempo des Geschehens kaum mitkam und das Danach zundchst
kaum vorstellbar blieb.

Aber das Danach kam: Keine Radikalerneuerung der DDR, sondern de-
ren Abschaffung. Die neuen Realitdten sorgten dafiir, daf der Bruch je
nach biografischer Situation bewuf3t wurde und der Reflexion bedurfte.
Korpererfahrung konnte gleichsam nicht kopflos bleiben. Welches waren
die entscheidenden Erfahrungen und Einsichten in diesen Verdnderun-
gen?

Ich duBere mich dazu als einer, der seine Kindheit anfangs noch in der
Hitler-Zeit zubrachte, danach ausschlieBlich die DDR erlebte und mit
dem Verstehen der Vorginge von 1989/90 und ihren Folgerungen noch
immer beschiftigt ist. »Schliisselerfahrung« kann ich hierbei nur als
einen facettenreichen Pluralbegriff verstehen. Konkreter formuliert zum
Beispiel so:

—Neben den grandiosen Reisefreiheiten und dem vielbeschriebenen
Ende der DDR-Mangelwirtschaft war die Wende zunichst die Wendung
eines ideologiebestimmten Schwarz-Weil-Weltbildes zum Nuancen-
reichtum komplexer gesellschaftlicher Wirklichkeit. Aus dem Holz-
schnitt wurde gleichsam eine Radierung mit oft schwer zu definierenden
Zwischenténen. Die DDR dachte in Gegensitzen, die sie mit eindeutigen
Wertungen versah: Freund — Feind; Sozialismus — Kapitalismus; Antifa-
schismus — Faschismus; Kollektiv — Individuum; Wissenschaft — Reli-
gion/Aberglaube; Staat/Partei/Schule — Kirche usw. Auch wenn sich die
gesellschaftlichen Realititen der DDR zunehmend mit diesem Ideologie-
Schematismus nicht mehr angemessen erfassen lieBen und der Glaube an
den Sieg des Sozialismus »in den Farben unserer DDR« seine Glaubigen
weitgehend verlor — was als Einwirkung »feindlich-negativer Krifte«
diskriminiert wurde und Feindbilder stabilisieren sollte —, wurde doch
dieses Entweder-Oder-Weltbild zumindest partiell folgenreich verinner-
licht. Will man sich der Spezifik des gegenwirtigen ostdeutschen Extre-
mismus, den Urteilen iiber das Verhiltnis von Staat und Kirche, Schule
und Religion u.a. nihern, wird man auf derartiges erlerntes Polaritéts-
denken stoBen. In der neuen Situation eines raschen Wandels von DDR-
Einheitsgesellschaft zu sozialer Differenzierung, zu unterschiedlichen
sozialen und kulturellen Milieus, vielgestaltigen Lebensformen und
Wertvorstellungen, die nicht mehr vorgegeben, sondern in »neuer Un-
{ibersichtlichkeit« individuell zu erstellen und gesellschaftlich auszuhan-
deln sind — wofiir kaum Lernvorldufe vorausgesetzt werden kénnen —,
kommt die ostdeutsche Gesellschaft noch immer schwer zurecht. Die
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eindeutigen, einfachen Antworten im vertrauten Milieu l6sten sich auf.
Insofern lebte es sich — es klingt absurd — in der DDR leichter als im
neuen System, das zwar ersehnt, aber mit seiner Komplexitit nicht ge-
kannt und erlernt werden konnte. Manches »Ostgezeter« der letzten
Jahre hat letztlich auch darin seinen Grund.

—Oder: Die Sprachkommunikation hat sich verdndert. Weil nahezu
iiberall kontrollierende Mithdrer saBen und &ffentliche Sprache weitge-
hend SED-normiert war, entwickelte sich eine spezifische Hermeneutik
des Alltags, deren Botschaften mehr zwischen den Wértern als in ihnen,
mehr in Blicken und Tonfall als in Buchstaben zu entdecken waren. Das
produzierte auBerhalb des Offiziellen — oft bereits in Schulklassen — eine
erstaunliche Virtuositit des Verstehens, zuriickhaltende Vorsicht beim
Gebrauch der Worter und jenes vielgenannte ostdeutsche Solidarititsge-
fithl, das durch den allgegenwiértigen Mangel mit wechselseitiger Unter-
stiitzungdringlichkeit verstirkt wurde. Mit dem Wegfall der politisch-
okonomischen Voraussetzungen hierfiir und dem neuen Durchsetzungs-
Individualismus nach 1989 verfliichtigte sich dieses weithin.

Sprache, die sich vom offentlichen Propaganda-Deutsch unterschied,
hatte Bedeutung in der DDR. Oft redeten beispielsweise die Kirchen
faktisch laut, auch wenn sie leise redeten. In der heutigen lauten Viel-
stimmigkeit liegen die Erfahrungen eher umgekehrt. So ist auch erklér-
lich, weshalb Dichtung fiir uns erhebliche Bedeutung besall — nicht nur
als Vorliebe protestantischer Wortkultur. Ich werde nicht vergessen, wie
ich am Tage des Erscheinens eines Reclam-Heftes mit Texten von Rei-
ner Kunze 1973 mit anderen stundenlang in Dresdner Buchhandlungen
auf Suche war, bis mir nach zahlreichen MiBerfolgen schlieBlich eine
Buchhindlerin tief in die Augen schaute und mir aus der Krypta ihres
Ladens verstohlen ein Exemplar zuschob. Neulich meinte ein Autor
riickschauend: »Unsere Leser lasen, was wir nicht schrieben, aber doch
irgendwie meinten.« Das machte auch elementare biblische Sprache —
Prophetentexte und Psalmen etwa — besonders in latenten oder offenkun-
digen Bedrohungssituationen wichtig, die oft trotz des Zeitabstandes
kaum der Auslegung bedurfte. Allein das Sprachbild von den Schwer-
tern, die zu Pflugscharen werden (Micha 4,3), hat der Staat als massiv
existenzbedrohend gewertet und entsprechend zugeschlagen.

Inzwischen ist Sprachkommunikation wieder direkter, freier, aber auch
eindimensionaler geworden. Sie wird vom Individuum vielfach virtuoser
gehandhabt als einst in der DDR — auch weil sie nunmehr eine Leistung
zu erbringen hat, die frither nur begrenzt erforderlich war: Selbstdarstel-
lung zwecks individueller Chancenerhdhung und Durchsetzung. Seit
»driiben hiiben wurde«, verlangt die neue Konkurrenz-Gesellschaft in
hohem MaBe Selbstorganisation und Selbstinszenierung. Die DDR hin-
gegen war ein quasifeudal-absolutistischer Versorgungsstaat, der mit
landesviterlicher Gebirde nach seinem Ideologie-Ermessen zuteilte, was
er fiir seine Biirger fiir gut befand, wofiir diese dann auch stindige
Dankbarkeitsbezeugungen zu erbringen hatten. Jeder DDR-Olympiasie-
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ger muBite vor heimischem Mikrophon zunéchst bekennen, daB er seinen
sportlichen Erfolg der »Partei der Arbeiterklasse« verdankt. Bereits
Schulkinder lernten das FDJ-Lied »Die Partei hat uns alles gegeben ...«
Ich habe nicht vergessen, wie eine Klassenlehrerin zum Elternabend —
nachdem die Parteisekretdrin der Schule iiber dreiBig Minuten den letz-
ten SED-Parteitag lobte und verschwand — ihren Teil mit der Formulie-
rung erdffnete: »Das war die Liturgie, die war heute dran, jetzt wollen
wir zur Sache kommen: Die letzte Klassenfahrt ...« Der Herbst 1989 hat
uns auch von derartiger Sprachhaltung eines »vormundschaftlichen
Staates« befreit.

— Oder: Begegnungen und Auseinandersetzungen mit anderen als den
staatlich normierten Weltanschauungen und Kulturen wurden abgewehrt,
was besonders fiir die Bildung belastende Folgen hatte. Jener Dresdner
Lehrer, der auf Dringen seiner Abiturienten ihnen schlieBlich auBerhalb
der Schulzeit zu einem dazu bereiten Pfarrer folgte, weil die Schiiler die
Fortschrittsfeindlichkeit der Religion mit einer »Originalperson« disku-
tieren wollten, wurde allein deshalb danach fristlos entlassen. Diese
angstbesetzte Abgrenzung galt selbst fiir Sachverhalte, die terminolo-
gisch in der DDR einen hohen Stellenwert besaen wie Antifaschismus,
Volkerfreundschaft, deutsch-sowjetische Freundschaft usw. Durch weit-
hin unterbundene oder nur kanalisiert zugelassene Begegnungen etwa in
RuBland oder sowjetischen Kasernen am Rande der eigenen Stadt — von
Biirgern aus dem NSW (»Nichtsozialistisches Wirtschaftsgebiet«) ganz
zu schweigen — sind nicht nur die Fremdsprachenbefihigung, sondern
auch gewichtige interkulturelle Lernerfahrungen unterentwickelt geblie-
ben. Das richt sich heute. Auch das Leitwort » Antifaschismus« verhalf
zwar den Regierenden mit ihrer Verfolgtengeschichte vor 1945 zu be-
grenzter Akzeptanz in der Bevélkerung, weil sich hier die Mértyrer-Aura
»gegen die Filbingers, Globkes und Bonner Ultras« im Westen erfolg-
reich kontrastieren lieB. Doch auch » Antifaschismus« diente zunehmend
nur noch dem Machterhalt und wurde bis in die achtziger Jahre aus-
schlieBlich an die mythisch iiberhéhte kommunistische Tradition gebun-
den, wofiir bereits im Kindergarten die Symbolfigur Ernst Thidlmann
stand.

Der »Freisetzungsschock« (Bischof Joachim Wanke) 1989/90 hat — wie
man sieht — viele Facetten, von denen hier nur einige als subjektive Er-
fahrung skizziert wurden, die im Schlagzeilen-Journalismus kaum Be-
achtung finden. Mehrfach klang an, daf$ Befreiung eine Kehrseite hat
und auch mit Verlust und neuer Fremdbestimmung verbunden ist, was in
der Anfangseuphorie offenbar kaum bemerkt wurde .Obwohl die Sozial-
forschung darauf verweist, daf3 sich besonders unter Jugendlichen die
Lebensstile und -formen in Ost und West inzwischen weitgehend ange-
glichen haben — sieht man von der Einstellung zu Religion und Kirche
ab —, so hat sich in anderer Hinsicht der Ton als Kehrseite der Befreiung
eher verschdrft. In »Die Zeit« war 1999 zu lesen: »Ossis, zu den Waffen!
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Verlafit eure Hohlen und Bdume und stiirmt die Leserbriefseiten der Be-
satzerpresse! Schreibt folgendes: Erst die Demontage unserer Arbeits-
welt hat uns Ostdeutsche zur Demokratieverachtung getrieben. Erniich-
ternd ist uns klargeworden, daf} die Kompetenz des Parlamentarismus
endet, wo der Joringelkreis um die Banken und Konzerne beginnt ...«
Hinter solchem journalistischen Kampfruf stehen Erfahrungen, die Séitze
wie »Jetzt wéchst zusammen, was zusammengehort« durch eine Gegen-
erfahrung erweitern: Eins plus eins ist uneins. Beide Séitze mit ihrer pro-
vokatorischen Spannung prdgen die Alltagserfahrung. In einer Vielzahl
von dhnlich gestimmten Schulaufsditzen aus West und Ost duflert sich ein
ostdeutscher Neuntkldissler um 1992 so: »... Meine ehrliche Meinung ist,
ich will meine Mauer wieder, ich will in die DDR zuriick ... Mir geht es
zwar besser als vorher aber ich denke auch an andere Famielien wo
beide Eltern arbeitslos sind und die nicht wissen wo sie Geld fir die
néichste Miete hernehmen sollen. Den Asylanten in deutschen Landen
wird das Geld zum Arsch reingeschoben ...«? Ist Derartiges die Wende
nach der Wende? Kénnte es sein, dafl in der sperrigen Vereinigung
Deutschlands der Osten seine Identitdit erst entdeckte und der Westen die
seine — was mit Begriffen wie »Ostalgie« oder »Westalgie« kaum ange-
messen zu erfassen ist?

Der ostdeutsche Schriftsteller Thomas Rosenlocher schrieb 1997: »Die
deutsch-deutsche Vereinigung ist unter den Weltproblemen eines der
erfreulichsten. Wann je wire jemand mit soviel Zartgefiihl absorbiert
worden wie wir.«> Solche Sitze bringen die komplexe Ambivalenzerfah-
rung in den neunziger Jahren auf eine einfache Formel. Fanden sich doch
die Ostdeutschen nach 1990 in einem System vor, dem sie lediglich
»beizutreten« hatten, das nicht mit ihnen gewachsen war und das sie
nicht mitgestalteten, sondern das mit seiner radikalen Andersartigkeit
plétzlich iiber sie kam — folgenreich. Bald machten viele neben endlich
gefiillten Warenhiusern vor unverhofft verschlossenen Werktoren die
Erfahrung, daB sie kaum mehr gebraucht wurden und die westdeutsche
Produktion mit ostwirts verlingertem Warentisch ihre Produkte lediglich
»riiberzuschieben« brauchte. Geld erhielt eine andere Qualitét im Unter-
schied zur DDR-Wihrung, die eher einem Bezugschein-System von nur
begrenzter Reichweite glich. Die DDR und ihre Menschen wurden bald
nach 1989 Gegenstand wissenschaftlicher Untersuchungen — mit Recht.
Doch sie hatten sich gleichsam auf die Couch zu legen und wurden von
diagnoseflinken westdeutschen » Arzten« nach deren Normen und Erfah-
rungen definiert und hatten deren Wertungen entgegenzunchmen. Wer
oder was der »Patient« war oder ist, hing von ihnen ab. Widerstand blieb

1 Christoph Dieckmann, Boser Westen!, Die Zeit 54/1999 Nr. 20 (12.5.), 12.

2 Jiirgen Bohm, Joachim Brune u.a., DeutschStunden. Aufsitze. Was Jugendliche
von der Einheit denken, Berlin 1993, 22.

3 Thomas Rosenlicher, Ostgezeter, Frankfurt a. Main 1997, 104.
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zaghaft, zumal mdogliche Alternativen aus dem DDR-System (»Bei
Honni war doch nicht alles schlecht«) an dieses gebunden waren oder
das Urteil »nicht kompatibel« erhielten und so keine Chancen hatten.
Der »Aufbau Ost«, so dringend er weiterhin ist, erweist sich mit weithin
importierten Eliten zumeist als Nachbau West. Durch den Ausfall des
altbésen Feindes im Osten zeigt sich das westliche System mit seiner
6konomischen Macht als beeindruckend siegreich — aber eben hier liegt
das Problem. Ein bekannter ostdeutscher Kabarettautor (Peter Ensikat)
meinte neulich: »Der Sozialismus ist daran gescheitert, daB er keiner
war. Der Kapitalismus scheitert daran, daB er einer ist.« Diese Provoka-
tion ist auszuhalten — in den Altbundesldndern wie in dem mit ihnen ver-
einten »Neufiinfland«.

Ich frage mich, inwiefern das Themenfeld »Religion — Christentum —
Kirche« auf dem Erfahrungshintergrund ostdeutscher Entwicklungen
von dieser ambivalenten Gemengelage mitbetroffen ist. Ende 1989 gab
es in der Noch-DDR anndhrernd 25% Evangelische und kaum 5% Ka-
tholiken. Die staatsideologischen Repressionen horten auf, die Kirchen
erhielten grofie Chancen. Zumal aus den evangelischen Gemeinden und
dem okumenischen Konziliaren Prozef3 kamen wichtige Impulse fiir die
»friedliche Revolution«. Zumeist moderierten Kirchenvertreter in Stdd-
ten und Dérfern 1990 die zahlreichen »Runden Tische«. Zur Verbliiffung
der Gesellschaft erwies sich die ldngst totgesagte Kirche als durchaus
lebendig. Doch die von manchen erwartete Renaissance der Kirchen
oder zumindest ein nunmehr befreites anhaltendes Interesse an christli-
chen Inhalten und Traditionen blieb weitgehend aus und zeigte sich nur
sporadisch. Daf3 Kirchenleute in der Offentlichkeit wichtige Plitze be-
setzten, irritierte eher. Waren die Jahre 1989/90 in dieser Hinsicht eine
Tduschung oder nur kurzzeitige Scheinbliite? Die Zahlen wurden bald
wieder bescheidener. Das atheistische DDR-Staatsritual Jugendweihe
lebte — nur mdflig gezaust und verdndert — in der Gesellschaft weiter.
Bald hatten die Kirchen infolge einer in diesem Umfang nicht geahnten
Finanz- und Strukturkrise — auch hier zeigte sich die neue Macht-Qua-
litcit des andersartigen Geldes — erheblich mit sich selbst zu tun. Waren
die Kirchen in der DDR so sehr DDR-Kirchen, daf} sie — von SED-Re-
pressionen befreit — den Schritt iiber die Schwelle nach 1989 dennoch
nicht schafften und stolperten?

Solche Fragen machen mir Mithe. Zunéchst war meine Erfahrung immer
die, daB — bespitzelt, gegéngelt und in ihren Wirkungsmaglichkeiten ein-
geschrinkt — die Kirchen zwar kontextbezogen, aber in der Bedrohung
insofern frei waren, als sie sich als einzige Institutionen der Gesellschaft
den rigiden Gleichschaltungen des Systems einigermafen erfolgreich
entziehen konnten. Eben deshalb der gigantische Bespitzelungsaufwand,
die Zersetzungsapparatur und stasivorbereitete Lagerinternierung fiir
viele ihrer Vertreter im politischen Ernstfall. Propagandistisch nach
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auflen erklérte uns die SED besonders in den ersten Jahrzehnten fur fast
schon gestorben und leistete aktive Sterbehilfe, nach innen iiberschitze
sie uns maBlos und behandelte uns mit einem gespenstischen Arsenal
wie eine feindliche GroBmacht. Die Frage, wer oder was wir in der Ge-
sellschaft tatsdchlich waren, ist trotz zunehmend besserer und differen-
zierterer Untersuchungen fir mich noch immer nicht abschlieBend ge-
klart. Manche Interpretationsklischees stimmen kaum halb, »Ghetto-«
oder »Nischenkirche« zum Beispiel. Bei aller Wagenburgmentalitit wa-
ren wir eben gerade darin auch oft gesellschaftlicher Freiraum, 6ffentli-
cher Ersatz und faktisch nicht selten »Gegendffentlichkeit« (Eberhard
Jiingel). Die staatlich betriebene Entéffentlichung war besonders im Bil-
dungssystem folgenreich, hatte generell jedoch eine Kehrseite mit unter-
schwellig entgegengesetzter Wirkung. »Diese soziale Autonomie ver-
mochten sie (die Kirchen, R.D.) aber nur in dem MaBe zu erlangen, als
sie sich in ihrem Handeln auf die Kernfunktionen konzentrierten. Nur
durch geistliche Besinnung, Gebet, Theologie ... war es den Kirchen
moglich, gegeniiber den politischen Gleichschaltungsversuchen der
Umwelt eine gewisse Selbstindigkeit zu bewahren.«* Aber auch diese
wsoziale Autonomie« im System und in der Differenz zu ihm bleibt an
das System gebunden, was eine Neudefinition nach Verschwinden dieses
Systems notig, aber auch schwer macht. Gerade »die Krifte, die man zur
Verinderung des DDR-Systems investiert hatte, banden viele Protestan-
ten emotional an das untergegangene System«.S Gilt mdglicherweise
auch hierfiir — wie fiir manche Biirgerrechtsgruppe von damals — die
Metapher vom »angewachsenen Gegner« (Monika Maron)?

Die Sehnsucht nach Bewahrung der iiberkommenen Identitét enttduscht
diejenigen, die eine sich verdndernde Kirche vorfinden. Diejenigen je-
doch, die sich unbefangener und entschiedener auf Verdnderungen ein-
lassen, sind enttduscht, wenn in Theologie und Gemeinde die friiheren
Muster und Konventionen konserviert werden. Fiir die Mehrheit in der
Gesellschaft sind die damit verbundenen Fragen jedoch weithin unver-
stindlich und insgesamt belanglos. Konfessionslosigkeit, meist {iber die
Generationenfolge verinnerlicht, bestimmt langst ihren Alltag — was
nicht bedeuten muB, daB ihnen Sinn- und Transzendenzfragen, die als
Religion interpretiert werden konnen, gleichgiiltig sind. Ich beobachte,
daB in den mit den Jahren 1989ff gegebenen lebensgeschichtlichen Brii-
chen der ostdeutschen Bevélkerung, die Befreiung und Sicherheitsver-
lust, sozialen Aufstieg oder existentielle Entwertung in unterschiedlichen
Mischungsverhiltnissen bedeuten, die Konfessionslosigkeit geradezu
eine vergewissernde, identitdtsstiftende Funktion erfiillt. »Wenigstens
das ist uns — mehrheitlich — geblieben, wo sich doch sonst alles geéndert
hat.«

4 Detlef Pollack, Funktionen von Religion und Kirche in den politischen Umbrii-
chen des 20. Jahrhunderts, in; Kirchliche Zeitgeschichte 12/1999, Heft 1, 92.
5 Ebd., 90.
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Mich beschiftigen unter dieser Voraussetzung besonders jene Aspekte
christlicher Bildungsverantwortung, wo durch Begegnungen mit authen-
tischen Personen und Inhalten, mit unsensationellen Anbahnungen in
unterschiedlichen kulturellen und gesellschaftlichen Zusammenhingen
derartige Selbstverstdndlichkeiten durchbrochen und iiberwunden wer-
den. Wo Theologie und Kirche sich machtdemonstrativ und reprasentatlv
in der Offentlichkeit zelgen, wird fiir die meisten bestitigt, was sie einst
in Staatsbiirgerkunde oder im Parteilehrjahr iiber die Rolle der Kirche —
mdoglicherweise zu gut — lernten. Subjektorientierte erfahrungsbezogene
Arbeit an Lebensgeschichten, die dabei jedoch die 6ffentliche und ge-
sellschaftskritische Dimension etwa der biblischen Uberlieferung nicht
unterschlégt, da sich christliche Verantwortung zu den ihr aufgetragenen
Inhalten nicht willkiirlich verhalten kann, scheint dringlich. Eine Kirche,
die sich aus (selbst-)isolierter Polaritdt heraus der Gesellschaft nihert
und lediglich im kerygmatischen Einspruch normierend auf sie einzu-
wirken versucht, wird hierfiir ebenso ungeeignet sein wie jene Kirche,
die sich zum Oberkellner der Gesellschaft machen 148t, iiberall dienernd
und serviettenwedelnd allen Wiinschen gefillig ist und sich liber gele-
gentliche Trinkgelder freut. Meine Einsicht entspricht eher jener DDR-
Wendeerfahrung des provinzsichsischen Altbischofs Werner Krusche:
»Eine Kirche, die nur an ihr Uberleben denkt, ist schon iiberlebt. Es g;bt
eine Sorge um das Uberleben, die zu volliger Anpassung fiihrt. Aber eine
Kirche, die so in die Welt hineingeht, daf} sie in ihr aufgeht und nicht
mehr von der Welt zu unterscheiden ist, die ist so eingeweltlicht, daB sie
selber Welt wird, sie ist nicht liberlebt, sondern iiberfliissig.«°

Genug hierzu — obwohl sich zu vielem noch vieles sagen liefle. Abschlie-
Pend: Lafit sich die Facettenfiille an Einsichten und Erfahrungen von
DDR-Ende und Wende mit ihren unterschiedlichen Aspekten, welche die
Gegenwart in Deutschland nicht nur im Osten nachhaltig prdgen, biin-
deln und auf einen Nenner bringen? Begriffe, Wortformeln und Defini-
tionssdtze sind hierfiir meist zu abstrakt und allgemein. Sie werden der
Mehrdeutigkeit und Plastizitat des Geschehens kaum gerecht. Man
miifite nach einer anderen Sprachgattung oder einem Bild Ausschau
halten.

Vielleicht schafft dies eine Symbolgeschichte — eine aus »grauer DDR-
Vorzeit«: Auf einer groBen Dresdner Biithne kam 1981 ein Handlungs-
ballett zur Urauffiihrung, in welchem zehn Solisten die Geschichte »Der
Dompteur« als Tanztheater vorfithren. Die Ténzer erzidhlen Folgendes:

Vom Schniirboden der Biithne hingen kreisformig dicke Seile herab, die
den Eindruck eines groBen Rundkifigs vermitteln. Auf diese Weise vom

6 Werner Krusche, Interview in: Hagen Findeis und Detlef Pollack (Hg.), Selbstbe-
wahrung oder Selbstverlust. Bischéfe und Reprisentanten der evangelischen Kirchen
in der DDR iiber ihr Leben — 17 Interviews, Berlin 1999, 236.



Befreiung wozu? DDR-Ende und Wende 1989/1990 — ein Selbstgesprdch 85

Zuschauerraum abgegrenzt, leben in jenem Biihnenrund Loéwen und
Leoparden. Unter der Bedingung, daB sie sich der Kifig-Ordnung fligen
und dem Willen eines méchtigen Dompteurs, geht es ihnen hinter Gittern
ertriglich. Die Ordnung im Kifig ist die Ordnung des Dompteurs. Diszi-
plin sichert er mit peitschenartigen Bewegungen. Gehorsam und dressiert
sitzen die Tiere auf ihren Hockern. Doch eines Tages kommt eine Lowin
von drauBen zu den Dressierten hinzu. Wild bidumt sie sich auf gegen die
Enge im Kifig und kann doch ihre Artgenossen nicht zur Freiheit an-
stiften, die jene Regung lingst verlernt haben. Sie wollen ihre gewohnte
Sicherheit und Ruhe bewahren, die der Neuling von draulen gefihrdet.
Das ist die Stunde des Dompteurs. Wie schon bei den anderen erweist er
sich als »erfolgreicher Erzieher« auch an jenem Neuling. Bald fligt sich
die Léwin seinem Willen. Doch bei einem Léwen in der Runde, der sich
lingst der Dompteur-Ordnung unterwarf, erwacht mit der Liebe zu jener
fremden Loéwin die Sehnsucht nach der verlorenen Freiheit. Liebe macht
nicht immer blind. Dieser Léwe springt von seinem Hocker und lehnt
sich auf gegen die herrschende Ordnung. Der Dompteur kann das nicht
dulden und geht gegen den Léwen vor. Doch der erledigt ihn mit einem
Hieb. Der Dompteur fillt und mit ihm die Kéifig-Ordnung. In diesem
Moment fallen vom Schniirboden herab alle Gitterstébe in sich zusam-
men. Weit, frei und licht ist jetzt die Biihne — die Wende zur Freiheit ist
fur alle errungen.

Schon wollen die Zuschauer im Saal ob des gelungenen Schlusses Bei-
fall klatschen, als sie merken, daB da noch eine Lektion zu lernen ist.
Das Stiick ist keineswegs zu Ende: Beim Zusammenbruch der Kifig-
Ordnung hilt es die Tiere nicht mehr auf ihren Hockern. Sie tappen am
einstigen Gitterrand umher und wagen doch nicht, die gewonnene Frei-
heit zu gebrauchen. Sie haben deren Ordnung und Chancen nicht gelernt.
Als befreite Unfreie folgen sie keineswegs jenem tapferen Befreiungs-
l6wen, der — aus ihrer eigenen Vergangenheit stammend — sie zum Ge-
brauch ihrer Freiheit anzustiften versucht. Vielleicht haben sie Angst,
daB er sie jetzt als neuer »Dompteur« wiederum zu beherrschen gedenkt,
eben nur auf andere Weise. So bleiben die Tiere erregt tastend und unsi-
cher geworden an der Grenze ihrer einstigen Kifig-Welt. Vergeblich ist
die Miihe des Befreiungslowen, der schlieBlich allein die Chance des
neuen Lebens nutzt. Mithsam — auch er ist ungeiibt und weill nicht, was
ihn erwartet — iiberschreitet er die Grenzen seiner Vergangenheit und
kommt Schritt fiir Schritt vorsichtig tastend auf die Zuschauer im Parkett
zu. Dicht vor ihnen am Bithnenrand schaut er ihnen lange ins Gesicht.
Halten sie seinen Blicken stand? — Erst jetzt gehen die Lichter auf der
Biihne aus. Geht uns hierbei ein Licht auf — auch, wie wir dieses Stiick
weiterspielen kénnten?
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Christoph Bizer
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Die Schliisselerfahrung der christlichen Bibel

Manfred Josuttis, in stillem (/}esprdch]

I. Vom Ursprungsgeheimnis der christlichen Religion

Die christliche Bibel konstituiert sich in ihrem Ursprung — wie die
christliche Religion iiberhaupt — an einer geheimnisvollen Vorgabe, an
einem unfassbaren, verborgenen Geschehen. Es ist der direkten Erfah-
rung entzogen; kein objektivierender Zugriff der Forschung kommt an es
heran. Wire es anders, die christliche Bibel wire nicht »Heilige Schrift«
und die christliche Religion nicht Religion, in der sich die Wirklichkeit
Gottes, »hoher als alle Vernunft«, in der Menschenwirklichkeit Raum
schafft.

Diese konstitutive Vorgabe ist verhiillt; sie ist ein Geheimnis. Von ihr
gehen Wirkung und Macht aus, Folge-»Erscheinungen«, die zwingend
auf die Vorgabe zuriickschlieBen lassen. Die Vorgabe hat Bezeichnung
und Namen. Ménner und Frauen, zum Teil namentlich bekannt, haben
die Folgeerscheinungen, in komplexer Erfahrung, leibhaft wahrgenom-
men und sie bezeugt, wiederum anderen zu neuer, eigener Erfahrung. So
wurden die erfahrenen Auswirkungen des geheimnisvollen Grundge-
schehens bekenntnishaft weitergegeben, und im aufnehmenden Beken-
nen macht sich das vorgegebene Grundereignis — immer in Verhiillung —
durchhaltend présent. Spitere erzihlen diese Folgewirkungen in an-
schaulichen Szenen und schreiben sie in Evangelienbiichern auf. Wer
diese Erzdhlungen aufnimmt und ihnen in eigener Darstellung neue Ge-
stalt verleiht, setzt sich dem verborgenen Geschehen des Ursprungs aus
und wird in seine Wirkung einbezogen.

Der in seiner Verhiillung entzogene Ursprung geht in die menschliche
Erfahrung zu fortlaufender Gestaltwerdung ein, aber er geht nicht in ihr
auf. Er fiihrt seinen bestimmten Ort, seine bestimmte Zeit und seinen
bestimmten Gott mit sich. Die Erfahrung ist immer Erfahrung an diesem
einen Grundgeschehen. Sie hat das Neue Testament aus sich herausge-
setzt und die Bibel der jiidischen Religion in christlicher Perspektive in-
haltlich darauf zugeordnet. Insofern konnen wir hier in der Tat von einer

1 Vgl. M. Josuttis, Die Einfilhrung in das Leben. Pastoraltheologie zwischen
Phinomenologie und Spiritualtit, Giitersloh 1996, 140ff.
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»Schliisselerfahrung« sprechen. Von ihr her erschlieBt sich die ganze
Heilige Schrift der christlichen Religion.

Lieber Leser, liebe Leserin, ich weif3, dass ich Ihnen mit den vorausge-
henden Abschnitten eine mystagogische Rede gehalten habe, sozusagen
aus der Binnensicht der christlichen Religion. Leser von Jahrbiichern
teilen diese Sicht selten. Wenn Ihnen meine Rede nur dieses signalisiert,
dass es mit der christlichen Religion um etwas geht, was in seinem Ur-
sprung der menschlichen Vernunft grundsdtzlich entzogen ist (es muss
darum nicht gleich widerverniinftig sein) — dann hat sie einen wichtigen
Zweck erfiillt. Aber ich setze noch einen drauf! Ich habe diesen Text als
Didaktiker, als Religionsdidaktiker geschrieben. Didaktik wird ja erst da
wirklich spannend, wo sie sich redlich mit dem Unvermittelbaren abgibt
und nicht bereits im ersten Zugriff gefillige Ermdfiigungen anbietet, die
dem Bedachten Sperrigkeit und Spitze nehmen, es nicht mehr fremd sein
lassen. Natiirlich miissen auch diese Uberlegungen auf eine Struktur
zulaufen, die die biblische »Schliisselerfahrung« in gegenwdrtigem Un-
terricht unter markierten Voraussetzungen auch fiir Aussenstehende, im
Grundsatz wenigstens, nachvollziehbar hdilt.

Bitte stellen Sie in Rechnung, dass ich selber in den Prozess verwickelt
bin, der das Ursprungsgeheimnis der christlichen Religion weitergibt.
Sie kénnen von mir keine abstindige »Objektivitit« erwarten, ich bin
Partei. Ich bin von dem Geheimnis beriihrt und stehe in seinem Macht-
bereich. Auch ich gebe den biblischen Erzihlungen (und Texten), die es
widerspiegeln, im heutigen Gottesdienst immer wieder die von mir
wahrgenommene Gestalt. Meine Sicht auf die Schliisselerfahrung in der
Bibel ist geprdgt von meinen christlichen und theologischen Erfahrun-
gen mit der Heiligen Schrift, auch durch exegetische Schulweisheit. Ich
will Ihnen das ja nur gesagt haben.

I1. Das Geheimnis der Auferstehung: »Jesus — der Herr«

Das grundlegende Geheimnis, das die christliche Religion und damit
auch die christliche Bibel aus sich herausgesetzt hat und in Bewegung
hilt, trdgt, eben in der Bibel, die Bezeichnung »Auferstehung« (oder
»Auferweckung«, was einen Unterschied in der veranschlagten Urheber-
schaft macht). Der Name, den das Geheimnis trigt, ist »Jesus Christus«.
Der Auferstandene ist und wirkt in seiner Person — mit und durch seinen
Tod — »Auferstehung«: die lebendige Gotteswirklichkeit zum Heil; in
den Wirklichkeiten heil-loser Menschen. Auch diese Aussage um-
schreibt wieder nur das Geheimnis der Auferstehung an erfahrener Wir-
kung, diesmal in abstrakter Formelhaftigkeit.

Von Paulus belehrt, lege ich mir die erfahrene Wirksamkeit des geheim-
nisvollen Ursprungsgeschehens konkret zurecht. Lassen wir das Ge-
heimnis der Auferstehung von Jesus das X einer Unbekannten sein. Ir-
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gendjemand ruft in einer Versammlung der ersten Christen, Juden und
Halbchristen, und andere rufen auf griechisch mit: KYPIOL IHZOYZY,
»Jesus — der Herr!«. »Herr« meint den Weltenherrscher, der alle irdi-
schen und himmlischen Dinge wirklich-wirksam im Griff hat. Wahr-
scheinlich hatte in der Versammlung gerade einer gerufen: »Jesus ist
auferstanden!« Wie auch immer das X der Auferstehung sich vollzogen
haben konnte, mit dem Rufen ist gesetzt, dass keine Macht des Todes
dem lebend Auferstandenen noch etwas anhaben kann. Das akklamative
Rufen 14Bt ihn als den erfahren, der im Bereich unantastbarer Heiligkeit
die uneingeschrinkte Herrschaft angetreten hat. Wo er ist, ist die Tod-
verfallenheit von Mensch und Natur am Ende. Wo er ist, herrscht Liebe.
Der Ruf »Jesus — der Herr« ist in diesem Zusammenhang keine Informa-
tion oder (»gute«) Nachricht, sondern ein Vorgang, der die Verbindung
mit diesem auferstandenen, herrschenden »Herrn« »substantiell« her-
stellt. Wenn der heilige Name ausgerufen wird (vgl. Phil 2,9-11), ist —
nach der religiosen Logik dieser Aussage — der Triger des Namens in
seiner Macht raumsetzend zugegen. Es kionne gar nicht anders sein als
so: Der Ruf »Jesus — der Herr« sei »im Heiligen Geist« ausgesprochen,
sagt Paulus (1Kor 12,3, vgl. R6m 10,9). Mit der Anrufung des heiligen
Namens stromt »Heiliger Geist« aus. Mit dem Ruf entsteht ein Klang-
raum, vollgefiillt mit Heiligem Geist, von spiirbarer, belebender Gottes-
wirklichkeit, die im Rufen in die Herzen eindringt und die Rufenden
ergreift. Damit befinden sie sich im Machtbereich der Gotteswirklich-
keit.

Lieber Leser, liebe Leserin, ich meine, IThr Unbehagen iiber so viel pralle
Religion im Zentrum des Christlichen deutlich zu spiiren. Sie denken an
Ihre Arbeit in der Schule. Wenn der Grundvorgang, in dem sich die
christliche Religion am Geheimnis der Auferstehung konstituiert, in die-
ser Gestalt veranschlagt wird, kénnte das unabsehbare religionspdida-
gogische Konsequenzen haben. Das Verstdndnis der Weltkinder fiir das
Christliche, als Religion, wird sich schwerlich in der gewohnten Selbst-
verstandlichkeit aus der alltdglichen Lebenswelt, auch nicht aus ihrer
»modernen« religiosen Gestimmtheit, entwickeln lassen. Oder umge-
kehrt gefragt: Konnen die Zuginge von der Lebenswelt das Christliche
in seinem Kern als Religion erreichen? Steht damit das Verhdltnis von
Religion und Bildung erneut auf der Tagesordnung? IThr Unbehagen
wittert die These, dass sich auch die schulischen Vermittlungswege zur
christlichen Religion nicht ohne explizite Beriihrung mit religiésen Vor-
gdngen gestalten lassen, die das veranschlagte christliche Grundgesche-
hen in sich enthalten, es fortfiihren und zu erfahren geben. Die Frage
nach der Schliisselerfahrung der christlichen Bibel steht im Horizont
neuer Riickbesinnung auf das, was die christliche Religion ausmacht.

Das X der Auferstehung: Unter der Frage nach der Erfahrbarkeit —
konnte man da nicht sagen, sie finde unter diesem Rufen »Jesus — der
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Herr« statt? Der getotete Jesus 1dB8t unter dem Rufen das Grab hinter sich
und ersteht in den Raum dieser (und jeder anderen rufenden) Gemeinde.
Theologen im Umkreis der Bultmannschule haben vor iiber 50 Jahren
die Formel geprigt, und Bultmann hat sie positiv aufgenommen?, Jesus
sei »in das Kerygma, in das »Ausrufen« hinein auferstanden, in (got-
tesdienstliches) Sprechen, das die Gegenwart des weltumspannenden
und -durchdringenden Herrn impliziert und erfahrbar macht.

Was Paulus in den angesprochenen Passagen andeutet, gestalten wir
heute als »Liturgie«, als sprachliches und korperlich-gestisches Handeln,
durch das wirkméchtig die Wirklichkeit etabliert wird, die ausgesagt
wird. Christliche Liturgie »stellt« in ihrem Raum die Wirklichkeit von
Christus »her«, heute freilich ungleich zivilisierter, geradezu biirokra-
tisch domestiziert und &4sthetisiert, so dass die Beteiligten schwerlich
wissen, was sie im Aussprechen der Formeln tun. Der mit seinem Namen
ausgerufene »Herr«, der Weltenherrscher (Phil. 2,11), ist im Raum des
Rufens gegenwirtig und macht ihn zu seinem Macht-Raum. Der Raum
seiner Gegenwart wird in diesem Geschehen zugleich ausgeweitet zum
ZeitEwigkeitsRaum seiner kosmischen Herrschaft. Die Rufenden befin-
den sich in ihrem Rufen bereits in der Gotteswirklichkeit, religiés an-
schaulich gesagt, im Himmel, obwohl es andererseits bei ihnen noch
ganz irdisch zugeht. Von der menschlichen Erfahrung her gesehen ist
Jesus in die Liturgie (Predigt und Gebet inklusive), also in »Gottes-
dienst« hinein »auferstanden«.

Auch in dieser biblisch-theologischen Konstruktion ist die »Auferste-
hung« die groBe Unbekannte X. Auferstehung wird an den erfahrbaren
Wirkungen wahrgenommen. Aber sie ist im theologischen Nachvollzug
als Geheimnis so respektiert, dass sie nicht in ihre Wirkungen aufgeso-
gen und ihres Geheimnisses entkleidet wird. » Auferstehung« 148t sich in
ihren Wirkungen wahrnehmen, gewiss; aber die Wirkungen, die
menschlichen Erfahrungen, machen nicht die Auferstehung aus. Der
Auferstandene ist es, der die Erfahrungen an sich erméglicht.

Zur Verdeutlichung: Der Zusammenschluss von Menschen zu einer lie-
benden Gemeinschaft ist ein kostbares Geschenk und verdankt sich ge-
wiss der Giite Gottes. Der Auferstandene bezieht diese Gemeinschaft in
seinen Machtbereich ein und 148t sich daraus anrufen (wie aus Gefing-
nissen und Todesnot auch); vielleicht wird sie, in beschrénkter Tragfa-

2 R. Bultmann, Das Verhiltnis der urchristlichen Christusbotschaft zum histori-
schen Jesus, in: Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften,
Phil.-hist. Klasse, Jhg. 1960, 3. Abhandlung , Heidelberg 1960, 26f. Bequem zu-
ginglich in E. Dinkler (Hg.), Rudolf Bultmann, Exegetica. Aufsitze zur Erforschung
des Neuen Testaments 445-469, 469: «Mehrfach und meist als Kritik wird gesagt,
daB nach meiner Interpretation des Kerygmas Jesus ins Kerygma auferstanden sei.
Ich akzeptiere diesen Satz. Er ist vollig richtig, vorausgesetzt, daf er richtig verstan-
den wird. Er setzt voraus, daB das Kerygma selbst eschatologisches Geschehen ist;
und er besagt, da8 Jesus im Kerygma wirklich gegenwirtig ist, da} es sein Wort ist,
das den Horer im Kerygma trifft ...«
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higkeit, ein Zeichen fiir neu erméglichtes Leben unter seiner Herrschaft.
Aber »Auferstehung« ist das Zusammenfinden zur liebenden Gemein-
schaft nicht aus sich heraus; Auferstehung ist an den Namen »Jesus
Christus« gebunden und von ihm christlich nicht ablésbar. Die »Uber-
setzung« von »Auferstehung« in soziales und individuelles Geschehen
wiire eine Verharmlosung vom Ort seines Sterbens, den der Auferstan-
dene mit sich fiihrt. Die »Ubersetzung« in soziales Geschehen macht nur
Sinn, wenn das Geheimnis der Auferstehung als unauflgsbare »heilige«
und deshalb zu verehrende Vorgabe veranschlagt bleibt, die in jeder
»Ubersetzung« immer mit prisent ist. Die Spitze dieser Unterscheidung
liegt heute darin, die GefraBigkeit des erfahrungssiichtigen, sog. »mo-
dernen« Subjekts iiber sich aufzukliren, wenn es Gottes Heil zum Spie-
gel seines eigenen HerrscherbewuBtseins (im Konsum) machen will und
an einer kalkulierten individuellen und sozialen » Brauchbarkeit« mift.

III.1 Das Christusgeschehen: »gestorben ... auferweckt«

Christus ist gestorben fiir unsere Siinden
gemdB den >heiligen« Schriften
und wurde begraben,

und er ist auferweckt worden am dritten Tag
gemdDB den >heiligen« Schriften
und erschien dem Kephas, dann den Zwalfen.

Paulus zitiert diese Formel 1Kor 15,3f als das iiberlieferte Evangelium.
So habe er es selbst bekommen, und so habe er es seinerzeit an die Ko-
rinther weitergegeben; dieses Evangelium hétten sie angenommen. Die
Formel ist fiir Paulus wie fiir die Gemeinde in Korinth Grundlage und
Zusammenfassung dessen, was er in Korinth predigend entfaltet hat. Es
handelt sich also um ein grundlegendes »Bekenntnis«, zum rezitierenden
Sprechen, auf gemeinsame Erfahrung hin. Ich konzentriere mich im Fol-
genden auf die Frage nach der Schliisselerfahrung mit der » Auferwe-
ckunge, auf die dieses Bekenntnis angelegt sein diirfte.3

Der symmetrische Aufbau der beiden Halbsétze zeigt, dass es sich um
eine stilisierte, fest gepréigte Form handelt, die unverindert von einem
Mund zum andern weitergegeben wurde. Fiir Exegeten ist die Formel ein
Festessen, weil sich in ihr historisch die theologische Arbeit von Theo-
logen vor Paulus manifestiert; &lter geht also nicht! Liturgisch und di-
daktisch zieht in unserem Zusammenhang in erster Linie der ruhige, ste-

3 Fir die exegetische Seite meiner Uberlegungen verweise ich auf den bejahrten
Kommentar von H. Conzelmann, dessen theologische Tendenz meinen didaktischen
Intentionen entgegenkommt. Ders., Der erste Brief an die Korinther (Meyers Kri-
tisch-exegetischer Kommentar iiber das Neue Testament) Géttingen 1969 z.St.
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tige FluB der Aussagenkette die Aufmerksamkeit auf sich. Ich paraphra-
siere:

Der Vorgang des Sterbens von Christus — uns zum Heil —
vollzieht sich in gottlicher Ordnung,
und nun ist er begraben.

PlanméBig auferstanden, termingerecht,
nach géttlicher Ordnung
hat er sich einigen seiner Leute der Reihe nach gezeigt ...

Uber dem natiirlichen Vorgang Gestorben — Begraben

liegt der Glanz géttlicher Anordnung uns zum Heil.

So liegt die Auferweckung in der selbstverstdndlichen Logik
gottlichen Handelns.

Klar, nun ist er in seiner Gemeinde bei uns.

Das FlieBgeschehen* der Aussagenreihe 146t im Sprechen und Horen den
natiirlichen Ablauf bis zum Begrébnis wie selbstverstdndlich mitvollzie-
hen. Nur an einer einzigen Stelle wird die Beziehung auf »uns« artiku-
liert, durch das Possessivpronomen, das die Siinde der Sprechenden un-
dramatisch anspricht und auf ihre prinzipielle Tilgung verweist; es ist ein
konstatiertes, tendenziell weltweit-menschheitliches »Unser«, ohne indi-
viduelle, subjektiv-reflektierende Ziige auf die Befindlichkeit der Be-
kennenden. Noch einmal: Der Inhalt des Bekenntnisses ist nicht von den
Bekennenden abhéngig; es ist Vorgabe.

Die Zone des unvorstellbaren » Auferweckt« wird im Nachvollzug der
Formel mit derselben selbstverstdndlichen Ruhe durchlaufen wie der
Weg zum Begribnis — um dann in der Gemeinschaft mit Kephas und den
Zwolfen aus dem Bereich des »Ubernatiirlichen« wieder aufzutauchen,
in bekanntes Terrain, auf dem sich Orientierung durch Sehen vollzieht,
jetzt nach dem Durchgang durch Sterben und Auferstehen verwandelt in
besonderes Sehen, von dem sich die Sprechenden registrierend unter-
richten. In der Formel werden, in der hier veranschlagten Abgrenzung,
die Erscheinungen des Auferweckten nicht als Bestitigung seiner Auf-
erweckung, sondern als Folge wahrgenommen.

Der Fluss der Aussagenreihe ldsst das unerhérte X gelassen fremd sein
und gibt ihm in der heiligen Ordnung seinen Stellenwert. Dadurch wird
im Ablauf der Aussagen das Ganze, von »Christus« bis zu den »Zwdol-
fen, als der heilige Raum géttlicher Heilsordnung von der vergehenden
Welt abgehoben. Vom Ende her liegt bereits der Durchgang durch den
ersten Halbsatz unter dem Glanz von Heil und Heilsaneignung (pro no-

4 Ich habe diese fiir mich wichtige Kategorie, vor Jahren iiber H. M. Gutmann, von
V. Turner, Vom Ritual zum Theater. Der Ernst des menschlichen Spiels, Frankfurt /
New York 1989 bezogen.
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bis). Vergleichsweise Ahnliches vollzieht sich bei uns im gottesdienstli-
chen Sprechen des » Apostolikum«.

Im FluB des Sprechens bilden die Verweise auf die heiligen Schriften ein
retardierendes Moment. Sie unterbrechen den FluB des Christusgesche-
hens, indem sie den Blick auf das begriindende Fundament lenken: Es
muBte so geschehen! Die Unterbrechungen jedoch werden im Sprechen
schwerlich als solche empfunden. Die wértliche Wiederholung im zwei-
ten Halbvers macht die Aussagen geradezu zur bestimmenden Struktur
des Ganzen, zum Netz, das alles zusammmenschlieBt, was Grund des
Heils ist. Die »Schriften« sind geradezu das logische Subjekt der Veran-
staltung mit Christus: gemaB den Schriften!

Wir sind damit am Kern des Themas »Die Schliisselerfahrung der
christlichen Bibel«. Meine griechische Ausgabe des Neuen Testaments
(meinem Alter entsprechend in etwas veralteter Auflage) bemiiht sich
riihrend, mir die Stellen der jiidischen Bibel anzudienen, die hier gemeint
sein kénnten, wo zum Beispiel am dritten Tag Heilvolles geschehen ist
oder angekiindigt wird (vgl. 2Kén 20,5; Hos. 6,2; Jon 2,1). Es gehért zur
theologischen Schulweisheit, dass hier nicht Einzelnes, sondern das
Ganze gefragt ist. Die heiligen Schriften verweisen insgesamt auf das,
was in Christus geschehen ist. Und in dem, was in Christus geschehen
ist, erhalten die heiligen Schriften ihre Perspektive.

1.2 »GemiB den Schriften«

Ich setze noch einmal neu ein. Es geht um die Schliisselerfahrung, die —
genau gesagt — die christliche Bibel an den heiligen Schriften der jiidi-
schen Religion in der Perspektive auf ein Neues Testament konstituiert.
Vor der weiteren Entfaltung der Frage nach den »Schriften« méchte ich
zuvor referieren, wie Paulus selber in seinem Brief mit der zitierten
Christusiiberlieferng umgeht.

Es geht in der angesprochenen Gemeinde um ein gérendes Problem.
Briider und Schwestern »in Christus« sind gestorben, bevor Christus in
Herrlichkeit wieder auf die Erde zuriickgekommen ist, wie verheiBen.
Nun wird (ganz modern?) gefolgert, Christus sei fiir die Lebenden da,
eine »Auferstehung« dieser Toten brauche es nicht. Im Zuge der Gegen-
argumentation zeichnet sich Grunderfahrung mit » Auferstehung« ab, die
Paulus in seiner Gemeinde veranschlagt.

Argumentativ bilden fiir Paulus die Auferstehung der in Christus Gestor-
benen und die Auferstehung von Christus selbst einen unabdingbaren
Zusammenhang. Er beruht nicht auf der logischen Struktur von: »so wie
er — so auch wir« (wie sie in die Geistigkeit der Schule noch einigerma-
Ben passen wiirde), sondern: »Er — wir auch schon, in zeitlicher, escha-
tologischer Versetzung«.

Die (heroldsartige) » Ausrufung«, Christus sei auferstanden, vertrigt es
nicht, dass (so daher?) »gesagt« wird, mit der Auferstehung der Toten sei
es nichts (1Kor 15,12). Der Zielsatz heiBt: »Christus ist von den Toten
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auferweckt«, »der Erstling der Entschlafenen« (V 20). »Auferweckt«
stammt aus der Vorgabe der iiberlieferten Formel. Paulus fiihrt sie jetzt
so aus, dass die Auferstehung von Jesus Christus, als dem Ersten, die
Auferstehung der Seinen in Konsequenz nach sich zieht und mit letzterer
zusammen ein einziges Geschehen bildet. Die Christen sind in ihrer Le-
bens- und Sterbensbewegung auf den von Christus gebahnten »Weg«
gesetzt und befinden sich in dem vom auferstandenen Christus erdffne-
ten und strukturierten »Raum«, den er in seiner Macht als Gotteswirk-
lichkeit vorgibt. Christus »ist« dieser Raum selbst; die Christen in Ko-
rinth und anderswo sind »in Christus«. Wer die toten Briider und
Schwestern »in Christus« auch nur in Gedanken dem Tod tiberlaft, stellt
das ganze Christusgeschehen in Frage. Christus als der Erste der (ledig-
lich?) »Entschlafenen« zieht die in ihm Gestorbenen in der Bewegung
ihres Sterbens in die Auferstehung nach.

Ich kann mir jetzt in Umrissen vorstellen, wie Paulus das in der Formel
vorgegebene »Evangelium«, wie ein Herold ausrufend, »verkiindigend«,
»evangelisierend« (wie er sagt) entfaltet. Man kann »darin« (rdumlich)
»stehen« und wird »gerettet« (V 1): Von der Ebene der Argumentation
spekulativ auf die Verkiindigung zuriickgeschlossen — sie ermdglicht in
einer flieBenden Erfahrung Teilhabe an der Bewegung, die der Aufer-
standene vollzogen hat. Ich stelle mir eine Erfahrung von Verschmel-
zung mit dieser Bewegung vor, die mit Christus in den kosmischen
Raum seiner Macht hineintrigt und in seine Zeitordnung (jetzt schon —
aber noch nicht) einstellt. In der Erfahrung dieses FlieBens dehnt sich im
irdischen Vollzug die Gotteswirklichkeit in Christus auf die aus, die sich
der Christusverkiindigung aussetzen.

Auf dieser Folie erhilt der vorpaulinische stereotype Hinweis auf die
<heiligen> Schriften Plastizitit. Wenn der Ablauf des Christusgesche-
hens, wie in der Bekenntnisformel zusammengefasst, den heiligen
Schriften entspricht, dann miissen sie insgesamt auf die Christusverkiin-
digung angelegt sein, wenn anders Tod und Auferstehung von Jesus
Christus die endzeitliche Tat Gottes sind. Wire es anders, sie wiren —
unter dieser Primisse — nicht heilige Schrift. Das bedeutet, dass aus der
Sicht der urchristlichen Gemeinde die Bibel der jiidischen Religion und
die Erfahrung mit den Wirkungen der Auferstehung in einem Wechsel-
verhdltnis zueinander stehen. Die Auferstehung prégt den »Schriften«
eine Struktur auf, in der sie prinzipiell als voll von Christus wahrge-
nommen werden, und umgekehrt macht sich Auferstehung iiberall in den
»Schriften« prisent und setzt sich formlich aus ihnen heraus. Die Aufer-
stehung ist in dieser Dialektik eine neue Sicht auf die Bibel und wird
darin erfahren.

I11,3.1 Ein Beispiel christlicher Psalmenauslegung
Die neue Sicht: Prinzipiell leuchtet in jeder Aussage der »Schriften« das
Ganze auf. In dem Jetzt, in dem sich die heiligen Schriften in ihren Aus-
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sagen Klang und Raum geben, ist die Weltherrschaft von Jesus Christus,
auf die alles Irdische hinauslduft, wirksam-présent. Die Sprechenden und
Horenden sind darin einbezogen. Jesus ist nach seinem Durchgang durch
den Tod der unumschrinkte Triger dieser Herrschaft geworden: Gott hat
ihn auferweckt und eingesetzt. Wer die heiligen Schriften daraufhin liest
und hort, dass darin die Macht des auferstandenen Christus erfahren
wird, befindet sich »in Christus«, hort ihn sprechen und »sieht, ja spiirt
ihn dabei.

Denn du wirst meine Seele nicht dem Tode lassen
und nicht zugeben, dass dein Heiliger verwese

betet der Fromme im Psalter (Ps 16,10 Luther’). Die den Wortlaut
Hérenden und Mitsprechenden bergen sich in diesem Klangraum, lassen
ihn in sich hinein und driicken sich darin aus. Die Haltung des Frommen
geht auf sie {iber, der angesprochene Gott hort und 148t die Zuversicht,
die aus den heiligen Worten stromt, in die Betenden einziehen. Wer so
betet, erfihrt sein Sterben vorweg als transitus und liegt, geborgen in
Gottes Giite, verweslich-unverweslich-wartend im Grab.

Lassen wir diesen Psalmvers nun im Experiment von Christus gespro-
chen sein. Christus spricht erst einmal von sich und eignet sich Ort und
Zeit an, die das Psalmwort mit sich fiihrt. Er spricht vor seinem Tod, aus
der Jesusgeschichte heraus, und driickt sein (im 19. Jahrhundert hitte
man gesagt) »absolutes« Gottvertrauen aus. Der Gebrauch der heiligen
Schriften entwirft jetzt, aus sich heraus, Jesusgeschichte; ein Blick in die
Passionsgeschichten der Evangelien bietet reiche Anschauung fiir diesen
Vorgang.

Die Primisse war, dass der Auferstandene spricht. Damit erst vollzieht
sich der entscheidende Aspektwechsel. Was im Psalmwort als Zukunft
ausgesprochen wird, kehrt sich um in Gegenwart. Wihrend das Psalm-
wort gesprochen wird, macht sich der Auferstandene in unverweslicher
Leiblichkeit manifest. Selbst ein heutiger aufgekldrter Leser hat die
Chance, ihn wihrend des lautenden Wortes mit dem inneren Auge wahr-
zunehmen: Er sagt triumphierend zu einem Du, das sich im Ausgespro-
chenwerden den Vater als Adressaten sucht: Du hast mich nicht im Tod
gelassen. Die, die den Psalmvers horen, héren in das Gespréach von Vater
und Sohn hinein und bewegen sich hérend im Himmel. Und der, der zum
himmlischen Vater spricht, ist zuglelch in den Elementen des heiligen
Mahles unter ihnen und gibt ihnen — im Mysterium, erfahrbar — seinen
Leib zur Einverleibung.

5 Luthers Ubersetzung steht in der Tradition der LXX, der griechischen Uberset-
zung des Alten Testaments. Vgl. Apg 2,25-28. Die Ziircher Bibel tibersetzt den he-
bréiischen Text: Denn du gibst mein Leben nicht dem Tode preis und ldssest deinen
Frommen nicht in die Grube schauen.
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Und nun der dritte Aspekt: Im Klangraum des Psalmverses figuriert der
Auferstandene als der Angesprochene, als »Heiland«. Thm wird im Spre-
chen die Macht iiber den Tod zugewiesen. Dieses Sprechen bringt kein
Mensch von sich aus zustande. Das Psalmwort kommt ja auch nicht aus
dem menschlichen Herzen, sondern aus den heiligen Schriften. Das an-
geredete Du gibt durch seine Gegenwart selber die Mdglichkeit, so zu
ihm zu sprechen, dass es die Pramisse einldst und in Kraft setzt, was das
Aussprechen besagt.

Mit dieser Bewegung, in der der sich gegenwirtig machende auferstan-
dene »Herr« die heiligen Schriften so sprechen 1dBt, dass sie bewirken,
was sie sagen und den Auferstandenen als den Heiland hervortreten las-
sen, ist »Heiliger Geist« beschrieben: die Macht, die vom Vater und dem
Sohn ausgeht, die heiligen Schriften nachsprechen zu lassen und in die
Herzen zu geben, so dass sich die Schriften mitsamt den Herzen (und
Zweifeln) auf den Auferstandenen hin ausrichten und der Auferstandene
die Schriften auf sich zieht und aus ihnen spricht. So tut sich im
Gebrauch der Schriften Gotteswirklichkeit »in Christus« auf.

1I1.3.2 Die Lehre von der Trinitdt Gottes

Lieber Leser, liebe Leserin, ich weil nicht, ob Sie es gemerkt haben.
Selbst auf die Gefahr hin, dass es Thnen mit meiner Beschreibung der
christlichen Religion aus der Binnensicht endgiiltig zu viel wird, will ich
es noch einmal ausdriicklich hervorheben: Sie haben sich in den letzten
Abschnitten implizit mit der Trinitétslehre beschiftigt. Die Trinitdtslehre
entfaltet, was mit dem christlichen Gott gemeint ist, in »Wesen« und
»Wirksamkeit«, als »Vater, Sohn und Heiliger Geist«.

Dogma und Dogmatik passen schon lange nicht mehr in die Geistigkeit
der Schule, weil sie »Dogma« als Gegensatz zu »Leben« begreift. Unter
dieser Alternative hat sie sich zugunsten der Schiilerinnen und Schiiler
dezidiert der Lebenswelt zugewandt. Ein Gott in drei Personen ist »mo-
derner«(?) Geistigkeit nicht denkbar (und also »finsteres Mittelalter«).
Ich halte dagegen: Wenn »Gott« als Gott gedacht wird, dann darf das
Gedachte nicht einfach von vorgegebenen Vernunfischemata abhdngig
gemacht werden, weil dann das Denken von Gott vorgegebenes Denken
einfach verdoppelt oder iiberhoht. Die Schule ist, auch wenn sie von Gott
denkt, zu seriosem Denken verpflichtet. Moglicherweise wird das
»Dogma« von der Trinitdt, gerade weil Gott damit auf »ymoderne« Weise
nicht gedacht werden kann, auch in der Schule auf neue Weise interes-
sant. An Gott kommt kein Denken, das erst einmal unter Absehung von
Gott entwickelt worden ist, heran. Wer es trotzdem so handhabt, darf
sich nicht wundern, wenn das unterrichtete Christentum dann ausgewa-
schen und inhaltsleer erscheint.

Die vorangehenden Abschnitte haben so getan, als entwickle sich unter
der Auslegung eines Psalmverses trinitarisches Denken sozusagen auto-
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matisch. Das ist in der Tat meine Meinung, vorausgesetzt, der jeweilige
Wortlaut der Bibel lautet nicht nur von einem »Gott« schlechthin, son-
dern vom christlichen Gott, der Jesus Christus geheimnisvoll auferweckt
hat. Ich hatte bei meiner Auslegung die dogmatische Gestalt der Trini-
titslehre von Anfang an im Kopf. Sie ist ein Gefiige von Kriterien, das
die spezifisch christliche Auslegung leitet. Meine Auslegung von Wort-
lauten der Heiligen Schrift kommt so in Gang, dass sie sich auf drei Li-
nien an den Texten entlang bewegt und entsprechende Erfahrung sucht:

(1) Vertrauen auf den Vatergott, an den sich der Fromme wendet und in
dem er sich geborgen weif. (2) Mitgehen mit dem Sohn, der als der
»Heilige« diesen Vater (Platz haltend fiir mich) in Anspruch nimmt, so
dass dieser schrifigemdfs dessen Auferweckung bewerkstelligt (und
meine bewerkstelligen wird). Und (3) Offenheit fiir den Heiligen Geist,
der im Nachsprechen des Bibelwortes Gotteswirklichkeit um mich und in
mir entstehen ldaft.

Die Trinitédtslehre ist in meinem Arbeitszusammenhang in dem Sinn ein
Dogma, als es Fragehinsichten an Wortlauten der Heiligen Schriften
vorgibt, die die Auslegung auf Erfahrung hin in Gang setzen. Die Ausle-
gung gibt der in den Texten angelegten Bewegung in der Gegenwart
Raum und Zeit zu ihrer Entfaltung. In der Trinitdtslehre ist die Struktur
der geheimnisvollen grundlegenden christlichen Erfahrung zu Komple-
xitdt verdichtet, sozusagen »gespeichert«, um sich in jeweiliger Gegen-
wart wieder zur Entfaltung zu bringen, wie zur urspriinglichen Oster-
erfahrung so zum Ereignis neuer christlicher Grunderfahrung.

Die Trinitétslehre verdankt sich in ihrer Logik der christlichen Grund-
erfahrung, in der das noch nicht so genannte » Alte« Testament Israels, in
neuer Auslegung, die gegenwirtige Auferstehung von Jesus Christus
aussagen lieB und wiederum als Gegenwart ereignen ldsst. Sie ist prak-
tisch-theologisch, und somit religionspddagogisch, ein hermeneutisches
Instrument, das darauf achten l4Bt, dass die Texte in der christlichen
Auslegung zu ihrer vollen Entfaltung kommen: als gegenwirtiges dyna-
misches Geschehen von Gott her.

IV. Gegenwirtige Auslegungsgestalt und das Problem der Historisierung
Heiliger Schrift

Die evangelische Religionspddagogik ist seit ihrer Entstehung von dem
Bestreben geleitet, biblische Worte und Geschichten durch Auslegung in
erfahrbarer Gegenwirtigkeit sprechen zu lassen. Unter diesem Dringen
(und nicht ohne Einwirkung der Gemeindepredigt iiber zu vergegenwér-
tigende »Perikopen«) galt das Interesse der biblischen Einzelgeschichte.
In den Epiphaniegeschichten der Evangelien tritt der Auferstandene pa-
radigmatisch hervor. Die Jesusgeschichten im Neuen Testament sind in
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ihrer Struktur »Begegnungsgeschichten« (Martin Rang). Die »biblische
Gesamtgeschichte« von der Schopfung bis zu Jesus, von der Auferste-
hung bis zur Wiederkunft des Auferstandenen ist dagegen didaktisch
verfallen. Schulisch war ihr der Boden entzogen durch das Auseinan-
dertreten von erzidhlter Heilsgeschichte der Bibel (»Gottes Geschichte
mit den Menschen«) und der historisch-kritisch rekonstruierten Ge-
schichte (»wie sie wirklich war«). Auch fiir die Vergegenwértigung der
biblischen Einzelgeschichte ist die Rekonstruktion ihres historischen
Kontextes didaktisch umsténdlich, zeitraubend, wenn nicht kontrapro-
duktiv.

Weniger in der Unterrichtswirklichkeit, aber fiir die Religionslehrer bie-
tet sich, dem Wahrheitsbewusstsein der Schule entsprechend, das ab-
strakte Muster von unverwechselbaren Situationen im Ablauf der Zeiten
als Ordnungssystem an, das die biblischen »Stoffe« vorab einordnet:
»Alles, was geschrieben steht, ist zu einer bestimmten Zeit geschrieben
und unterliegt Verstehensbedingungen, die nicht die unsrigen sind — und
kann folglich heute nicht verbindlich sein«, heifit die hermeneutische
Implikation. Dieses Ergebnis steht vor jedem Einlassen auf die Texte fest
und eriibrigt im Grundsatz weitere Befassung. Ein grofies Album voller
geschichtlicher Vorstellungen tut sich auf, deren Betrachtung wahnsin-
nig bildet, die aber allesamt die christliche Religion als vergangene
GroBe einer bunten Vergangenheit strukturieren.

Die Heilige Schrift ist in diesem Koordinatensystem ihres religiésen
Gebrauchswertes, ihrer wirklichkeitssetzenden Kraft entkleidet. Sie hat
kein organisierendes Zentrum; ihre Themen finden keinen inneren Zu-
sammenhang. »Schopfung« und Christusgeschichte stehen didaktisch
unverbunden nebeneinander. »Rechtfertigung« (wenn sie der Trivialisie-
rung entgeht: »alle Menschen sind von Natur aus angenommenc) ist eine
Sonderlehre des Paulus und die Wiederkunft des Auferstandenen eine
»iiberholte Vorstellung« von »damals«. Auch die Auferstehung ist in den
Sog dieser Betrachtungsweise hineingezogen: eine zeitbedingte Meta-
pher fiir »Stirb und werde!«

Die Frage nach der Schliisselerfahrung der christlichen Bibel hebt dage-
gen theologisch auf einen biblischen Gesamtzusammenhang ab. Sie hélt
einerseits grundsitzlich an jedem biblischen Text die historische Frage
nach dem »Sitz im Leben« offen und ldsst sich von ihr zu genauem Hin-
sehen auf die Eigentiimlichkeiten, die »Maserungen« der Texte leiten.
Das gilt insbesondere da, wo sie sich gegen »christliche Vereinnah-
mung« der Heiligen Schrift der jiidischen Religion sperren. Die intel-
lektuelle Weite eines Unterrichts in der christlichen Religion hédngt da-
von ab, dass er auch die Mechanismen historischer Rekonstruktion der

6 Vgl. M. Rang, Handbuch fiir den biblischen Unterricht. Theoretische Grundle-
gung und praktische Handreichung fiir die christliche Unterweisung der evangeli-
schen Jugend, 2. Aufl. Tiibingen 1947, Bd I, 251{f: Die alttestamentliche Gesamtge-
schichte; Bd I1, 97ff: Die »neutestamentliche< Gesamtgeschichte.
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biblischen Texte thematisiert und ihre Reichweite fiir die religiose Erfah-
rung abwiigt. Der Widerspruch der historischen Kritik gegen biblische
»Wahrheiten« (wenn denn eine in den Blick kommt) ist didaktisch von
groBem Wert. Die Schliisselerfahrung der christlichen Bibel konstituiert
sich, historisch gesehen, mdoglicherweise nicht an einem Geheimnis,
sondern an einem Nichts. Christliche Religion und der Unterricht in ihr
ist ohne diesen prinzipiellen Widerspruch gegen sie — neuzeitlich — nicht
zu denken. Didaktisch setzt der Widerspruch jedoch voraus, dass das
Widersprochene in der eigenen Wertigkeit wahrgenommen wird.
Schulisch gesehen, kann ein biblischer Gesamtzusammenhang der
christlichen Bibel unter gegenwirtigen Bedingungen nicht durch histori-
sche Rekonstruktion etabliert werden. Er muss einen systematischen
Rahmen bieten, in dem sich biblische Wortlaute in Prozessen lerngrup-
penspezifischer Auslegung auf ihre christlich religiose Wertigkeit hin
entfalten und dann auch wieder befragen lassen koénnen. Der biblische
Unterricht entwirft und begleitet Wege, auf denen textliche Vorgaben
der christlichen Heiligen Schrift zu dieser Entfaltung gelangen kénnen.
Andererseits hat die Frage nach der Schliisselerfahrung eine konstitutive
Grundlinie eines Gesamtrahmens fiir eine Didaktik biblischer Texte
sichtbar gemacht. Biblische Texte werden — unterrichtlich transparent —
unter die ausgewiesene und zu problematisierende Voraussetzung ge-
stellt, dass sie sich dem Geheimnis der Auferstehung zuordnen, es in der
Verhiillung sichtbar machen und méglicherweise auch erfahren lassen
kénnen. Die christliche Voraussetzung »Jesus — der Herr« und die durch
Auslegung erarbeitete Gestalt eines biblischen Wortlauts treten in ein
Wechselverhiltnis. Die unterrichtliche Arbeit ist von der Aufgabe gelei-
tet, »Jesus — den Herrn« im Raum der gestalteten Auslegung seine
eschatologische Herrschaft ausiiben zu lassen. Die Néhe des auferstan-
denen »Heilands« miisste sich im ausgelegten Bibelwort ausbreiten kon-
nen. Kein biblischer Unterricht steht unter dem Druck, gesetzte Ziele zu
erreichen; der Weg der Auslegung ist das Ziel. Aber die religiose, christ-
liche Dimension der Arbeit muss sichtbar werden.

Eine Schliisselerfahrung muss sich erfahren lassen koénnen. Religion
vermittelt sich auf elementarer Ebene in die Konkretion korperlicher Er-
fahrung und somit im Raum. Unter diesem Gesichtspunkt haben die kor-
perlichen Bewegungen und die Riume, die die biblischen Texte auf-
bauen, didaktisch grofe Bedeutung. Das Wort »Auferstehung« signali-
siert einen korperlichen Vorgang in einem durch ihn konstituierten kos-
mischen Raum. Sein Geheimnis kann in einer unscheinbaren Geste auf-
leuchten.

Der Zuspruch von Jesus an den Gichtbriichigen »dir sind deine Siinden
vergeben« (Mk 2,1-12 par) findet durch die begleitende, unterrichtlich
im Nachvollzug zu erarbeitende Geste seinen Sinn. Wer hier die fiir ihn
stimmige Bewegung von Jesus sucht und erprobt, befindet sich auf dem
Weg, auch die heilbringenden Worte dieser Geschichte flir heute zu fin-
den. In seinem Zuspruch und der kérperlichen Zuwendung stellt Jesus
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zwischen sich und dem Geldhmten einen Raum voller gottlicher Gnade
her. In ihrer Auslegung der Geschichte stellen sich ein Schiiler, eine
Schiilerin in ihrer Kérperlichkeit diesem Zuspruch zur Verfligung und
machen ihn durch ihre Kérperbewegungen »greifbar«.

Die Auslegung steht unter der expliziten Voraussetzung »Jesus — der
Herr«. Die Einlésung der Voraussetzung ist immer situativ gebrochen,
hier durch das schiitzende unterrichtliche »Als ob« der Schule, das
gleichwohl den angelegten Sinn spiiren 148t. In der Auslegung bricht sich
das Geheimnis der Auferstehung und ldsst die aus ihr folgende Gegen-
wart des Heilands sich abzeichnen. Es wird im Vollzug der szenischen
Darstellungen gelernt, wie Religion funktioniert, indem sich biblische
Wortlaute als Auferstehungswirklichkeit zu Gegenwart bringen. In der
unterrichtlichen Auslegung ist angelegt und wird im vertiefenden Ge-
sprich entfaltet werden, dass — im Ernstfall — der Auferstandene dem
Ausdruck der Geste und dem Lauten des Zuspruchs géttliche Wirksam-
keit verleiht, die nicht nur aus Krankheit und Siinde, sondern, durch die
Nihe von Jesus, auch aus Tod und Gottverlassenheit rettet (auch wenn
der Gichtbriichige dariiber stirbt).

Theologisch ausgedriickt: In der gestalteten Auslegung ist der heilende
Jesus implizit mit dem Auferstandenen identifiziert. Seine kérperlich
nachvollziehbare Zuwendung transzendiert zur Gotteswirklichkeit. »In«
der erfahrenen menschlichen Handlung des Zuwendens, in ihrer Un-
scheinbarkeit und Bedingtheit, tut sich Gottes Allmacht auf. Die ur-
spriingliche Schliisselerfahrung am Geheimnis der Auferstehung macht
sich in der Auslegung auch dieser Geschichte, wie im Prinzip in der gan-
zen Heiligen Schrift, auf gegenwirtige Erfahrung hin wiederholbar.

VI. Von Gottesgerechtigkeit und Glauben

Lieber Leser, liebe Leserin, ich mute Ihnen viel Theologie zu, ich weif3:
Theologie als eine Denkbewegung zur Vergewisserung dariiber, worum
es den Leuten inhaltlich gehen kénnte und moglicherweise gehen muss,
die sich mit Ernst auf die christliche Religion einlassen. Sie hingegen
kommen religionspddagogisch von einer jahrzehntelangen Bemiihung
um die Einpassung der christlichen Religion in die gegenwdrtige Le-
benswelt der Schiiler und Schiilerinnen her. Unter dieser Fragestellung
ist religionspddagogisch wichtige Arbeit geleistet worden; den Schiilern
und Schiilerinnen konnte dabei aufgehen, wie tief das gesellschaftliche
Umfeld, in dem sie leben, mit Religion durchsetzt ist und von religidsen
Vorentscheidungen geprégt wird. Da gibt es nichts zuriickzunehmen.

Aber vom Nachvollzug dieser Einsichten fiihrt kein gradliniger Weg zu
den expliziten Formen ausgeiibter und gelebter christlicher Religion.
Unter dem Bemiihen, das Christliche in der Schule von seinen Verflech-
tungen mit dem gegenwdrtigen gesellschaftlichen Leben her zu rekon-
struieren, ist das eigene Profil der christlichen Religion mehr und mehr
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ausgewaschen worden. Die Schiilerinnen und die Schiiler bekommen sie
kaum zu Gesicht. Die christliche Religion ist nie nur von den gesell-
schaftlichen Bediirfnissen her geprdgt gewesen, sondern steht diesen, als
Religion, in ihren Inhalten, immer auch gegeniiber. »Mein Reich ist nicht
von dieser Welt« sagt Jesus (Joh 18,36). Diese Seite sichtbar zu machen,
gehort auch zu den Aufgaben eines schulischen Unterrichts in der
christlichen Religion.

Die Frage nach der Schliisselerfahrung der christlichen Bibel ist traditio-
nell eine evangelisch-christliche Frage. Implizit ist sie bereits in den vo-
rangehenden Uberlegungen auf diesem Hintergrund angegangen worden.
Sie ist jetzt im Folgenden von dieser Seite her explizit zu machen.

Die Erfahrung der Auferstehung an ihren Wirkungen, an dem In-Er-
scheinung-Treten des Auferstanden anhand der ausgelegten Heiligen
Schrift, wird von Paulus so gefasst, dass sie den »Heiden« ohne das Er-
fordernis spezifisch religitser Zugangs-Voraussetzungen nachvollzieh-
bar wird. Das »In-Erscheinung-Treten« des Auferstandenen ist ein Vor-
gang, der Verhalten ermoglicht. Dieses Verhalten ist je nach den indivi-
duellen Voraussetzungen bei jedem, bei jeder spezifisch gefirbt, also
ungezwungen, frei. Aber es ist Verhalten an dem sich erfahrbar machen-
den Auferstandenen, das zu ihm »im Heiligen Geist« in Gemeinschafts-
beziehung tritt und von ihm mit seinen Gaben erfiillt wird. Dieses Ver-
halten heiBt »glauben« (als Verb), und wer sich glaubend verhlt, ist der
»Glaubende«. Dieses Verhalten allein, so Paulus, eréffnet das christliche
Gottesverhiltnis.

Diese theologische Konstruktion hat den grofien Vorzug, dass das Ver-
hdltnis von dem in Erscheinung tretenden Auferstandenen und dem auf
ihn reagierenden Glaubenden von aussen nicht zu normieren ist, dem-
nach in Freiheit und Gleichheit geschieht. Was theologisch diskutiert
werden kann und muss, ist die jeweilige Schriftauslegung, die Verkiindi-
gung, die dem auferstandenen Christus Gestalt verleiht. Die Gestalt muss
so beschaffen sein, dass sie die Mdglichkeit des Zugangs zum verkiin-
digten, »ausgerufenen« Jesus Christus gerade fiir die Heiden offen hilt
und sich hiitet, doch wieder spezifische Zugangsvoraussetzungen (wie
etwa die Beschneidung oder spezifisch landeskirchentiimliches Verhal-
ten) zu postulieren. Wo die Schriftauslegung den Auferstandenen »Ge-
setz« auferlegen ldsst, ermdglicht sie nicht das glaubende Annehmen der
Gemeinschaft mit dem Auferstandenen, sondern allenfalls Gehorsam,
was etwas anderes ist.

Paulus: Im glaubenden Verhiltnis zum Auferstandenen geht von diesem
als seine Gabe »Gerechtigkeit Gottes« auf den Glaubenden iiber. Die
Gerechtigkeit Gottes erfiillt alle Forderungen Gottes, macht frei von
Schuld, orientiert den Lebensraum auf Gott hin und erfillt ihn mit
Gnade. Die Gerechtigkeit Gottes wirkt als Gottesgabe im Glaubenden
weiter, 6ffnet ihn fiir den Heiligen Geist, damit fiir die Gemeinschaft mit
den gebenden Christus und 148t dessen Liebe wirken.
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Die christliche Verkiindigung bringt diese Gabe und mit ihr alle Heils-
gaben und macht sie im Horen sinnlich erfahrbar; die Verkiindigung
strukturiert sich inhaltlich an dieser Aufgabe. Die andauernde Reflexion
auf die Verkiindigung, die Paulus in seinen Briefen vorexerziert, begriin-
det die Unterrichtbarkeit der christlichen Religion. Der Unterricht steht
kategorial unter der Frage, was und wie »uns, als heute Lebenden, die
vielleicht glauben wollten, als zu Glaubendes, als Christus selbst, ange-
boten wird und angeboten werden soll.

Die christliche Schliisselerfahrung aber erfihrt das Christusgeschehen als
»Gabe« Gottes, mit der sich der auferstandene »Herr — Jesus Christus«
selber dem iibereignet, der diese Gabe »glaubend« aufnimmt: das Ur-
sprungsgeschehen der christlichen Religion, in der christlichen Verkiin-
digung dem Zugang fiir alle Menschen universell aufgeschlossen. Paulus
selbst (Rém 1,16f Luther):

Ich schime mich des Evangeliums von Christus nicht,

denn es ist eine Kraft Gottes, die da selig macht alle, die daran
glauben,

die Juden vornehmlich und auch die Griechen.

Denn darin wird offenbart, die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt,
welche kommt aus Glauben in Glauben;

wie denn geschrieben steht: »Der Gerechte wird aus Glauben
leben.«

Ich lege den Akzent abschlieBend noch einmal auf die »Kraft Gottes«,
die AYNAMIZ @EOY.

Schauen wir im Gedankenexperiment genau auf den Punkt, auf dem die
Kraft Gottes aus der Verkiindigung nach dem jetzt noch nicht Glauben-
den gleich greifen wird, ihn in ihrer Dynamik gerade erreicht. Es gibt
diesen Punkt natiirlich nur in der Theorie. Aber an ihm wird deutlich,
dass das, was auf den bald Glaubenden zukommt, von diesem in seiner
ganzen Tragweite und mit seinen Implikationen gar nicht tiberblickt
werden kann. Vielleicht bemerkt er nur Zuwendung, ein gutes, tragendes
Wort, Vorboten eines neuen Durchatmens. Die Gabe Christi muss der,
die Empfangende als solche noch gar nicht erkennen kénnen. Die ganze
Inhaltlichkeit mit Auferstehung und so ist noch gar nicht aktuell. Der
Glaubende nimmt die Gabe des Auferstandenen an, weil er sie gerade
braucht. Und er hat damit Christus ganz.

Die »Kraft Gottes« wird das Thrige tun, wenn sie einmal auf den Emp-
fangenden iibergegangen ist. Einstweilen ist er sowohl glaubend als auch
nicht glaubend. In der Fachsprache heiBt das: »er ist Siinder und Ge-
rechter zugleich«. Mit dieser theologischen Fassung der Schliisselerfah-
rung an der Auferstehung in der »Kraft Gottes« gewinnt der Unterricht
in der christlichen Religion den Punkt, an dem er einerseits die christli-
che Religion in ihrem Ursprungsgeschehen mit sich identisch sein lassen
kann und andererseits die Schiilerinnen und Schiiler in ihrem auch reli-
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gidsen Sosein ganz respektiert. Die Lebenswelt der Schiilerinnen und
Schiiler und die Verkiindigung als Auslegung der Heiligen Schrift sind
in eine fruchtbare Spannung zueinander gesetzt.

VII. Die Schliisselerfahrung der Auferstehung in der Bibel: Realisationen

Die Schliisselerfahrung der christlichen Bibel muss an der ganzen Bibel
erfahren werden kénnen. Das Problem liegt fiir unser Christentum im
Alten Testament. Dass das Neue Testament vom auferstandenen Jesus
Christus handelt, liegt selbst da am Tag, wo in den Evangelien der Weg
zum Kreuz, ausdriicklich des irdischen Jesus, berichtet wird. Das Her-
eintreten des Auferstandenen in die Welt wird durch die Erzidhlung die-
ser Geschichten im Boden der Alltagswirklichkeit geerdet. Auch der
Gebrauch des Alten Testaments im Neuen ordnet sich in diesem Rahmen
der Auferstehung zu. Die zum Alten Testament gewordenen Schriften
werden von der entstehenden christlichen Kirche fiir ihre Sprache, Bilder
und Argumentationen wie selbstversténdlich benutzt.

Wie »Jona drei Tage und drei Néchte im Bauch des Meerungetiims war«
— und dann ausgespieen wurde, so auch Christus ... (Mt 12,39f). Eng
zusammengedriickt und geschaukelt im Bauch des Fisches und dann
eruptiv auf die Erde geschleudert und gestreckt-aufrecht auf dem Boden
stehend: Selbst noch unter Klamauk deutet die erfahrene Bewegung dem
Kindergottesdienstkind etwas (sehr, sehr Undeutliches) von der Kraft
symbolischer Entsprechung an. Christliche Schriftgelehrsamkeit zeichnet
anhand alttestamentlicher Zitate das Itinerar nach, auf dem das Jesuskind
(Mt 2,13-23) zwischen Palistina und Agypten einer geographia sacra
Spuren eingezeichnet hat, die in der Verldngerung durch das Evangelium
schlieflich zu Kreuz und Auferstehung fiihren.

»Aus Agypten rief ich meinen Sohn«, als Israel jung und von Gott
geliebt war (Hos 11,1) — und so zog nun das Jesuskind aus Agypten »ge-
rufen« heran und eréffnete den Zugang zu Gottes Heil neu. Die Schich-
tung der symbolischen Ebenen erzeugt in der Erfahrung dieser Erzéhlung
Spannungen und 148t Raume fiir vielfiltige meditative Beziige entstehen.
Unter der Voraussetzung »Jesus — der Herr« nimmt dieser das Zitat aus
Hosea in Regie, gibt ihm durch sich selbst irdisch-religiose Wirklichkeit
und fiihrt schlieBlich als der Auferstandene, in der sich realisierenden
eschatologischen Wirklichkeit der Verkiindigung, einen groBen Zug der
unterdriickten jlidischen Briider und Schwestern an, mit allen Christen,
die in »Agypten« Frondienst leisten miissen — und fiihrt diesen Zug tiber
die Erde hinweg in die Freiheit des Gottesreichs: »Aus Agypten rufe ich
meinen Sohn — meine Briider und Schwestern.« Keine Illusionen, die
weltlichen Gewalten wehren sich; alle Kinder unter zwei Jahren werden
unterdessen in Bethlehem umgebracht.

»Dafiir, dass er sein Leben in den Tod dahingab« (Jes 53,12): Der Zu-
sammenhang von Leiden, Tod und Heil ist fiir die christliche Religion
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konstitutiv. Die rezitierte Passionsgeschichte stellt die sie Hérenden auf
den Weg Jesu zum Kreuz und 148t die christliche Gemeinde — bis heute —
diesen Weg nachvollziehen. Der Auferstandene entfaltet seine Macht e
contrario, in der Gleichzeitigkeit mit dem Leiden und Sterben von Jesus
und in der Identifikation damit. Die christliche Religion kann die Augen
vor dem Leiden der Welt nicht verschlieBen und setzt sich ihm aus. »Das
Wort vom Kreuz« ist »Macht Gottes« (1Kor 1,17f). Das Lied vom Got-
tesknecht ohne »Gestalt noch Schéne«, »durchbohrt um unserer Siinden,
zerschlagen um unsrer Verschuldungen willen« (Jes 53,2—12) hat auf die
Ausgestaltung der Passionsgeschichte erst spét und peripher eingewirkt.
Aber Markus weifl, dass Jesus zwischen zwei Mordern gekreuzigt
wurde, wie (weil) der Gottesknecht »unter die Ubeltéter gezdhlt« wurde
(vgl. Mk 15,27). Die »Macht Gottes«, die im Tod von Jesus wirksam ist
und den Gottesknecht »unter den GroBen« »erben« 148t, ist in der christ-
lich konstituierten Heiligen Schrift hier wie dort dieselbe. Der Gottes-
knecht ist in der christlichen Rezitation des Liedes »Jesus — der Herr«.
Zugleich ist er er selber, Israel. Beide legen sich in dieser Spannung an-
einander aus. Das Spiel der verschmelzenden und auseinander tretenden
symbolischen Ebenen gehort zum erfahrenen Geheimnis der Heiligen
Schrift.

Die christliche Inanspruchnahme der Heiligen Schrift der Juden ist dem
Denken, das sich linear im historischen Ablauf einander folgender Zeiten
von Vergangenheit zu Zukuntt bewegt, schwer nachvollziehbar. Die fiir
eine bestimmte historische Zeit veranschlagte Auferstehung kann sich
doch unmdglich an Texten ausdriicken, die zeitlich zuvor fiir ganz andere
Kontexte konzipiert waren! Im priesterlichen Schopfungsbericht spricht
sich doch nicht die Auferstehung von Jesus Christus aus! Das Argument
verwechselt die » Auslegung« eines heiligen Textes zu neuer Gestalt in
Raum und Zeit mit inhaltlicher Reproduktion. Weltanschauliche
Implikate von Historie und Philologie veranlassen, religitose Auslegung,
die unter ihren eigenen Voraussetzungen steht, zu determinieren.

Die Uberlieferungsgeschichte innerhalb der jiidischen Bibel zeigt, dass
ihre Texte fiir immer neue Erfahrungen offen sind und in verschiedenen
Situationen unter neuen Bedingungen in neuem Sinn neu zur Sprache
kommen. Die Texte der christlichen Heiligen Schrift Alten und Neuen
Testaments sind darauf angelegt, zur Fiille ihrer Auslegungen zu kom-
men. Darin findet jede Auslegung ihren Platz. Die christliche Offnung
der Heiligen Schriften fiir Juden und Heiden setzt fiir die Auslegung
einen neuen universellen Horizont: »Jesus — der Herr«, der sich an-
schickt, an den heiligen Schriften, »in ihm« und durch den Heiligen
Geist allen Menschen Gottes Liebe zugénglich zu machen.

»Und Gott sprach: Lasset uns Menschen machen, nach unserm Bild ...«
(1Mose 1,26). Die Alte Kirche hat hier ein innertrinitarisches Gespréch
wahrgenommen. Zu wem hitte »Gott« sprechen kénnen, wenn nicht zum
»Logos«, zum »Sohn«, der vor aller Zeit gewesen ist (Joh 1,1) und nun,
nach seiner Inkarnation und Kreuzigung, zur Rechten des Vaters sitzt?
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So ist »Jesus — der Herr«, der Auferstandene, — spekulativ — von Anfang
an Schopfermacht, »von Ewigkeit zu Ewigkeit«. Ich sehe darin einen
tiefen Sinn. In der Verlesung der priesterlichen Erzihlung von der
Schopfung wird ein Zeitverstéindnis etabliert, das die Weltgeschichte von
einem »guten« Ursprung ausgehen 1dBt. »Und Gott sah, dass es sehr gut
war« (1Mose 1,31). In jidischer und christlicher Weltkonstruktion er-
streckt sich die Weltgeschichte von einem guten Anfang aus Gottes
Hand zu einem Ende, an dem die Welt wiederum sichtbar unter seiner
Herrschaft geordnet sein wird (vgl. z.B. Sach 9,10b und 1Kor 15,24ff).
Jede Erfahrung von Heil, die dieser Gott in der Geschichte gewihrt, hat
Anteil an seiner weltumspannenden, Anfang und Ende umgreifenden
Heilsrealitdt und gibt den Empfangenden darin Raum. Gébe die Aus-
legung des priesterlichen Schépfungsberichts nicht auch der Herrschaft
des Sohnes Zeit und Raum, kidme die Auferstehung von Jesus Christus
nicht zu ihrer vollen Entfaltung,

Noch ein letztes Beispiel sei in diesem Zusammenhang skizziert: Die
Grunderfahrung der groBen »Schriftpropheten« ist die Berufungsvision,
eine Erfahrung von Heiligkeit, die in den Himmel sehen ldBt und
schmerzlich-geldutert uniiberbietbare Legitimation vom Thron Gottes
erhdlt. Vom himmlischen Thronsitz her erfiillt der Saum vom Gewand
des Hochsten den Jerusalemer Tempel. »Heilig, heilig, heilig ist der Herr
Zebaoth, alle Lande sind seiner Ehre voll« (Jes 6,3 Luther); das Trisha-
gion der Seraphim umgibt den Heiligen, indem er — unnahbar und
menschlichen Augen unsichtbar — erscheint, den Tempel erbeben lésst
und in Rauch einhiillt. Der sehend-nichtsehende Prophet antwortet auf
die Heiligkeitserfahrung mit dem Weheruf tiber sich selbst: » Wehe mir!
Ich bin verloren! ... denn ich habe den Kénig, den Herrn der Heerscha-
ren mit meinen Augen gesehen« (V 5). Mit einem glithenden Stein wer-
den von einem der Seraphim die Lippen des Propheten gereinigt. Er bit-
tet um die Sendung durch Gott und wird gesandt, sei es zur Verkiindi-
gung von Heil’, sei es von Unheil.

Die Grunderfahrung von Heiligkeit des erscheinenden Gottes als tre-
mendum, das »den alten Menschen« totet, ldutert und zu neuem Leben
verwandelt, ist ein integrierendes Moment der christlichen Schliissel-
erfahrung an den ausgelegten Wortlauten der Heiligen Schrift — insofern,
als sie den auferstandenen Jesus Christus in der Macht des heiligen Got-
tes aus dem Geheimnis der Auferstehung in Erscheinung treten lassen.
Das »Heilig, heilig, heilig« der Thronengel vereint sich in der christli-
chen Liturgie mit dem Singen der christlichen Gemeinde vor dem Altar
ihrer Kirche in Erwartung ihres kommenden Herrn unter Brot und Wein.
Lehrer und Lehrerinnen in der christlichen Religion erfassen die Schliis-

7 Wenn urspriinglich Jes 8,1 direkt an 6,8 anschliet, vgl. U. Becker, Jesaia — von
der Botschaft zum Buch (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und
Neuen Testaments 178) Géttingen 1997, 944f.
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selerfahrung der christlichen Bibel letztlich in dieser Perspektive — oder
sie erfassen die Religion der christlichen Religion {iberhaupt nicht.
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1S Reinbard i Vep:

= &

»Studienfahrt zur Urkirche«,

loder: Wann, wie und warum mich die Bibel
neu inspirierte

1

Es war eine denkwiirdige »Studienfahrt«, die ich mit 20 Menschen zwi-
schen 18 und 68 Jahren im Februar/Mirz 1978 — vor nunmehr tiber 20
Jahren kurz nach der Geburt unseres dritten Kindes — nach Siidfrankreich
organisiert hatte. Wir wollten Christen besuchen, die in einem kleinen
Bergdorf bei Montpellier angeblich katakombenartig und véllig gemein-
schaftlich wie die ersten Christen lebten: ein Monch und zwei Paare mit
ihren Kindern hatten 1972 auf Pfingsten die charismatische Eingebung
gehabt, Gemeinde neu zu bilden. Sie orientierten sich in Abstimmung
mit ihrem katholischen Bischof am griechisch-orthodoxen Ritus. Der
Moénch »Pére Jacob« (Vater Jakob) hatte zuvor mehrere Jahre in der
durch Gandhi inspirierten » Arche« gar nicht weit von dort ebenfalls in
verlassenen Bergdérfern unter einfachsten Bedingungen gelebt. Alles
spannende Vorinformationen; sie erinnerten an die Passagen der Apos-
telgeschichte iiber die Urgemeinde, die in Armut alles miteinander teilte
(Apg. 2,44-46).

Uber die schneebedeckte Schweiz und nach einem Besuch bei einer an-
deren Gemeinschaft in der Nihe von Grenoble erreichten wir die schon
bliitenduftende Provence, die mir beim ersten Halt des Busses dort gera-
dezu den Atem verschlug. Aber mehr noch verschlug es uns den Atem,
als wir unser Ziel erreichten. Die ungefidhr zwanzigkdpfige Gruppe um
Pére Jacob, die verstreut in diesem armen Bergdorf lebte, empfing uns
herzlich. Wir bekamen einfache Schlafplétze zugewiesen und trafen uns
bald im Gebetsraum. Steine, Halbdunkel, Kerzen, Kreuz, Ikonen, Felle,
Gebetshocker. Wir lebten den Tag mit seinen Gebetszeiten im Rhythmus
der Gemeinschaft und hatten zwischendurch viele tief beriihrende Ge-
spriche mit unseren Gastgebern, aber zunehmend auch untereinander:
Was trégt uns; wieviel Luxus braucht der Mensch; was ist wichtig; ist
der Mensch von Grund auf schlecht oder gut; wovon und wie soll er
erlost werden; wie miissen wir als Christen heute zusammenleben; was
wollte Jesus wirklich anstoBen; was und wie ist Schuld zu bekennen und
Vergebung zu praktizieren; wie gehoren Gottes-Lob, -Dank und -Bitte
zusammen ...7

UnvergeBlich ist ein Gebets-Gottesdienst in der Kathedrale von Mont-
pellier, wo die Gruppe namens »Théophanie« (Kommen Gottes) mit
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wunderschénen vierstimmigen orthodoxen Geséingen uns regelrecht be-
zauberte. Nachdem wir zusammen einen damals gerade aktuellen Jesus-
Film angesehen hatten, war es mir in der anschlieenden Runde wirklich
so, als seien wir zu Gast bei Jesus und seinen JiingerInnen. »Studienfahrt
zur Urgemeinde« nannte denn auch der Alteste unter uns seinen Zei-
tungsbericht {iber diese denkwiirdige Zeit-Reise. Es war wohl mein ent-
scheidendes Schliisselerlebnis mit der Bibel, zumal ich bei der Uber-
nachtung wihrend der Hinfahrt in einem ganz normalen Schweizer
Berggasthof nachts einen sehr begliickenden Lichttraum hatte, der mich
sozusagen in der Vorfreude in eine himmlische Weite fithrte. Ich zehre
noch heute von diesen Begegnungen und glaube, vieles in meinem Le-
ben ist dadurch geworden — geschenkt worden.

2

Ein paar Dinge dnderten sich und hatten mit diesem Impuls zu tun.
Meine eingeschlafene Morgengebetspraxis begann wie selbstverstdnd-
lich zwanglos neu: Ich stand freiwillig frither auf und wihnte mich jah-
relang morgens um sieben in ferner Nihe zur dortigen Gemeinschaft, wo
ich auch das Gebet fiir diejenigen zu schétzen lernte, die noch schliefen
(und »es nicht geschafft hatten, zum Frithgebet zu kommeng, hitte ich
frither gesagt). In unserer Wohngemeinschaft von zwei Familien mit
damals vier Kindern in einem alten Miinsterldnder Bauernhaus saf ich
morgens in der Diele und war still, horchte, »las Jesus« und betete —
manchmal kamen meine Frau und das befreundete Paar, 6fter sogar die
kleinen Kinder dazu und genossen die dankbare, anbetende Stille des
friihen Morgens, bevor wir friihstiickten.

In einem bald folgenden Urlaub in Dinemark las ich alle Paulusbriefe,
als wiren sie an uns geschrieben. Auch Jakobus sprach mich unmittelbar
mit seiner klaren Sozialethik an. So hatte ich diese Briefe noch nie im
Zusammenhang gelesen und gehort, schon gar nicht in den gottesdienst-
lichen Kurz-»Lesungen«. Sie sind ja stellenweise so konkret, so mitlei-
dend, so ratgebend, so eindringlich; manchmal auch aufdringlich — aber
immer geprigt von der Sorge, die neue Gemeinschaft mége sich miithen
und freuen zugleich, daB sie Gott-Christus in ihrer Mitte hat. Es war in
diesem Sommer wie ein spannender Roman fiir mich — das Neue Testa-
ment, die pastoralen Briefe, die (»Apostel«-)Geschichte der ersten Chri-
sten.

Lange, mit Unterbrechungen bis heute, habe ich die morgendlichen Le-
sungen — mal aus dem katholischen Schott, mal aus den Herrnhuter Lo-
sungen, mal aus einem benediktinischen Brevier — als Antithese zur mich
umgebenden Gesellschaft gespiirt und gebraucht, um einen Lebensweg
durchzuhalten, der nicht vorbehaltlos auf die »Gétzen unserer Zeit« (K.
Rahner) namens Geld, Macht und GenuB zu setzen bereit war.
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Diese Neuentdeckung der Bibel, besonders des Neuen Testaments, hat
natiirlich ihre persoénliche Vorgeschichte. Als Sauerldnder Bauernkind
war ich umgeben gewesen von katholischem Milieu und hatte allsonn-
taglich die Leseauswahl der Kirche als festen Teil meines Lebens mitbe-
kommen. So war auch ohne »Bibellese« ein beachtlicher Geschichten-
und Zitatenschatz in meiner Erinnerung zusammen gekommen, der mich
noch heute ganz gut bestehen 148t im Skumenischen Umfeld mit meinen
bibelfesteren protestantischen Gefdhrtinnen. Das katholische Dorf war
durchaus ein Kosmos fiir sich, in dem man dem Pfarrer als Kind auf der
Strafe noch die Hand gab und ihn im Sommer um Erlaubnis fiir Feld-
arbeit vor drohendem Gewitter um »Dispens« fragte. Dieses Dorf war
fiir uns Kinder durchaus wundervoll behiitend und stimmig — auch und
gerade auf dem Hintergrund biblischer und christlicher Geschichten.
Und ich habe ihm auch als Historiker seine 900jahrige Dorfgeschichte
aufgearbeitet. Aber fiir uns als Jugendliche war es schlechterdings uner-
triglich, als unser Pfarrer im Sonntagsgottesdienst gegen unsere selbst-
gebaute Scheunendisco wetterte; in solchen Momenten begann das Fal
{iberzulaufen. Dennoch hielt ich erstaunlicherweise meine dorfliche Or-
gelkarriere bis zum Abitur durch; vielleicht war diese Kunst und Pflicht
auch ein Grund meiner damaligen Kirchentreue.

Meine Zeit und mein Engagement in verschiedenen katholischen Stu-
dentInnengemeinden in Deutschland und Frankreich hat mich vor einer
Abwendung gerettet und mir die Tradition zumindest insofern erhalten,
daB ich beim jugendlichen »Abriumen« der Triimmer und Fragmente
von Erziehung, »Glaube, Sitte und Heimat« auf tragende Fundamente
stieB. Gerade diese Fundamente — Grund-lagen — wurden mir bei der er-
wihnten »Urkirchen-Fahrt« wieder so stark als aufbaufihig bewuBt. Mir
ging es nicht wie Franz von Assisi, der das »Baue meine Kirche wieder
auf« zunichst ganz naiv umsetzte und die kleine Kapelle wieder instand
setzte, bevor er seine Gemeinschaft um sich scharte und den Aufbau neu
begriff. Aber ich war ja mit Frau und Kindern in der kleinen (iibrigens
dkumenisch zusammengesetzten) Zwei-Familien-Wohngemeinschaft
auch schon auf der Suche nach »neuer Gemeinschaft« — eine durchaus
nicht ungewdhnliche und schon gar nicht flir Christen reservierte Le-
bensform in den Siebzigern. _

Diese Suche hat uns in die 6kumenische Weite gefiihrt und mich persén-
lich in v&llig neue berufliche Bahnen, némlich in die »Okumenische In-
itiative Eine Welt«, die sich um einen »Neuen Lebensstil« (»einfach,
umweltbewuBt, gespriichsbereit und solidarisch«) bemiihte und sich auch
stark in der Friedens- und Eine-Welt-Bewegung engagierte; in den 90er
Jahren zum »Oekumenischen Dienst«, der mit Vision und Praxis eines
»Schalomdiakonates« in den Kirchen die Friedensarbeit zu professiona-
lisieren half.

Manche Visionen aus dem Alten Testament trugen mich dabei, z.B. bei
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den Propheten Micha (»Pflugscharen aus ihren Schwertern«; Micha 4)
und Jesaja (»Das ist ein Fasten wie ich es liebe: die Fesseln des Unrechts
zu l6sen ...«; Jesaja 58).

Und so ist unsere Familie Anfang 1987 in die heutige »Okumenische
Gemeinschaft Wethen« gezogen, in ein kleines nordhessisches Dorf an
der westfilischen Grenze zwischen Diemelstadt und Warburg. Dort hatte
der Lauenrentiuskonvent, eine an der burgundischen »Communauté de
Taizé« orientierte Griindung aus den 50er Jahren, seit 1975 zwei Haus-
gruppen als Haus- und Einkommengemeinschaften gegriindet. Wir sind
heute eine (nur zum Teil noch so dicht lebende) Gruppe von fast 50 Er-
wachsenen, Jugendlichen und Kindern — alle zugezogen und recht gut im
Dorf integriert, aber unterwegs, »dkumenische Gemeinde zu werdenc,
wie es auf unserem Stand beim Stuttgarter Evangelischen Kirchentag
1999 hieB. Und das verstehen wir als Verbindung von »fromm und poli-
tisch« (D. Sélle).

Neben der untibertroffenen Bergpredigt Jesu, die uns zugleich herausfor-
dert und bestérkt, spiiren wir selten, aber doch ab und zu dessen Zusage:
»Das Reich Gottes ist (schon) mitten unter euch« (Mt 12,28; Lk 17,22).

4

In unseren Abendgebeten um 18 Uhr mit den wiederkehrenden bibli-
schen Wochenlesungen, in unseren Gottesdiensten und Bibelteil-Runden
erlebe ich heute eine Verstetigung meiner Schliisselerfahrungen mit der
Bibel. Sie wird auf unser Leben angewandt. Wir schauen hinein wie in
einen Spiegel, der allerdings mehr wiedergibt als uns selbst. Wir be-
kommen dabei ganz natiirlich einen Spiegel vorgehalten, in dem wir uns
in unserem Bemiihen wiedererkennen, Gemeinde zu werden — auf dem
Hintergrund fritherer Erfahrungen anderer Generationen.

Und es ist manchmal geradezu iiberwiltigend, wenn wir unsere unter-
schiedlichen Traditionen und Erfahrungen mit einbringen — indirekt ge-
schieht dies immerzu im Alltag, ist aber dann auch manchmal Grund fiir
MiBverstindnisse. Aber wenn wir im ruhigen Austausch unsere Wege
vergleichen, werden wir bereichert: Durch die protestantische Kunst
(und Wissenschaft) historisch-kritischer Bibel-Lektiire werden uns die
zeitgeschichtlichen Umstédnde vieler Texte erstmals bewuft und klar;
durch feministische Interpretationen und Anmahnungen erscheint vieles
Patriarchal-Zeitbedingte sehr relativ und wird manches Ubersehene —
wie etwa das herrschaftskritische marianische Magnificat — eher ver-
stdrkt; durch katholische Erinnerungen an gemeinschaftliche Gebets-
erfahrungen verstérken sich Bereitschaft und Fahigkeit der Ehrfurcht vor
dem Heiligen; freikirchliche Impulse lassen den Mut wachsen, eigene
Wege zu gehen, ohne die groBkirchlichen Bindungen aufzugeben. Und
die Okumenischen Versammlungen des letzten Jahrzehnts haben uns er-
mutigt, unsere Erfahrungen immer wieder unseren Kirchen zuzumuten
und deren Angst vor Neuem, das im ganz Alten wurzelt, iiberwinden zu
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helfen. Wir freuen uns auf den ersten deutschlandweiten Okumenischen
Kirchentag 2003.

5

Diese Okumenische Gemeinschaft Wethen ist stindig in Bewegung, hat
wenig feste Strukturen und vielleicht gerade deshalb so manche Stiirme
iiberlebt. Hausgemeinschaften und Ehen sind zerbrochen, Trdume und
Berufspline haben sich zerschlagen, Einige sind unerfiillt weitergezogen
auf ihrer Suche, Kinder und Jugendliche sind in der beschriebenen
»Okumenischen Weite« ebenso wie manche Erwachsene ein Stiick hei-
matlos geworden.

Und dennoch sind wir heute mit Kindern und Jugendlichen fast 50 Men-
schen. Die Suche nach neuen verbindlichen, aber nicht erdriickenden
Gemeinschaftsformen hilt uns in Atem. Wir erleben Gemeindeaufbau
ohne groBe Worte. Wir erleben einen wachsenden intensiven Austausch
zwischen der Okumenischen Gemeinschaft und den evangelischen und
katholischen Ortsgemeinden. Neue Formen von Gebet, Abendmahl und
Agape, Bibelteilen und 6konomischem Teilen entwickeln sich. Okume-
nische Giste aus aller Welt sind mit uns in stdndigem fruchtbaren Kon-
takt — brieflich und personlich. Die in den Okumenischen Biiros koordi-
nierte Friedens- und Bildungsarbeit dient der »Basisékumene« bundes-
weit. Wir reflektieren unseren eigenen ProzeB im Kontext des Wandels
kirchlicher und politischer Bedingungen von Individualisierung und
Globalisierung. Bei einem »Projekttag« am Fronleichnamsfest im Mai
1997 zum Thema »Unterwegs in Verbindlichkeit — Teilen mehrt das Le-
ben« ergab ein »Brainstorming« zum Thema »Verbindlichkeit« folgen-
des Bild:

Was heifst fiir mich »Verbind-
lichkeit«; was lost dies bei mir
aus?

o erhohte Forderung? Nicht
noch mehr aufpacken!

e sich verlassen kénnen

o Treue

o neue Untergruppen — am
Leben teilhaben

e Teilhabe ohne innere Zensur

e Zuwendung

e ein hohes MaBl an Zuwen-
dung, Hilfsbereitschaft ist da!

e [ .eben wir von der Substanz,
oder entwickeln wir neue
Substanz?

Quo vadis?

fluktuierende Elemente in den
Untergruppen: funktionieren-
de informelle Kontakte und
VerldBlichkeit in kritischen
Situationen

unterschiedliches Zeitgefiihl:
was ist »normal« bei der Ent-
wicklung neuer Strukturen?
Scharnier zwischen den auf
dem Meer Gestrandeten, Zu-
riickgekehrten und den Neuen
im Hafen?!

Substanz auch aus beendeten
Gruppen ist noch da!
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Ich empfinde diese Liste weiterhin als aktuelle Bestitigung unseres offe-
nen und ehrlichen Ringens um ein Gleichgewicht zwischen den berech-
tigten Polaritidten Gruppenpflicht und Einzelentwicklung. Wir haben ge-
lernt, daB unter Zwang nichts Gutes gedeiht — keine Erziehung und keine
Gruppe! Aber wir haben auch erfahren, daB wir uns gegenseitig einladen
und korrigieren kénnen, mehr Gemeinschaft untereinander zu haben.
Und schlieBlich lernen wir immer mehr, daff uns eigentlich nur Gott —
und da sind wir wieder bei den Inspirationen der Bibel — »locken« kann,
immer mehr Gemeinschaft und Verbindlichkeit im Feiern und im Dienen
einzugehen: im Feiern der Zusagen Jesu von der »Fiille des Lebens« und
im Dienst fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung. In
»Gruppe, Dienst und Feier« — unserem klassischen Dreiklang — finden
wir immer mehr zur Einheit in Christus.

Unsere Erfahrungen zum »Teilen« haben wir kiirzlich in einer Extra-
Nummer unserer »Nachrichten aus Wethen« (Nr. 19, Juni 1999) zusam-
mengetragen.

6

Mein (vorerst) letztes Schliisselerlebnis mit der Bibel ist eine Frucht
meines Friedens-Engagements im Schalomdiakonat. Es geht um die pa-
dagogisch-politischen Ratschlige, die Jesus seinen AnhéngerInnen gibt,
um — wie Paulus (Rom 18) es spiter ausdriickt — »das Bose mit Gutem
zu iiberwinden«, heute wiirden wir vielleicht sagen: »gewaltfrei zu wi-
derstehen«.

Eine entscheidende Passage, die immer wieder missdeutet und miss-
braucht wurde, ist folgendes Jesuswort:

»Ihr habt gehort, dafl gesagt worden ist: »Ein Auge fiir ein Auge und einen Zahn fiir
einen Zahn.c Aber ich sage euch: Setzt dem, der bose ist, keine Gewalt entgegen.
Sondern wenn dich einer auf die rechte Backe schligt, dann halte ihm auch die linke
hin; wenn dich jemand verklagt und deinen Mantel fordert, dann laB ihm auch dein
Untergewand; wenn dich einer zwingt, eine Meile mit ihm zu gehen, dann geh mit
ihm zwei Meilen« (Mt 5,38-41).

Der amerikanische Neutestamentler Walter Wink, dessen Ubersetzung
ich hier zitiere, nennt diese Worte im sozialen Zusammenhang des da-
maligen Paléstina »eine der radikalsten politischen Aussagen, die je ge-
macht wurden«. In herkémmlichen Predigten wurden diese Beispiel-
erzihlungen meistens als Aufforderung zur Bescheidenheit, zur Unter-
wiirfigkeit, zum Einlenken, zum Nachgeben, zum Lieb- und Nett-Sein
gedeutet. Winks Interpretation dieser drei »padagogischen« Ratschldge
Jesu hat mir die Augen fiir eine neue Dimension seiner Gewaltfreiheit
gedffnet.! Als ich diese radikale Deutung zum erstenmal las, ging es mir

1 Zit. nach Walter Wink, Angesichts des Feindes. Der dritte Weg Jesu in Siidafrika
und anderswo, Miinchen 1988, 37ff.
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wie meinem Freund Otto aus Zagreb (einem der ersten Kriegsdienstver-
weigerer dort, der das Buch regelrecht »verschlang«). Uns fiel es wie
Schuppen von den Augen: Hier wird nicht zur Feigheit, sondern zum ge-
waltfreien Widerstehen, zum Aufstand, zur Demonstration moralischer
Stirke und zur Enthiillung korrupter Macht und Justiz aufgefordert. Ein
revolutiondres Programm der Liebe! Natiirlich kann man Jesus Christus
nicht auf einen Sozialrevolutionér reduzieren, hore ich die Kritiker sagen
und gebe ihnen insofern Recht, daB diese Haltung nicht aus einem Pro-
gramm, sondern aus einer gottlichen »Offenbarung« stammt. Wenn Gott
Liebe ist, flieBt eine solche Haltung aus dieser Quelle. Aber gerade des-
halb ist die Konkretisierung so wichtig:

» Weshalb empfiehlt Jesus diesen — ohnehin geniigend gedemiitigten — Menschen, die
andere Backe hinzuhalten? Weil genau dies den Unterdriicker seiner Mdoglichkeit
beraubt, sie zu demiitigen! Die Person, die die andere Backe hinhilt, sagt damit
»yVersuch es noch einmal! Dein erster Schlag hat sein eigentliches Ziel verfehlt. Ich
verweigere dir das Recht, mich zu demiitigen.< (...) In diesem Kontext redet Jesus.
Die Armen sind es, die ihm zuhdren (Wenn dich jemand vor Gericht zieht ...<). An
ihnen allen nagt der HaB auf ein System, das sie demiitigt, indem es ihnen das Land
und ihren Besitz wegnimmt und sie schlieBlich buchstéblich bis aufs Hemd auszieht.
Weshalb also rit Jesus den Armen, auch noch das Untergewand herzugeben? Das
heifit ja nichts anders als sich vollends zu entbléBen und splitterfasernackt aus dem
Gerichtsgebdude zu laufen! Wenn wir uns in den Schuldner hineinversetzen, dann
kénnen wir uns vorstellen, welches Gekicher diese Aufforderung Jesu ausgeldst ha-
ben muB. Hier steht ein Gldubiger, puterrot vor Verlegenheit, deinen Mantel in der
eigenen Hand, deine Unterwische in der anderen! Plétzlich hast du den Spiel umge-
dreht.«

Und drittens das Beispiel der zweiten Meile: Es spielt an auf das Recht jedes romi-
schen Soldaten, einen Juden zum Gepécktragen fiir eine Meile zwingen zu kénnen.
»Aber weshalb sollte man die zweite Meile gehen? Bedeutet das nicht, ins andere
Extrem zu verfallen und dem Feind Vorschub zu leisten? Uberhaupt nicht. (...) Die
Regeln sind Sache des Kaisers, aber wie man mit den Regeln umgeht, das ist Sache
Gottes. Der Kaiser hat keine Macht dariiber.« Wink fragt konkret: »Ist das eine Pro-
vokation? Ein Affront gegen seine Stirke? Einfach Freundlichkeit? Oder der Ver-
such, den Legionér vor den Kadi zu bringen, weil dieser jemanden die Last ldnger
tragen 1Bt als erlaubt?«?

Jesus fordert uns — so lernte ich neu — in diesen einfachen Beispielen auf:

— ergreife die moralische Initiative;

— begegne brutaler Gewalt mit Witz, Einfallsreichtum und Humor;

— zerbrich den Teufelskreis der Demiitigungen;

— gehe heraus aus der dir zugewiesenen Opferrolle und steh zu deiner
Menschenwiirde;

— entlarve das Unrecht des Systems und greife das Gewissen des Unter-
driickers an.

2 Ebd.
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Aber auch:

— sei lieber bereit zu leiden als nachzugeben, Gewalt zu erleiden als Ge-
walt anzuwenden;

— sei bereit, die Strafe dafiir auf dich zu nehmen, daB du ungerechte
Gesetze iibertrittst.

Also, kurz und herausfordernd:

— Gib im Vertrauen auf Gott die Angst vor der bestehenden Ordnung
und ihren Spielregeln in dir auf, aber auch die Angst vor eigenem
Nachteil und versuche dich — wenn du kannst — sogar der Angst vor
eigenem »Leiden um der Gerechtigkeit willen« zu stellen!

Dieses Bibelwort ist mir immer wichtiger und konkret erfahrbar gewor-

den: »Euch aber muB es zuerst um Gottes Reich und um seine Gerech-

tigkeit gehen; dann wird euch alles andere dazugegeben.« (Mt 6,33)

Die Bibel bleibt mir — wie ich immer wieder merke — Herausforderung

(m)ein Leben lang.3

Dr. Reinhard Vof ist Bildungsreferent, Moderator und Kommunikationstrainer; er
wohnt in Diemelstadt.

3 Meine Erfahrungen und Uberlegungen zum Aufbau des »Schalomdiakonats«
habe ich in einem Buch zusammengetragen, das als Nr. 1/2000 der Reihe »Probleme
des Friedens« im Meinhardt-Verlag Idstein erscheint.
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Eine Stralenbahn quietschte 5%

aber in der Theologie stimmen auch manche
[nhalte nicht ,

Plddoyer gegen unser Apartheids-Denken

Vermutlich begann alles mit einer quietschenden StraBenbahn. Heute
nacht klang sie anders: wie eine leicht unwirkliche Melodie aus einer
vergangenen Welt. Das Fenster unseres Sechs-Betten-Zimmers stand
offen. Die Kameraden, wie ich vor kurzem an Kinderlahmung erkrankt,
schliefen. Nach den ersten Wochen mit Fieber und starken Kopfschmer-
zen versuchte das Gehirn, das Denken neu wieder zu lernen. Oder hatte
auch ich geschlafen, hatte mich die StraBenbahn gerade geweckt? Jeden-
falls prasentierte sie mir unausweichlich das Thema »RiB«: die da — und
ich; drauBen — und hier; damals — und heute; normal — und nicht mehr.
»Damals« hatte das Gerdusch der quietschenden Straenbahn fiir mich
zum Beginn eines verliebten Wochenendes gehort. Als Theologie-Stu-
dent fuhr ich Freitags nach Hause, vom Bahnhof direkt zur Chorprobe,
an der auch meine Freundin teilnahm. Sie brachte ich anschlieBend nach
Hause; ein Stiick fuhren wir mit der Stralenbahn, die in einer bestimm-
ten Kurve Freitag fiir Freitag unmusikalisch Ton gab. Das war nicht
schin, es gehotrte aber dazu. — »Heute« klang es anders. Nicht ob das
Gerdusch dazugehort, ob ich noch dazugehdre, darum ging es. »Die da«
fahren nach wie vor mit der StraBenbahn; werde ich das jemals wieder
kénnen? Die Arzte machen ein bedenkliches Gesicht, weil meine Bein-
muskeln immer noch nicht die geringste Regung zeigen. — Ich spiirte: Da
war etwas zerrissen. Wer bin ich, wenn ich aus jener Welt von heute auf
morgen herausgefallen bin, dort nichts mehr zu suchen habe, auch wenn
ich dort alles verlor? Verlor ich’s wirklich, unwiederbringlich? Zugege-
ben, diese Gedanken konnte ich in jener Nacht noch nicht denken; dazu
war ich zu krank. Sie wuchsen im Laufe der néchsten Monate nach und
nach dazu. Ubermichtig stark war zundchst nur das Gefiihl mit dem
Namen »RiB«. Erst recht war ich noch nicht in der Lage, solche Gedan-
ken und Fragen mit dem Begriff » Apartheid« zu verbinden. Was aber in
jener Nacht geschah, war das plétzliche Entstehen des Apartheids-Emp-
findens, zu dem das BewuBtsein des »Risses« gehorte, auBerdem die
Furcht: Bin ich endgiiltig herausgefallen, oder wird eine Riickkehr gelin-
gen, ein umfassendes Nach-Hause-Kommen?

Es dauerte einige Zeit, bis ich merkte: Meine Fragen kann ich nicht al-
lein beantworten. Nicht ich — mindestens: nicht ich allein — kann ent-
scheiden, ob ich dazugehére oder nicht. Lassen »die da« mich zu? — Als
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ich meinem Midchen sagte, unsere Freundschaft sei nun zu Ende, ich
wisse absolut nicht, wie es mit mir weitergehe, sie solle sich in keiner
Weise an mich gebunden fiihlen, antwortete sie: Was wiire das fiir eine
Freundschaft bisher gewesen, wenn sie dadurch zu Ende geht, daB einer
von uns krank wird? Inzwischen sind wir GroBeltern. — Als ich mich
Jahre spiter im Urlaub bei meinem Freund dafiir bedankte, daB er mich
Treppen schleppte, ins Schlauchboot setzte und mir auch sonst half,
sagte er, ich solle mich nicht bedanken: »LaB diese vier Wochen einfach
meine Beine deine Beine sein — zwei Beine reichen fiir uns.«

AubBer der quietschenden StraBenbahn gab es in den ersten Monaten nach
meiner Erkrankung noch einen weiteren Klang, der ebenfalls mein Den-
ken ankurbelte: »Wollen Sie nachher mit zum Gottesdienst?« Mit dieser
Frage der Schwester hatte ich nicht gerechnet. Seit wenigen Tagen lag
ich in einem anderen Krankenhaus, einem kirchlichen. DaB es hier Got-
tesdienste gab, wunderte mich nicht. Aber wie soll das gehen: Ich liege
flach im Bett, darf nicht einmal sitzen. »Wollen Sie nachher mit zum
Gottesdienst?« Das sei kein Problem, das Bett hitte ja vier Rollen, man
konne mich ohne Schwierigkeiten mit dem Aufzug in die Kapelle fahren.
— Von dem Gottesdienst (etwa zehn Wochen nach meiner Erkrankung)
weil ich nur noch einen einzigen Satz. Aber der schlug bei mir dhnlich
ein wie das Gerusch der StraBenbahn ein paar Wochen zuvor. Der Pfar-
rer begann: »Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes.« Das saB. Das war geradezu unheimlich gut. So hatte auch
»damals« jeder Gottesdienst begonnen, mir war das vertraut. Und nun
erreicht mich der uralte Klang vollig neu. Wir bilden ein buntes Vlk-
chen: Die einen miissen liegen, einige diirfen schon sitzen, andere kamen
an Gehstiitzen oder am Stock; und die Mitarbeiter kommen so nicht-be-
hindert, daB sie andere Leute noch schieben. Das alles ist so. Das mag
schmerzen. Nichts davon wollen wir vertuschen. Und dennoch: Obwohl
hier Behinderte und Nichtbehinderte beisammen sind, nicht als Behin-
derte und Nichtbehinderte sind wir beisammen, sondern »im Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes«. Ihr seid die Gemeinde
des Dreieinigen Gottes; ihr gehort als einzelne in die Einheit dieser Ge-
meinde. Fragt nicht in erster Linie, was ihr kénnt oder nicht kénnt. Hort,
wer ihr seid, was Gott euch sein 148t: Eine Gruppe sehr unterschiedli-
cher, aber véllig gleichwertiger Menschen, die hier »im Namen des Va-
ters und des Sohnes und des Heiligen Geistes« zusammengekommen
sind: Ihr gehort zusammen als die bunte Gemeinde Gottes.

Wenn es mir darum geht, den »RiB« zu liberwinden, die »Einheit« zu
erreichen, dann darf die eben gestellte Frage: Lassen »die da« mich zu?
nicht allein stehen. Ich darf nicht, ohne alle Selbstkritik, abwarten, ob die
anderen flir mein Nach-Hause-Kommen sorgen. In einer Hinsicht habe
ich den ersten Schritt zu tun: Ich muB mich selbst bereits vor der Errei-
chung der Einheit als aktiven Teil dieser Gesellschaft sehen, in der es zu
»Rissen« kommt; ich bin (mindestens: ich war) nicht nur »Opfer« der
gesellschaftlichen Risse, sondern auch » Téter«. Deshalb: Was (und wen)
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hatte ich »damals« zugelassen — und automatisch auch ausgeschlossen,
damals, vor meiner Erkrankung? Hatte ich nicht naiv bestimmte Vor-
stellungen von »normal«, durch die das Dazugehdren anderer stark er-
schwert wurde? Der Slogan, an dem ich mir das (nach lingerer Zeit) klar
machte, war der Satz: »Hast du was, bist du was.« Seine Geschwister
heiBen: »Kannst du was, bist du was«, und: »WeiBt du was, bist du was.«
In dem Dreieck dieser Satze zu leben, machte SpaB, gab Sicherheit, ver-
mittelte das gute Gefiihl, »wer« zu sein, dazuzugehodren, mitmachen zu
kénnen. Allerdings nur, solange man etwas hat, etwas kann, etwas weiB.
Und wenn das nicht mehr der Fall ist — oder nur eingegrenzt?

Ich stelle mir vor, man hitte mich wenige Wochen vor meiner Erkran-
kung gefragt, was ich kann. GewiB hitte ich an meine ersten Seminar-
arbeiten gedacht, mit denen die Professoren zufrieden waren; oder an
meine laienhaften, aber offenbar brauchbaren Dirigier-Versuche — unser
Chorleiter lieB sich gern von mir vertreten. Da hitte ich einiges antwor-
ten kénnen. Aber ich glaube kaum, ich hitte auch den Satz zu Protokoll
gegeben: Ich kann gehen. Das ist so selbstverstindlich, daB man’s gar
nicht erwihnt. Das war selbstverstindlich, damals! »Heute« eben nicht
mehr. Aber was heifit das? Wenn der Satz in Geltung steht: »Kannst du
was, bist du was«, und wenn ich nicht einmal gehen kann, wenn ich also
eine Sache nicht kann, die »man« so selbstverstindlich kann, daB man
sie gar nicht erwéhnt, dann bin ich »nichts«. — »Damals« lebte ich gern
in jenem »Hast-du-was« = »Kannst-du-was« = » WeiBt-du-was« — Drei-
eck, ohne zu merken, daB ich damit ein Apartheids-Klima forderte zwi-
schen den »Normalen« und den »Nichtsen«, ein Apartheids-Klima, in
dem alle, die weniger haben, weniger kénnen und weniger wissen, keine
Heimat haben. Wie sollte ich jetzt Heimat finden unter Menschen, die
nach wie vor gern in diesem »Dreieck« lebten? Denn so naiv durfte ich
nicht sein zu meinen: Alle geben diese kindische Lebenseinstellung auf,
nur weil ich an ihr zu Schaden komme.

Das Quietschen der StraBenbahn als Symbol fiir den »RiB« und dieser
das Kennzeichen der Apartheid; und auf der anderen Seite das »im Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes« als Symbol
fiir Gemeinde und diese die Gegenwirklichkeit zur Apartheid: Diese Al-
ternative trat bereits im ersten Vierteljahr nach meiner Erkrankung un-
libersehbar in meinen Blick; damals noch recht unscharf, mehr Gefiihl
als These, eher Gespiir als Begriff. Und trotzdem: Was ich heute an The-
sen zu dieser Doppelthematik entwickle, ist fiir mich kaum vorstellbar
ohne die beiden altbekannten »Klidnge«, die vor iiber vierzig Jahren
iiberraschend neu mein Ohr trafen. — Was sich da und wie es sich »ent-
wickelte«, sei im folgenden angedeutet. Aus Raumgriinden sehe ich
mich allerdings insofern zu einem gewissen Stilbruch genétigt, als ich
die bisherige Ausfiihrlichkeit aufgeben und an ihre Stelle skizzenhafte
Striche treten lassen muB.

Was ich bisher sagte, versank fiir einige Zeit im sich stindig erweitern-
den Archiv meiner Erinnerungen und spielte fiir mein Denken kaum eine
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Rolle, was unter anderem daran lag, daB in den Jahren meiner weiteren
Ausbildung und auch noch dariiber hinaus die Themen »Behinderung«
und »behinderte Menschen in Kirche und Gesellschaft« so gut wie nicht
vorhanden waren, was sich aber schlagartig énderte, als ich, zehn Jahre
nach meiner Erkrankung, Mitarbeiter einer groBen Behinderten-Einrich-
tung wurde, in der es zu meinen Aufgaben gehérte, Berufs-Schiiler(in-
nen), Konfirmand(inn)en und angehende Diakone zu unterrichten. Bei
dem, was ich da theologisch fragte, dachte und sagte, merkte ich all-
mihlich, daB ich mit den Inhalten meiner theologischen Mini-Biblio-
thek an vielen Stellen merkwiirdig wenig anfangen konnte. Worin waren
meine theologischen Sdtze anders?, und: Warum waren sie es? Beim
immer neuen Nachdenken iiber diese Fragen tauchten, zuerst etwas ver-
schwommen, dann klarer und héaufiger, die quietschende StraBenbahn
und jener Gottesdienst aus der Versenkung auf, bis ich erkannte: Die
beiden, Jahrzehnte zuriickliegenden, Erlebnisse sind so etwas wie zwei
Schliissel, mit denen ich mir Zugang zu verschaffen suchte (und suche),
zu den theologischen Fragestellungen, mit denen ich gerade zu tun hat-
e

— Wir reden im kirchlichen Unterricht iiber Gott den Schépfer; wir lesen
bei Luther: »Ich glaube, dal mich Gott geschaffen hat« so, wie ich bin.
Gilt das nur fiir die nichtbehinderten Kinder oder auch fiir die zum Teil
schwer behinderten Kinder (ein Junge mit einer progressiven Muskel-
krankheit erlebte nicht mehr den Tag der Konfirmation)? Wenn der Satz
fiir diese Kinder nicht mehr gilt, was dann? Wiirde ich damit den behin-
derten Kindern nicht sagen: An sich wollte Gott euch auch ohne Behin-
derung schaffen, aber da kam ihm etwas dazwischen? Das hieBe doch:
Ihr seid Gottes Pannen, himmlische Betriebsunfille. Und das hieBe: Ich
hdtte — im kirchlichen Unterricht — den »RiB« gelehrt, die Apartheid zwi-
schen gelungenen und miBlungenen Gottesgeschopfen.

—Im Urlaub werde ich gefragt, wie ich mit meiner Behinderung fertig
werde. Meine Antwort: Téaglich versuche ich mir klarzumachen, Gott
will, daB dieses (behinderte) Leben mein Leben ist. Gemeint war der
Satz nicht als repressives Gesetz (Gott will das so, ich muB mich fligen,
habe kein Recht zur Klage), sondern als subversives Evangelium (ich
glaube den nichtbehinderten Christen nicht, daB sie bessere Exemplare
»Geschdpf« sind als ich). Mein Gegeniiber kontert: Gott will ja manches,
aber das will er nicht. — War nicht auch das Apartheid? Mein Gesprichs-
partner diirfte fiir sich meinen Satz bekennen: Gott will, daB dieses Le-
ben mein Leben ist; mir aber wird dieses Bekenntnis bestritten.

— Bei den Diakonen-Schiilern sind wir beim Thema »Kirche«. Fiir Dia-
kone bietet sich an: Kirche als »Kirche fiir andere«. Aber Vorsicht! Wir
diirfen nicht so tun, als seien die von uns »Betreuten« das Gegeniiber
von Kirche, Objekte der Kirche, und niemals gleichberechtigte Subjekte
in ihr; das fithrt dann zu einer Art »EinbahnstraBe«: Das Geben und Hel-
fen hat immer nur die Richtung von der »Kirche« zu »den anderen«; von
diesen wird Kirche nichts Positives flir sich selber erwarten. Schon wie-
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der sind wir beim »RiB«, bei der Apartheid; und Kirche sollte doch ge-
rade (s.0.) die »Gegenwirklichkeit zur Apartheid« bedeuten.
Schmerzhaft wurde mir klar, dal Theologie und Kirche nicht selbstver-
stdndlich die Position vertreten (s.0.): Ihr gehort zusammen als die bunte
Gemeinde Gottes, dal} sie vielmehr hier und da das in der Gesellschaft
bestehende Apartheids-Klima mitmachen oder gar verstirken. Meine
Hoffnung (und meine naive Uberzeugung) hief: Das sind aber nur Aus-
nahmen. Je ldnger und je intensiver ich mich mit dieser Thematik be-
schiftigte, um so groBer wurde mein Schrecken dariiber, an wie vielen
Stellen in unserer Theologie sich das Apartheids-Denken eingenistet hat.
Ich denke an die Systematik und frage: Wie reden wir von Gott? Die
Stiirke gilt so sehr als Kennzeichen fiir Gott, daB alle Schwachheit (etwa
die Schwachheit behinderter Menschen) als Ausnahme gleichsam gegen
die Spielregeln verstoBt. Wir malen Gott in den Farben eines ansehnli-
chen Baal und iibersehen, daB Jahwe nicht auf »Heer oder Kraft« setzt,
daB er in die Wiiste fiihrt, daB er den Knirps David als Konig erwihlt. —
Weiter: Theologie unterscheidet zwischen »deus absconditus« und »deus
revelatus« (verborgener/offenbarer Gott). Das geht so lange in Ordnung,
wie uns (mit Luther) klar ist: Mit dem »deus revelatus« haben wir es nur
in der Christus-Offenbarung zu tun; alles, was sonst »unter der Sonne
geschieht« (H.J. Iwand), Glick und Ungliick, Stirke und Schwiche,
Sonne und Regen, gehort auf die Seite des »deus absconditus«. Heute
aber wird vom »deus absconditus« her gern die Frage beantwortet: Wo-
her kommen Leid und Ungliick? Jetzt ist im Zusammenhang mit dem
»deus absconditus« plétzlich nicht mehr von Stirke und Gliick die Rede!
Ob wir’s wollen oder nicht: Beide riicken bei solcher Theologie »auto-
matisch« auf die Seite des »deus revelatus«, das heiit: Gesundheit und
Stirke riicken wir theologisch in die Nahe von Gnade, Vergebung, Liebe
Gottes; Krankheit und Behinderung dagegen in die Néhe von Verwer-
fung und Zorn Gottes: Noch radikaler kann eine Apartheids-Theologie
kaum ansetzen.

Wie reden wir von Christus? Stindig ist er der grofe Helfer, und wir un-
terschlagen seine Schwachheit (diese wird allenfalls als Ausnahme er-
withnt, gehort aber offenbar nicht zu seinem Wesen). Jeder, der von ihm
nicht sichtbar geheilt wurde, jeder, der auf Hilfe angewiesen bleibt,
miiBte sich schimen. Die Bibel aber sagt uns, daB unser Herr auf Hilfe
auch angewiesen war. Der als »Retter der Welt« Angekiindigte multe,
bevor er auch nur einen Menschen retten konnte, selber gerettet werden
— Flucht nach Agypten. Spiter muB Simon von Kyrene ihm das Kreuz
schleppen, ihm selbst fehlen die Krifte; vorher hatte er die Jiinger gebe-
ten, im Garten eine Stunde mit ihm wach zu bleiben. Der Gottessohn
brauchte Hilfe. Seitdem muB sich niemand mehr schimen, wenn er Hilfe
braucht; sich helfen zu lassen, ist genau so »gottlich«, wie anderen zu
helfen. Was in der heutigen Diakonie-Literatur so gut wie nie zitiert
wird, J.H. Wichern wuBte es noch: Jesu Diakonie, sagte er, »erflillte«
sich darin, daB er nicht nur das Subjekt der Diakonie war, sondern auch
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ihr Objekt wurde; das heiBit doch: Ohne Hilfe nétig zu haben und bereit
zu sein, sie anzunehmen, bliebe unsere Diakonie unvollstandig.

Wie reden wir vom Menschen? Ist unsere Anthropologie geprigt von
einer Theologie der Stirke (mit der Folge, daBB Schwiche die Ausnahme
ist, daB schwache Menschen Sonder-Menschen wiren), oder ist in ihr
durchgéngig klar, daB das Defizit mit in die Definition des Humanum
gehort — Stirke ist nicht gottdhnlich, Schwiche kein Makel?

Wenn ich nun auch fiir die exegetische Theologie deutliche Elemente
von Apartheidstheologie (bzw. von theologischem Sozialrassismus) be-
haupte, dann muB ich, damit keine krassen MiBverstindnisse aufkom-
men, dreierlei betonen; diese Punkte gelten auch im Blick auf das zur
Systematik Gesagte:

a) Keinen der von mir gemeinten Theologen nenne ich einen Sozialras-
sisten (ob es theologische Sozialrassisten in der Nazi-Zeit und wihrend
der Kolonialisierung gegeben haben mag, steht hier nicht zur Rede); ich
denke nicht an Personen oder Berufsgruppen, sondern rede von in be-
stimmter Weise geprigten Elementen in theologischen AuBerungen und
Argumentations-Mustern.

b) Ich unterstelle keinem Theologen, seine Sétze und Argumentations-
Weisen bewuft sozialrassistisch zu gestalten; vielmehr denke ich in der
Parallele zum Antisemitismus. Nach 1945 erkannten viele nicht-antise-
mitische Theologen in Deutschland, daB auch sie in ihrem theologischen
»Gepick« unbewuBt etliche antisemitische Parolen mitgeschleppt hatten
(etwa: durch die Verwerfung des Messias sind die Juden ihrerseits nun
die von Gott Verworfenen). Wie hier eine »Theologie nach Auschwitz«
theologische Verdnderung bewirkte, so erhoffe ich das auch von einer
langst félligen » Theologie nach Hadamar« (nach der Nazi-Euthanasie).
c¢) Da mir hiufig gesagt wird, durch meine Sitze filhle man sich ange-
griffen, sei unterstrichen: Auch in mir gibt es sozialrassistische Elemen-
te. »Natiirlich« bin ich mehr, besser, wertvoller als mancher schwerst-
mehrfachbehinderte Mensch, den ich in Volmarstein kennenlernte: So-
zialrassismus — bei mir vielleicht auf etwas niedrigerem Niveau als oft,
sachlich aber haargenau der gleiche diskriminierende Ablauf. Ich greife
niemanden an, sondern versuche zu horen, wie das Neue Testament uns
alle zur BuBe ruft. Dabei fiihit man sich zuweilen zuerst angegriffen,
nachher vielleicht aber befreit.

Besonders deutliche und folgenschwere Elemente des theologischen So-
zialrassismus sehe ich (und darauf beschrinke ich mich jetzt) in der Exe-
gese der neutestamentlichen Heilungswunder. Immer wieder, das ist ein
fast durchgiéingiges Denk-Muster, wird Krankheit wie Besessenheit (im
Gegensatz zu den Synoptikern, besonders zu Markus, der beides beson-
ders klar voneinander unterscheidet) eine gottfeindliche Macht genannt.
Da die Ddmonenaustreibungen im Neuen Testament Einbruch des Got-
tesreiches bzw. Entmachtung des Satans genannt werden, bezeichnen
viele heutige Theologen (wenn sie zwischen »krank« und »besessen«
nicht oder zu wenig unterscheiden) auch die Krankenheilung als Ein-
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bruch des Gottesreiches, als Weltenwende, als Ostern. DaB3 ein lebens-
langlich nicht-geheilter Mensch dabei einen krassen RiB, eine Spaltung
der Gemeinde, verspiirt: auf der einen Seite die Normal-Christen, auf der
anderen diejenigen, die mindestens teilweise noch in den Klauen dimo-
nischer Miéchte sich befinden, das macht sich offenbar kaum einer dieser
Theologen klar.

AbschlieBend: Eine wichtige These einer »Theologie nach Hadamar«
wire so zu formulieren: Ob einer Mann ist oder Frau, blind oder sehend,
schwarz oder weiB, dynamisch-aktiv oder desorientiert-pflegeabhéngig,
ist theologisch (von Gott her, im Blick auf Heil oder Unheil) absolut
ohne Bedeutung. Von Bedeutung ist allein, daB das alles ohne Bedeu-
tung ist. Das allerdings ist von Bedeutung; denn es entscheidet dariiber,
ob wir noch »dem Alten« zugehdren oder ob es unter uns »neue Krea-
tur« gibt: alle allzumal einer in Christus, die Familie Gottes, der Leib
Christi.

D. Ulrich Bach, Pastor i.R., lebt und arbeitet als Autor in Kierspe-Rénsahl.
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Reden von Gott, obgleich er selbst schweigt
‘i Erfahrungen aus der ICE Katastrophe von Eschede

Die Zeit wird neu berechnet in Eschede seit dem 3. Juni 1998, 10.59
Uhr.

Wo sich vorher ein Tag an den anderen reihte, gleichmiBig, gleichfor-
mig wie liberall — da gibt es nun die Zeit »davor, die Zeit »mittendrin«
und jetzt, eine Woche nach der Katastrophe! ganz allméhlich auch die
Zeit »danach«.

»lch kann mir das gar nicht mehr vorstellen«, erzdhlt mir ein Mann aus
dem Ort, »am Tag davor haben wir noch im Garten gesessen, zusammen
mit den Kindern und den Nachbarn gegrillt. Wir haben noch Witze ge-
macht und Pline geschmiedet fiir den Sommer — das kann doch nicht erst
ein paar Tage her sein ...«

Eschede in den Tagen »davor«: ein Dorf wie tausend andere Dorfer auch

Eschede in den Tagen »mittendrin«: Viele, ob Helfer oder Angehorige,
Feuerwehrleute oder Mitbiirger teilen die Erfahrung, die ich selber auch
gemacht habe: Es fillt schwer im nachhinein zu sagen, was tiberhaupt
gewesen ist, und wann und wo — die Zeit ist aus den Fugen geraten an
diesen ersten Tagen, die Stunden sind zerbrochen in Augenblicke, und
was bleibt, sind Momentaufnahmen, Bruchstiicke aus Bildern, Gerdu-
schen, Gesprichen, Stimmungen.
Ich habe sehr lange noch Schwierigkeiten damit gehabt, die vielen Ein-
driicke der ersten Stunden direkt am Unfallort zu rekonstruieren, ich sehe
wohl noch die abgebrochene Briicke, die zerfetzten und ineinanderge-
keilten Wagen, die vielen Hilfskrifte in ihren orangen Jacken, die Kran-
kenwagen und Polizeiautos, ich habe auch den Larm noch im Ohr von
den Hubschraubern und Martinshérnern.
Aber ich weil nicht mehr, wie lange ich in der Halle war, in der die
Schwerverletzten notérztlich betreut wurden, ich kann die Puzzleteile der
Erinnerung noch nicht zusammenbauen, sie bleiben unverbunden:
— an den Elfjdhrigen erinnere ich mich, der auf dem Boden lag und sich
vor Schmerzen an meiner Hand festklammerte und mich anguckte,
ohne mich zu sehen,

1 Dem hier wiedergebenen Bericht liegt die Ansprache zugrunde, die Almut Kiin-
kel beim Gottesdienst fiir die Abgeordneten des Niedersdchsischen Landtags am 10.
Juni 1998 in der Marktkirche Hannover gehalten hat.
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— an den kleinen Jungen auf dem Arm eines Bekannten, der ihn an sich
driickte, wie er sonst seinen eigenen kleinen Sohn driickt und festhilt,

— an die hilfreiche Ruhe und kompetente Gelassenheit der Arzte und
Sanititer, die mitten im Chaos wullten, was zu tun war.

Eschede, mittendrin, irgendwann am Abend und in der ersten Nacht:

— Gespréche mit Angehorigen in der Turnhalle: fassungslose, geschock-
te Menschen, die sich ins Auto gesetzt haben, weil sie die UngewiB-
heit Zuhause nicht ertragen kénnen,

— Menschen, die verzweifelt nach Informationen fragen, immer und im-
mer wieder in den Listen nach den vertrauten Namen suchen,

— Menschen zwischen Hoffnung und bitterer GewiBheit, zwischen stei-
nerner Ruhe und hektischem Aktionismus,

— Menschen, die nicht fassen kénnen, daB auf einmal alles zu Ende sein
soll: die gemeinsame Geschichte, der gemeinsame Alltag, die gemein-
same Zukunft.

Eschede, mittendrin in diesen Tagen ohne das feste Raster von Stunden
und Minuten, das sonst unseren Alltag reguliert. Die extreme Situation
setzt ungeheure Krifte frei: bei den Profis, die in der Nacht durcharbei-
ten und sich kaum eine Pause gbnnen, bei den Medienleuten, die durch-
gehend auf den Beinen sind, immer auf der Suche nach Bildern, Men-
schen, Berichten; aber auch bei den vielen Menschen im Ort, die helfen
wollen und helfen kdnnen: »Ich habe nicht schlafen kénnen heute nacht«
sagt die zarte blonde Frau. »Aber ich bin froh, daB ich hier gebraucht
werde, daB ich helfen darf, statt untéitig herumzusitzen.«
Eschede, mittendrin: auch die vielen kleinen Szenen und Begebenheiten
am Rand gehdren dazu, manche rithrend und bewegend, andere geradezu
grotesk oder befreiend. Immer wieder hore ich die wenigen Geschichten
von den Wundern mitten in der Katastrophe: » Wenigstens den Bruder
haben wir gefunden, beide liegen jetzt zusammen in der Klinik, der Va-
ter ist bei ihnen ...«

Noch sind das alles Splitter in meiner Erinnerung, noch gibt es kein Ge-

samtbild, noch zerfillt die Zeit »mittendrin« immer wieder in Bruchstii-

cke, die sich erst im Gesprich mit anderen langsam zu einem Bild zu-
sammensetzen.

Irgendwann, am Spétnachmittag des Sonntags vielleicht, beginnt dann

die Zeit »danach«: Die Helferinnen in der Versorgungshalle haben die

letzten Brote geschmiert, das Rote Kreuz beginnt einzupacken, Stiick fiir

Stiick. Als die Halle leergerdumt ist, stehen wir noch lange zusammen

und reden, machen Spriiche, erzihlen von den skurrilen Dingen am

Rande. Keiner mag so richtig nach Hause gehen, keiner kann jetzt schon

begreifen, daB es ein »danach« gibt, wo man eben doch noch mittendrin

war. Im Dorf ist es irritierend still. Ein Blick auf die Unfallstelle am

Abend zeigt: Die Oberleitung steht schon wieder, das schwere Gerit ist

langst abgezogen.

Ein Kreuz liegt auf der Briicke, aus rohen Paletten, ein paar Blumen,

Kerzen in Marmeladengldsern.
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Am Montagmorgen nehmen wir mit den 600 Schiilern am Ort gemein-
sam Abschied mit einer Andacht: »Ich kann mir nicht vorstellen, daf die
wirklich alle gestorben sind«, sagt der kleine Junge aus der dritten
Klasse, der die Teelichter auf der dunkel verhidngten Biihne gezihlt hat:
98 Lichter, 98 Leben.2

Eschede, in den Tagen danach: Ganz langsam kommt der Alltag wieder,
muB ja auch wieder kommen.

»Ich bin erstmal einkaufen gegangen und habe die Waschmaschine an-
gestellt«, erzihlt eine Frau.

Nach der zerbrochenen Zeit gehen die Uhren jetzt allmdhlich wieder in
Rhythmus von Stunden und Minuten, die Menschen im Ort sind froh
iiber jedes kleine Stiick Normalitdt: Die Polizei hebt die StraBensperrung
auf — bis kurz vor die Unfallstelle darf man jetzt wieder fahren. Langsam
wird es ruhiger in Eschede: Die mobile Einsatzzentrale von Feuerwehr
und Polizei bricht ihre Zelte ab, die vielen Ubertragungswagen von Fern-
sehen und Radio haben den Ort verlassen — nicht nur das Leben geht
weiter, sondern auch die Berichterstattung iiber die nidchste Katastrophe,
das néchste Drama.

In der Zeit »danach« ist noch langst nicht alles so, wie es war. Aber ir-
gendwie geht es weiter, muB} es ja auch weiter gehen in unserem Ort, in
unserem Leben nach und mit der Katastrophe.

Langsam, ganz langsam und eher leise kommen in der Zeit danach nun
auch die Fragen, die bei den meisten keinen Raum hatten in der Zeit
»mittendrin«: Die technische Erkldrung des zerbrochenen Radreifens ist
eine Antwort, die fiir viele nur neue Fragen aufwirft: Ist der Preis nicht
zu hoch, den wir fiir unsere Gesellschaft des »schneller, héher, weiter«
zahlen?

In den Folgemonaten konzentriert sich die Aufmerksamkeit auf die Rolle
der Deutschen Bahn AG. Nicht nur die Angehorigen der Opfer und die
Verletzten, nicht nur die Medien, sondern auch Menschen in Eschede
fragen angesichts der problematischen Untersuchungsergebnisse immer
dringlicher danach, ob denn dieses Ungliick nicht hétte vermieden wer-
den konnen, nein: miissen. Die ICE-Katastrophe erweist sich immer
starker als Folge fahrldssiger Versdumnisse in der technischen Uberwa-
chung des Superzuges. Der ICE Wilhelm-Konrad-Réntgen wird zur
»Deutschen Titanic«, wie »Der Spiegel« treffend titelt.?

2 Drei weitere Opfer erlagen spiter ihren Verletzungen, so daB sich die Zahl der
Todesopfer insgesamt auf 101 erhohte.
3 Der Spiegel Nr. 21 vom 24.5.1999, S. 36ff.
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Zugleich wird uns bewuBt: Mitten in der Katastrophe ist Ungeheures
geleistet worden. In die Trauer und das Entsetzen mischt sich das Gefiihl
der Dankbarkeit.*

Eschede in der Zeit »danach«: »Und was sagen Sie als Pastorin nun
dazu? Ist das denn nun auch der >liebe Gott« gewesen oder ist der nur
verantwortlich fiir alles Schone, und der Rest bleibt einfach liber?«, fragt
mich der skeptische Vater einer Konfirmandin, und ich spiire hinter sei-
nem Zynismus die offene und sehr ernste Frage danach, wie das denn
nun zusammenpafBt mit meinem Glauben, mit meiner Hoffnung und dem
Vertrauen auf die Giite und Barmherzigkeit Gottes.

Eine Antwort féllt mir schwer bei diesem Gespréch iiber den Garten-
zaun, und ich fiirchte, ich habe nicht besonders tiberzeugend gewirkt.
Erst viel spéter, vielleicht sogar zu spit, da féllt mir ein, was ich ihm und
vielleicht auch anderen hitte sagen konnen, nicht mittendrin, sondern
danach und nicht in diesen Worten, aber dem Sinn nach:

»Kommt, wir wollen wieder zum Herrn, denn er hat uns zerrissen, er
wird uns auch heilen, er hat uns geschlagen, er wird uns auch verbin-
den.«

»In Eschede ist ein ICE entgleist. Pfarrer sollen kommen.« Das war die
Nachricht, die ich telephonisch erhielt, als wir evangelischen und katho-
lischen Pastorinnen und Pastoren gerade auf einer Skumenischen Pfarr-
konferenz versammelt waren. »Allein aus Gnade gerecht gemacht«, die
gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre, war das Thema des
Vortrags, den ich mit dieser Nachricht unterbrach. Was sie bedeuten
wiirde, ahnten wir damals nicht. »Ein entgleister ICE« — an mehr als an
einen Zug, der nicht mehr auf den Gleisen, sondern im Schotterbett ste-
hen wiirde, konnten wir nicht denken. Die Zahl der Rettungsfahrzeuge,
die uns mit Blaulicht auf der Fahrt von Celle nach Eschede iiberholten,
liel uns dann ahnen: Es muBte schlimmer sein. Und was sollten, was
wiirden wir als Pastoren und Pastorinnen dort tun kénnen und miissen?
Reden von Gott — Karl Barth hat das in einem seiner beriihmtesten Vor-
trage als vornehme Aufgabe der Theologie bezeichnet. »Das Wort Got-
tes als Aufgabe der Theologie« lautete der Titel dieses Aufsatzes aus
dem Jahr 1922.5 Er entfaltete dieses Thema dann in drei Kernsétzen, die
ebenso beriihmt geworden sind: »1. Wir sollen von Gott reden. 2. Wir
sind Menschen und koénnen als solche nicht von Gott reden. 3. Wir sollen
Beides, unser Sollen und unser Nicht-Koénnen, wissen und eben damit
Gott die Ehre geben.«

4 Vgl. den Symposiumsband tiber die vielfiltigen Aspekte des Katastropheneinsat-
zes: Die ICE-Katastrophe von Eschede. Erfahrungen und Lehren — Eine interdiszi-
plindre Analyse, hg. v. Ewald Hiils und Hans-Jiirgen Oestern. Berlin 1999.

5 Wiederabgedruckt bei Jiirgen Moltmann (Hg.), Anfinge der dialektischen Theo-
logie, Teil 1, Miinchen 1966, S. 197-218.
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Wir sollen von Gott reden — kénnen wir das auch angesichts von Leiden,
Sterben und Tod? Oder veréndert diese angegebene Situation grundsétz-
lich etwas an der gestellten Aufgabe der Theologie? Spiiren wir — gerade
als Theologen — angesichts von Leiden, Sterben und Tod, da8 wir Men-
schen sind und als solche — in dieser Situation — eben doch nicht von
Gott reden kénnen? Wer sich als Mensch dem Leiden, Sterben und dem
Tod aussetzt, wirklich mitzuempfinden versucht oder aber von diesen
Eindriicken tiberwiltigt wird — redet der? Redet der von Gott?

Ich denke, das erste, was ein Mensch tut, der sich Leiden, Sterben und
Tod aussetzt, ist nicht das Reden. Er verstummt und schweigt. Das Ge-
schehen gewinnt Macht iiber ihn — manchmal soviel, daB er seiner Seele
Luft machen muB, aber nicht im Reden, sondern im Weinen, im
Schluchzen, im Schreien. Und schlieBlich vielleicht auch im Fragen.
»Warum, warum gerade jetzt, wo alles so gut lief? Warum ich, ich bin
nicht schlechter als andere auch. Warum diese qualvollen Schmerzen,
dieses sinnlose Leben, die trostlose Traurigkeit, dieser zu frithe Tod?«
Vielleicht héren wir auch — direkt gestellt, oder durch Gesten und Ver-
halten unseres Gegeniibers angedeutet — Fragen an uns, die Fachleute.
Fragen wie: »Wo ist er nun, dein Gott? Ja, bisher hast du ihm alles Gute
zuschreiben kénnen, es fiel dir nicht schwer, zu danken fiir dein Leben.
Kannst du ihm jetzt aber auch das Schlimme zuweisen, oder kommst du
dann ins Schleudern? Was ist das fiir ein Gott, der dir das antut, der zu-
1a8t, daB man dir das antut, der iiberhaupt zuldBt, was heute geschieht?
Wo ist dieser Gott, den man den Allméchtigen nennt?«

Diese Fragen stellen sich, sie werden mir gestellt; und dann soll ich zei-
gen, was ich kann, soll »meinen« Gott in Schutz nehmen, ihn verteidigen
vor gerechtfertigten und ungerechtfertigten Angriffen. Und ich muB
mich dann wehren vor vorschnellen Antworten und kurzsichtigen Ein-
sichten. Oder aber ich verstumme, hoffe auf bessere Zeiten und begebe
mich erneut auf die Suche nach Antwort auf eine Frage, auf die es keine
Antwort gibt.

Kurz: Das, was sowieso schon ein Problem ist — das Reden von Gott —,
wird angesichts von Leiden, Sterben und Tod verschirft durch die Situa-
tion, mit der ich konfrontiert werde. Der Glaube an Gott scheint sich nur
schlecht zu vertragen mit iiberwiltigenden Eindriicken von Leiden, Ster-
ben und Tod. Was ist da zu tun?

Erste Aufgabe muB es sein, die Situation genau wahrzunehmen. Will sa-
gen: Nicht jede Situation macht es zwingend, nicht jede Situation er-
moglicht es, von Gott zu reden, wie es ja die Aufgabe von Theologen ist.
Und: Die Katastrophe von Eschede war nicht eine Situation, sondern
eine Fiille ganz und gar unterschiedlicher Situationen. Reden von Gott
geschieht immer in eine bestimmte Situation hinein. Die gilt es gera-
de deshalb genau wahrzunehmen, wenn es uns wirklich ein Anliegen
ist, vom menschenliebenden Gott zu Menschen in ihrer Situation zu re-
den.
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Als meine Frau und ich am 3. Juni aus dem Auto stiegen, sahen wir
einen ICE-Waggon in den Himmel ragen an der Stelle, wo sonst die Brii-
cke war. Wir begannen zu laufen, hin zur Ungliicksstelle. Meine Frau
horte ich sagen: »Oh Gott, wie entsetzlich.« Und ich merkte, daB ihre
Stimme zitterte. Ich selbst dachte: » Was kannst Du hier tun? Kannst Du
iberhaupt was? Hauptsache, Du stehst nicht im Weg.« Geschulte Ohren
héren daraus den Fluchtinstinkt, der sich bei mir mit Macht zu Wort
meldete. Wir sind, dies an uns bemerkend, dennoch weiter gelaufen, ver-
sanken ohne grofle Uberlegungen im ersten Chaos der Hilfe. Wir haben
Hiénde gehalten, Menschen gestreichelt, geredet, gebetet, Namen notiert,
Verletzte zum Hubschrauber getragen, Kinder gesucht, gehofft, gebangt,
gezittert und fithlten uns trotz all dessen, was uns an Leiden, Sterben und
Tod umgab, immer wieder auch dadurch gestirkt, daB wir bekannte Ge-
sichter sahen, von Einwohnern, Kolleginnen, die dasselbe taten wie wir:
mit dem, was wir konnten, versuchen zu helfen. Geredet, geredet wurde
wenig. Nur das, was notwendig war, im wortlichen Sinn: Not — wen-
dend, so weit das denn ging.

War das richtig? War das meine Aufgabe als Pastor an dieser Ungliicks-
stelle? Ich habe mich das zum ersten Mal intensiv gefragt, als ich, unge-
fahr drei Stunden nach dem ersten Chaos, oben auf der Rampe sal3, vor
mir siebenundzwanzig Tote, neben mir einen Rettungssanititer, der nicht
mehr konnte. Von Gott reden?

Unter dem Eindruck des Escheder Geschehens habe ich die Erfahrung
gemacht, daB sich die yWarumfrage« bei den betroffenen Uberlebenden,
aber selbst bei den Angehorigen der Todesopfer, die ich in den ersten
beiden Tagen sprach, so gut wie gar nicht stellte. Auch bei den Helfern,
um die ich mich in Sonderheit gekiimmert habe, wurde sie erst sehr viel
spater und nie mit der Wucht gestellt, wie mir das z.B. aus Trauerbesu-
chen bekannt ist. Wenn sie gestellt wurde, dann zumeist von Leuten, die
von auBen hinzukamen und meist selbst gar nicht zur Unfallstelle vor-
gelassen worden waren.

Mir ist die Escheder Erfahrung ein Hinweis darauf geworden, die Situa-
tion, in der wir die Warumfrage bearbeiten, noch schirfer wahrzuneh-
men. Ich habe mir die Frage gestellt, ob wir als Theologen nicht allzu
schnell meinen, auch andere Menschen wiirden angesichts von Leiden,
Sterben und Tod zugleich auch Gottes Liebe problematisieren und davon
reden wollen bzw. sein Handeln in Frage stellen. Mir hat es sich anders
dargestellt. Die Gewalt dieses Ereignisses war so grof, so iiberwiltigend,
daf} ein — wie auch immer geartetes — Eingehen auf die Warumfrage den
Sinn eines Redens von Gott angesichts dieser Erfahrung verfehlt haben
wiirde.

Daran hatte sich iibrigens auch vier Tage spéter noch nicht viel gedndert.
Von vielen beteiligten Helfern und Helferinnen wurden meine Frau und
ich angesprochen: »Ihr tut doch noch etwas fiir uns!« Ob damit ein Got-
tesdienst, eine Gedenkfeier oder anderes gemeint war, blieb noch un-
deutlich, aber soviel war klar: Damit wurde die klare Erwartung artiku-
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liert, daB wir als Vertreter des Glaubens, der Kirche, vielleicht sogar
Gottes etwas sagen sollten, was den Menschen helfen kénnte, wieder
Schritt zu fassen, leben zu kénnen mit dieser Erfahrung von Leiden,
Sterben und Tod. Was sie ganz deutlich nicht wollten, war eine gelehrte
Erérterung der Theodizee. Sie wollten etwas fiir sich, das ihnen Richtung
und Halt gab — nicht weil Gott problematisch geworden war, sondern
weil die erlebte Situation Grundfesten erschiittert hatte. Nur; Genau fiir
diese existentielle Situation erwarteten sie sich etwas von uns, der Kir-
che, von Gott! Wir sollten vorn Gott reden, nicht iiber Gott.

Die Theodizeeproblematik hingegen, und das muB man sich klar ma-
chen, wenn man sie ertrtern mdchte, wird aus einer ganz anderen Per-
spektive heraus gestellt. Die Theodizeeproblematik redet weniger von
Gott her, als iiber Gott. Sie bezieht einen dritten Standpunkt, von dem
aus sie — manchmal aus sehr grofler Distanz — meint, beurteilen zu miis-
sen, wie sich die Vorstellung eines Gottes verhilt zu einer Erfahrung von
Leiden, Sterben und Tod. Die Theodiezeeproblematik hat die Tendenz,
die Situation, die sie hat aufwerfen kdnnen, zu verlassen, sich von ihr zu
distanzieren — und akademisch zu werden.

Das zeigt sich iibrigens auch an einer Untersuchung iiber Predigten, die im Celler
Raum kurz nach der Katastrophe gehalten worden sind.® Viele Predigten werfen die
Frage auf — driicken sich aber um eine Antwort. Ad bonam partem geredet wohl
nicht deshalb, weil man theologisch die Auseinandersetzung scheut, sondern wohl
deshalb, weil die Predigenden intuitiv spiirten, daB eine Erdrterung dieser Frage die
Situation, die ja Trost und Zuspruch, aber keine Erorterung erforderte, nicht treffen
wiirde.

Es gibt vielfaltige Moglichkeiten, Leidenserfahrungen Sinn beizumes-
sen. Es soll auch nicht bestritten werden, dall in dem einen oder anderen
Fall Leid tatsdchlich als Opfer?, als Akt der Stellvertretung8, als Strafe?,

6 Christiane Nadjé, Gott und das Leid. Kirchliches Reden von Gott vor dem
Hintergrund der ICE-Katastrophe vom 3. Juni 1998 in Eschede, Celle 1999 (Ty-
poskript, einsehbar im Predigerseminar Celle).

7 John Irving erzihlt in seinem Roman »Owen Meany« die Geschichte eines jun-
gen Mannes, der — um eine Gruppe Kinder zu retten — eine Handgranate aufnimmt,
fortlauft, sich auf sie legt und so die Explosion begrenzt und die Kinder durch seinen
Tod rettet.

8 Vgl 1Petr 2,24: »Christus, der unsere Siinde selbst hinaufgetragen hat an seinem
Leibe auf das Holz, damit wir, der Siinde abgestorben, der Gerechtigkeit leben.«

9 Hiob 22,4ff: »Straft Gott dich etwa wegen deiner Gottesfurcht, und geht er darum
mit dir ins Gericht? Ist nicht deine Bosheit grol und ohne Ende deine Verfehlung?
Du hast wohl deine Briider grundlos gepfiindet und die Entbléften der Kleider be-
raubt, dem Erschdpften nicht Wasser gegeben und dem Hungrigen das Brot versagt
ookl
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Priifung!?, Hoffnung auf Ausgleich!! oder als Erziehung!? verstanden
werden kann.

Letztlich aber 148t sich eben nicht jedes Leiden in Erklarungsmuster die-
ser Art eintragen:

— Wir stellen fest, daB das im Alten Testament hdufig und im Neuen Testament
gelegentlich benutzte Lohn- und Strafmuster nicht ausreicht, um das Leid im Lauf
der Welt zu verstehen oder gar zu bestehen.

— Wir stellen fest, daB es keinen theologischen Universalschliissel — weder zur
Wirklichkeit Gottes noch zur Wirklichkeit der Welt gibt.

— Wir stellen fest, dal wir Religion nicht mit Spekulation iiber Gott oder mit Moral
verwechseln diirfen: Gott ist weder Garant fiir die Moral, noch ist die Religion
Lieferantin einer Weltanschauung,.

Es bleibt aber doch die Frage: »Wie kann Gott das zulassen?« Auf diese
Frage gibt es keine letztlich nachvollziehbare Antwort. Bei der Frage
nach dem Ursprung des Leidens wird man aber — ohne Gott seine Gott-
heit abzusprechen — kaum umhin kommen, das Leid in der Welt auf ihn
zuriickzufiihren. 13

Auf die Frage aber, warum Gott das Leiden zuldBt, gibt es eben keine
ausreichende Antwort. Wir stehen vor einem Geheimnis. Wir stehen vor
der verborgenen Seite Gottes. Wir kommen nicht weiter, so oft wir auch
fragen. Wer sich also auf die Theodizeefrage eingelassen hat und ir-
gendwann zu genau diesem fruchtlosen Ergebnis kommt, fillt erneut in
die Situation zuriick, die die Theodizeefrage evoziert hat.

Genau darin liegt die Chance zu wirklicher Hilfe.

Die Frage »Warum kann Gott das zulassen?« stellt sich jemandem, der
leidet und dennoch auf Gott vertraut, ganz anders: Nicht mehr: »Warum
kann Gott das zulassen?« Sondern: »Mein Gott, warum 148t du das zu?«
Oder gar: »Mein Gott, warum hast du mich verlassen?« M.a.W.: Wir
treten — wie die Menschen der Bibel — zuriick in eine Beziehung zu Gott:
Wir stellen die Frage nicht abstrakt, sondern aus unserem Glauben. Wir
stellen uns nicht mehr neben Gott und fragen ins Leere: »Warum 148t er

10 Man kann neben Hiob auch auf den Jakobusbrief verweisen, wo es heifit (Jak
1,2f): »Achtet es fiir lauter Freude, meine Briider, wenn ihr in mancherlei Versu-
chungen geratet und erkennt, daB die Erprobung unseres Glaubens Geduld wirkt.«

11 Vgl. den SchluB des Hiob: »Und der Herr segnete Hiob fortan mehr als einst, so
daB er 14.000 Schafe kriegte und 6000 Kamele und 1000 Joch Rinder und 1000 Ese-
linnen. Und er bekam 7 Sthne und 3 Téchter« (Hiob 42,12f).

12 Vgl. Idea Spektrum Nr. 24 vom 10. Juni 1998. Unter dem Titel »Die Katastro-
phe« und einem Bild von der Unfallstelle heift es: »Eine Not, die beten lehrte.« Hier
wird das Leiden am deutlichsten einem Zweck untergeordnet. Ein anderes Beispiel:
Journalisten fragten mich oft, ob unsere Kirche jetzt voller sei. Ich habe sehr frith ein
Unbehagen bei dieser Frage gespiirt und mich innerlich gegen diese — iibrigens unbe-
rechtigte — Vermutung gewehrt. Spéter merkte ich warum, weil auch hier die Kata-
strophe einem ihr vollig fremden Zweck untergeordnet werden sollte.

13 Vgl z.B. Am 3,6; Klgl 3,37f; Jes 45,6f.
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das zu?« Sondern wir fragen im Gegeniiber zu Gott, aus unserer Bezie-
hung zu Gott: » Warum 148t Du das zu?«

Vielleicht ist dann die Art der Frage schon ein Teil der Antwort. Gott
148t sich nicht von der Seite ansprechen. Gott will von uns ernst genom-
men und von uns selbst gefragt werden.

Die Antwort werde ich mit ihm aushandeln miissen, ich werde vielleicht
keine bekommen, die mich zufrieden stellen wird, aber: Ich bin nicht
mehr allein. Mit der Frage nicht, und auch nicht mit der Antwort. Und —
das ist das Wichtigste: Zwischen mir und Gott besteht eine Beziehung,
meine Frage steht nicht im luftleeren Raum.

Die Frage der Psalmen, die Frage Jesu am Kreuz: »Mein Gott, mein
Gott, warum hast du mich verlassen?« — so furchtbar, so verzweifelt
diese Frage auch ist, sie hat doch im hintersten Winkel noch Raum —
Raum fiir Gottes eigene Antwort. Wer so fragt, kann die Frage doch we-
nigstens aushalten, weil sie auf Antwort hofft und auf den, von dem al-
lein sie kommen kann.

Diesen Weg selbst zu gehen, habe ich durch die Katastrophe von
Eschede gelernt. Es war unsere Aufgabe als Pastorin und Pastor in
Eschede, auch andere Menschen auf diesem Weg zu begleiten bzw. ih-
nen diesen Weg als gangbaren Weg aufzuzeigen.'* »Ihr tut doch noch
etwas fiir uns!« — diese Bitte, von verschiedenster Seite an uns herange-
tragen, werde ich nicht vergessen. Wo wir Menschen an unsere Grenzen
stieBen, wurde die Bitte laut, aufzuzeigen, daB trotz des erfahrenen En-
des aller Mdglichkeit noch jemand da ist, der handeln kann: Nicht wir
selbst waren gemeint, sondern der, dessen Abwesenheit alle spiirten, von
dem man sich aber gerade deshalb um so mehr erwartete: der dsterliche
Gott.!s

Almut Kiinkel ist Pfarrerin in Hitzfeld.
Dr. Christoph Kiinkel ist Superintendent in Hitzfeld.

14 Dazu gehérten neben den vielen Gespriichen wihrend und nach dem Einsatz die
Gottesdienste und Andachten in Eschede, wie auch das an mich als Pastor (!) deut-
lich herangetragene Anliegen, mich dafiir einzusetzen, daBl Bundesprisident Herzog
zur staatlich angeordneten Trauerfeier nach Eschede kommen sollte.

15 Die in neueren theologischen Entwiirfen und insbesondere in der Beerdigungs-
praxis »fiir tragische Fille« immer wieder anzutreffende Rede vom mitleidenden
Gott kann so lange keine trostende Kraft entwickeln, als nicht der Hinweis auf das
geglaubte Ende dieses Leidens in diesem Bild mit enthalten ist. Die Aussage, Gott
habe sich in Christus mit dem Leiden der Welt solidarisiert, bleibt eine trostlose Aus-
sage, wenn in ihr nicht auch die — im Glauben présente — Hoffnung aufleuchtet, da}
Gottes Moglichkeiten weiter reichen als bis zum Kreuz. Genau dies geschieht in dem
Satz aus dem Glaubensbekenntnis >Hinabgestiegen in das Reich des Todes¢, die die
orthodoxe Ikonographie bedeutsamer Weise unter dem Titel » Anastasis« (Auferste-
hung) darstellt.
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Sabine Dehnelt
o

Seelsorge auf der Kinderstation

Als ich 1994 zum ersten Mal die Kinderstation betrat, war ich nervos
und unsicher; aber auch neugierig. Wer wird mir begegnen? Welche Si-
tuation werde ich vorfinden? Wie kann ich meine Aufgabe dort gestalten
... Wie verhalte ich mich todkranken Kindern gegeniiber? Was kann ich
sagen, was kann ich tun? Werde ich die richtigen Worte finden, den
richtigen Ton treffen? ...

Ich hatte nur wenig Erfahrung im Umgang mit kranken Menschen, mit
kranken Kindern kaum. Aus der Gemeindearbeit kommend, dachte ich,
vertraut zu sein in der Arbeit mit Kindern. Bereits nach ein paar Tagen
war mir deutlich, dass ich im Krankenhaus noch einmal ganz neu anzu-
fangen hatte. Bisher hatte ich in der Kirchengemeinde viel fiir Kinder
angeboten (Gottesdienste, Wochenschlussandachten im Kindergarten,
Freizeiten), aber nur wenig mit ihnen zusammen erarbeitet. Das sollte
sich nun @ndern. Gerade kranke Kinder und Jugendliche fragen nach
dem Sinn des Lebens, nach Leben und Sterben, nach dem »Warum?«
und nach Gott. Selten allerdings so wie wir Erwachsene das erwarten.
Noch gut im Ohr ist mir die enttduschte Aussage einer engagierten
Schwester: »Das ist bei uns nicht so wie in den Biichern beschrieben.
Die Kinder wollen iiberhaupt nicht iiber ihre Krankheit und ihr Sterben
sprechen.« Sie bedauerte sehr, dass ihr im Krankenhausalltag zu wenig
Zeit flir die einzelnen Kinder bliebe. Mir war es als Seelsorgerin mog-
lich, ldngere und intensive Kontakte zu pflegen; hatte sich Vertrauen
aufgebaut, dann &uBerten sich die Kinder auch. Es ist immer die Frage,
ob ich die Kinderfragen hore, ihre Angste wahrnehmen und aushalten
kann ... Ich habe im Laufe der Zeit die Sprache der Kinder wieder ent-
deckt und neu gelernt, ihre Gedanken und Gefiihle, ihre Traume und
Angste zu verstehen, auf ihre Fragen zu héren und ihnen nicht auszuwei-
chen, in ihren Bildern und Zeichen mit ihnen zu reden, um gemeinsam
nach Antworten zu suchen.

Geblieben ist bis zuletzt die Anspannung und Aufregung bevor ich an
eine Zimmertiir anklopfte, bevor sich eine Tiir 6ffnete — weil jede Situa-
tion einmalig und nicht wiederholbar war. Ich wubBte nie, wer mir begeg-
net und was mich erwartet — auch wenn ich bereits von Pflegepersonal
iiber Krankheitszustand und Familiensituation informiert war.

Geblieben ist bis zuletzt auch hiufig das Gefiihl der Hilflosigkeit, der
Trauer und manchmal auch der Wut, wenn ein Kind auf den Tod zugeht
und stirbt.
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Verdndert hat sich mein Zugang zu den Kindern; mit der Zeit hat sich
meine Unsicherheit verloren. Nicht jeder Wutausbruch der Kinder, der
mich trifft, ist gegen mich persénlich gerichtet. Manchmal wollten die
Kinder einfach nur in Ruhe gelassen werden.
— Ein 10j4hriger Junge sagte mir: »Ich kann die Frage: »Wie geht es dir?«
einfach nicht mehr héren. Nerv mich nicht und laBt mich in Ruhe!«
Ich muss nicht auf jede Frage eine Antwort haben. Manchmal war es ein-
fach nur wichtig, dass ich da war oder die Kinder mich rausschmeiBen
konnten.
—Ein Junge, 8 Jahre alt, spielte mit seiner Mutter Karten, als ich das
Zimmer betrat und mich vorstellte. Wie immer, fragte ich, ob ich da
bleiben diirfte, was die Mutter sofort bejahte — der Junge aber ablehnte.
Der Mutter war das Verhalten ihres Kindes sichtlich unangenehm; sie
begann die Karten aufzurdumen und bot mir einen Platz an. Da ich den
Jungen nicht iibergehen wollte, verabschiedete ich mich wieder. Nach
ein paar Tagen startete ich einen neuen Versuch. Dieses Mal durfte ich
bleiben. Ich erfuhr, dass der Junge sich einen SpaB mit mir machen
wollte. Ich war die einzige, die gefragt hatte, und es war das erste Mal,
dass er iiberhaupt etwas selbst bestimmen konnte — er konnte nur seinen
Oberkorper bewegen und war stiandig auf Hilfe angewiesen.
Nach einigen Monaten wurde ich gefragt, ob ich mich an die Arbeit ge-
wohnt hitte, ob sich mit der Zeit Routine einstellte. Erschrocken ver-
neinte ich. Sobald Routine eingekehrt wire, hitte ich die Arbeit aufge-
geben.
Geholfen hat mir wihrend dieser Zeit die Erinnerung an das Kind, das
ich selbst einmal war; besonders die Erinnerungen an eigene Erlebnisse
im Krankenhaus und Beerdigungen innerhalb der Familie waren hilf-
reich fiir mich, die Kinder in ihrer Situation zu verstehen. Selbstver-
stindlich war ich mir bewuBt, dass es sich um meine Erfahrungen han-
delte, die eben nur eine Hilfe zum Verstehen sind und mich nicht von der
Verantwortung entbinden, mein Gegeniiber, seine Gefiihle und Fragen
wahrzunehmen. Vielleicht an dieser Stelle noch ein Hinweis: Fiir jedes
Kind ist der Krankenhausaufenthalt eine Krise, unabhiingig von der
Schwere der Erkrankung,.
Wenn ich nun gefragt werde, ob die Arbeit auf der Kinderstation mich
und mein Leben verindert hat, dann lautet die Antwort schlicht und ein-
fach: Ja! Veréindert hat sich
1. die Art, wie ich Kindern grundsitzlich begegne — im Leben wie im
Sterben, und
2. die Art, wie ich mein Leben zu leben versuche — wie und warum, da-
von mochte ich hier erzihlen.



Seelsorge auf der Kinderstation 135

Die Art, wie ich Kindern grundsitzlich begegne — im Leben wie im Ster-
ben

Wenn Kinderfragen ldstig werden, weichen Erwachsene aus: »Dazu bist
du noch zu klein, das verstehst du noch nicht!« Besonders dann, wenn
Kinderfragen Angste auslésen oder Tabuthemen beriihren, iiber die Er-
wachsene nicht reden kénnen und wollen, weil sie selbst zu sehr betrof-
fen sind oder Angst vor einer inhaltlichen Auseinandersetzung haben.
Indem behauptet wird, Kinder schonen zu miissen, schiitzen Erwachsene
sich selbst. Kinder fragen sich durch ihr Leben, und Erwachsene sind
den Kindern Begleitung in all ihren Fragen schuldig. Kinder begreifen
threm Alter entsprechend, und es ist meine Aufgabe, auf ihre Fragen
altersgemédl zu reagieren und so zu erkldren, dass sie die Antworten
verstehen kdnnen.

Erwachsene lassen sich von wortreichen Antworten beeindrucken und
haben eine hohere Hemmschwelle, Riickfragen zu stellen. Kinder fragen
direkt und ohne Umschweife nach, wenn sie etwas nicht verstehen.
AuBerdem steht immer unausgesprochen die Frage im Raum: Glaubst
Du selber an das, was du mir da erzdhlst? Kranke Kinder haben ein sehr
feines Gespiir fiir ihr Gegeniiber, sie merken schnell, wenn ihnen etwas
vorgemacht und ihren Fragen ausgewichen wird.

Meist stellen Kinder ihre Fragen unvermittelt — in harmlosen Zusam-
menhéngen, oft, wenn wir liberhaupt nicht damit rechnen. Meine Auf-
gabe ist es, darauf zu achten, was sich hinter der jeweiligen Frage ver-
birgt — was ist gefragt, und was ist gemeint?

— Ein Médchen, acht Jahre alt, fragt mich mitten im Spiel: »Du, sag mal,
muss man mit 40° Grad Fieber sterben?« Ich zucke innerlich zusammen,
bin {iberrascht und iiberlege, wie ich darauf reagieren soll, schlieBlich
frage ich nach: »Wie kommst du denn darauf?« Sie beginnt zu erzihlen,
was sie in den vergangenen Tagen erlebt hat. Sie hatte sehr hohes Fieber,
und die Erwachsenen reagierten hektisch und waren sehr aufgeregt. Im
Verlauf des Gesprichs stellte sich also heraus, dass die Kleine selbst
Angst hatte, sterben zu miissen. Mittlerweile war das Fieber gesenkt. Ich
horte ihr in Ruhe zu und konnte ihr versichern, dass, wenn das Fieber
steigt, Grund zur Sorge bestehe, aber man daran nicht sterben miisse.
Héufig bleiben Kinder mit ihren Fragen allein, kénnen mit den gegebe-
nen Antworten wenig anfangen, sind unzufrieden mit den Erwachsenen
und manchmal auch wiitend auf sie.

Haufig verbergen sich auf der Gefiihlsebene véllig andere Themen als
die auf der Sachebene angesprochenen — das ist allerdings auch in Ge-
spriachen mit Erwachsenen der Fall. In beiden Bereichen habe ich ver-
sucht, das, was ich wahrnehme und beobachte, anzusprechen. Meine Ge-
sprachspartner haben so die Moglichkeit, das Gespridchsangebot anzu-
nehmen oder abzulehnen.

—Ich unterhalte mich mit einem Jungen {iber seine Lieblingsmusik,
Techno — eine Musik, von der ich wenig kenne. Gern méchte er mir et-
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was vorspielen, aber unendlich traurig sagt er: »Ich habe aber nur eine
Kassette.« Ich frage zuriick, warum er dariiber denn so traurig sei — seine
Antwort: »weil meine Mutti mich nie besuchen kommt.«

Ich nehme Gespriache mit Kindern mittlerweile genauso ernst, wie die
Gespréche mit Erwachsenen.

— Wihrend der Mittagspause halte ich mich mit einem Jungen im Spiel-
zimmer auf. Wir sind mitten im Gespréch, als plétzlich die Tiir aufgeht
und ein mir bekannter Vater hereinkommt, um etwas zu holen. Uber-
rascht mich zu sehen, sagt er: »Gut, dass ich Sie treffe. Ich muss mit Ih-
nen dringend tiber die Taufe meiner Tochter sprechen.« Er hat einige
grundsitzliche Fragen, die relativ schnell geklért sind, da der zustindige
Gemeindepfarrer sein Ansprechpartner ist; aber das Gesprdch mit dem
Jungen war unterbrochen. Im umgekehrten Fall wire ein Kind von Er-
wachsenen sofort belehrt worden: »Du siehst doch, ich unterhalte mich
gerade; jetzt nicht!« Bei dem Jungen habe ich mich fiir mein Verhalten
entschuldigt. Spéter habe ich mich bei Gespriachen mit Kindern von Er-
wachsenen nicht mehr in dieser Form unterbrechen lassen, sondern nur
kurze Verabredungen fiir einen spéteren Zeitpunkt getroffen.

Die Arbeit auf der Kinderstation braucht Zeit. Den Vertrauensvorschuss,
den ich als Pfarrerin von vielen Erwachsenen bekomme, muB ich mir bei
den Kindern erst aufbauen. Wenn ich unter Termindruck stehe, brauche
ich mich gar nicht auf den Weg zu den Kindern zu machen. Wenn ich es
denn doch tue, bekomme ich von den Kindern klare Riickmeldung: »Du
hast ja nie Zeit!« Solche Sétze haben mich immer wieder auf den Boden
der Tatsachen zuriickgeholt.

Mir ist deutlich geworden, dass ich mit Kindern iiber Sterben und Tod,
iiber meine Glaubensiiberzeugung nur sprechen kann, wenn ich mir
selbst klar dariiber bin, wie ich zum Leben und Sterben stehe. Wenn ich
selbst keine Basis, keinen Standpunkt habe, kann ich kaum anderen
Menschen, geschweige denn Kindern etwas vermitteln.

Die theologischen Antworten aus dem Studium haben mir in meiner
praktischen Arbeit zundchst kaum weitergeholfen. Theologisch korrekte
Antworten auf kognitiver Ebene am Bett eines kranken Kindes sind we-
nig hilfreich. Kinder driicken ihre Gedanken und Gefiihle auf ihre Art
und Weise aus, sie malen Bilder oder inszenieren mit ihren stindigen
Begleitern, ihren »Kuscheltieren, ein Spiel.

— Vollig tiberraschend, da nicht lebensbedrohlich erkrankt, wird eine Ju-
gendliche auf die Intensivstation verlegt und stirbt noch in der gleichen
Nacht. Am néchsten Tag herrscht Unsicherheit iiber das, was die kleine
vierjdhrige Zimmergenossin von den Geschehnissen mitbekommen und
verstanden hat. Ich werde angefragt, ob ich mich darum kiimmern kénne.
Ich finde das Midchen zusammen mit einem &lteren Méadchen im Spiel-
zimmer, sie malen. Ich setze mich zu den Kindern und schaue ihnen eine
Weile zu. Auf meine Nachfrage erklért mir die Kleine, dass sie eine Kir-
che malt. (Fiir mich nicht erkennbar, da sie den Innenraum gestaltet hat.)
Es war ein buntes, mit vielen Blumen gestaltetes Bild. Da es Erntedank-
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zeit war, frage ich, ob die Kirche fiir das Erntedankfest so schén ge-
schmiickt sei. Sie verneint und erklért: »Das ist fiir eine Beerdigung!«

— Wihrend eines Elterngespridchs wartet ein an Krebs erkrankter Junge
mit seinen Briidern im Spielzimmer. »Meine kleine Mitarbeiterin«, eine
Handpuppe, ist bei den Kindern geblieben. Spiter erzihlen mir die
Schwestern, dass die Kinder mit der Puppe »Beerdigung« gespielt haben.
— Ich besuche ein zweijédhriges, russisches Médchen, es ist an Krebs er-
krankt und hat bedingt durch die Chemotherapie keine Haare mehr. Wir
kennen uns bereits seit einiger Zeit, sprachlich kénnen wir uns zwar
nicht verstdndigen, aber ich habe hiufig einen Ernie, eine Handpuppe, in
meinem Korb, Ernie winkt ihr zu, reicht ihr die Hand, schaut sich die
Kaniilen an, kommuniziert nonverbal mit ihr. Nach einer Weile méchte
sie die Puppe haben; sie betrachtet sie intensiv und begutachtet ihre
Haare. Sie zieht daran, zuerst vorsichtig — mit einem Seitenblick auf
mich — da ich nicht eingreife und sie gewihren lasse, zieht sie heftiger —
nimmt all ihre Kraft zusammen und mit einem Ruck sieht Ernie so aus
wie sie.

Aber auch das habe ich erlebt: Ein 14jahriger 146t mich rufen, weil er mit
mir sprechen will. Er ist vollig verzweifelt. Von mir weif} er, dass ich
Schweigepflicht habe und seinen Eltern nichts erzdhlen werde. Im Ver-
lauf des Gesprichs wird deutlich, wieviel Angst er hat; sie ist so massiv,
dass wir uns entscheiden, all seine Sorgen aufzuschreiben und gemein-
sam anzusehen:

— Er hat Angst: vor der UngewiBheit, vor der Zukunft: » Abends iiberlege
ich, was morgen sein wird. Zuviel Zeit zum Nachdenken erzeugt Angst —
und Zeit habe ich hier genug. Manchmal frage ich mich, ob die Krank-
heit wieder ausbrechen wird. Kommt alles wieder? Dann habe ich Angst
vor der Hetzerei, dem Dréingeln; stdndig werde ich unter Druck gesetzt,
besonders von meinen Eltern, — wo bleibe ich? Ich werde stindig in die
Ecke gedringt. Ich habe Angst, dass die Familie auseinanderbricht. Ich
habe Angst, fallengelassen zu werden von meinen Freunden. Ich habe
Angst vor den Arzten: Sie kénnen gute Nachrichten bringen, aber auch
schlechte. Ich traue mich nicht, Anspriiche an Gott zu stellen oder Gott
auszuschimpfen. Manchmal habe ich auch Angst, Gott zu verleugnen
und meinen Glauben zu verlieren, ich traue mich nicht zu weinen.«

Wir haben gemeinsam alles aufgeschneben er hat geweint. Nachher ha-
ben wir uns die lange Liste seiner Angste gemeinsam angesehen und
iiber alles in Ruhe gesprochen. Nach dem Gespréch fiihlte er sich sicht-
lich erleichtert und hat das auch ausgesprochen: »Es tut gut, mal so offen
reden zu kdénnen — danke!«

Patentrezepte fiir die Begleitung sterbender Kinder und deren Familien
gibt es nicht. Immer ist die aktuelle Situation zu beriicksichtigen — dazu
zwei Erlebnisse, an denen mir die Grenzen klar geworden sind, die ich
als Seelsorgerin hatte:

— Gegen Abend stirbt ein junger Mann. Die kleine Schwester hat den
Tag iiber bei Freunden der Familie verbracht. Abends will sie unbedingt
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ins Krankenhaus zu ihrem Bruder. Die Eltern sind vollig aufgeldst, Kraft
fiir die Kleine bringen sie jetzt nicht auf; sie sorgen sich sehr um sie und
wollen auf keinen Fall, dass sie ihren toten Bruder sieht. »Behutsam«
versuchen eine Krankenschwester und ich, der kleinen Schwester den
Abschied zu ermoglichen, weil wir es fiir gut und wichtig halten. Die
Mutter 148t sich nicht liberzeugen — iiberreden wollen wir sie nicht.
Nicht immer 148t sich das, was ich fiir angemessen und gut halte, umset-
zen. Die personliche Entscheidung der Betroffenen ist zu respektieren,
auch wenn sie dem Team miBfillt und padagogischen Erkenntnissen wi-
derspricht.

— Die Mutter eines erkrankten afrikanischen Jungen ist tot. Da die néch-
sten Verwandten nicht erreichbar sind, organisieren wir vom Team mit
einigem Aufwand seine Teilnahme an der Beerdigung. Als alles geklart
ist, kommen Freunde der Mutter und lehnen es kategorisch ab, den Jun-
gen zur Beerdigung mitzunehmen. Wir achten die Entscheidung, auch
wenn wir sie nicht beflirworten.

Die Kinder sehen die Wirklichkeit, wie sie ist. Ich brauche den Kindern
und mir nichts vorzumachen. Auch wenn mit den Kindern direkt nicht
gesprochen wird, ahnen sie, was um sie herum geschieht.

— Eine Achtjdhrige malt meine Handpuppe — und achtet sehr genau auf
Kleinigkeiten; sie zéhlt sogar die Sommersprossen. Wenig spéter fordert
sie die Puppe auf: »Nun muft du mich malen.« Und ich male und gebe
mir alle Miihe. Die Kleine hat kaum Haare. Ich mogle ein wenig, und der
Haarwuchs fillt tippiger aus, als er eigentlich ist. Sie kritisiert sofort:
»Sooo viele Haare habe ich noch nicht. Du muBt viel weniger malen.«
Also wird ein Radiergummi angesetzt und korrigiert, dann ist sie zufrie-
den.

Die Art, wie ich mein Leben zu leben versuche.

Die Arbeit mit den Kindern hat dazu gefiihrt, dass ich mich intensiv mit
meinem eigenen Leben und Sterben auseinandergesetzt habe. Ich weil3,
dass Menschen aus Unsicherheit moéglichst alles vom Betroffenen, von
schwerkranken Sterbenden fernzuhalten versuchen und oft nicht wissen,
wie sie sich verhalten sollen. Erlebt habe ich, wie hilfreich es ist, diese
Unsicherheit einfach auszusprechen, wie befreiend und erlésend ein of-
fenes Wort sein kann. Ich weill, was mir fiir mein Sterben wichtig wire,
was ich von meiner Familie, meinen Mitmenschen erwarte: Ich wiinschte
mir:
— Menschen, die meine Fragen und mein Klagen aushielten, die mit mir
lachen und weinen und meinen Trédnen nicht ausweichen,
— Menschen, die ehrlich mit mir sind und mich nicht mit Worten, wie:
»Das wird schon wieder!« vertrosten.
AuBerdem haben mir die Erfahrungen im Umgang mit dem Tod inner-
halb der eigenen Familie geholfen. Sie kénnen mir zwar die Trauer und
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den Schmerz beim Verlust eines lieben Menschen nicht nehmen; aber
ich weiB, wie bedeutsam persénliche Formen des Abschieds sind und
wie wichtig es ist, dass jeder und jede eine fiir sich angemessene Form
findet und die Zeit bekommt, die er/sie braucht, um loszulassen und Ab-
schied zu nehmen.

— Véllig tiberraschend stirbt {iber Nacht eine nahe Verwandte. Erst nach-
dem die gesamte Familie zusammengekommen war und alle geniigend
Zeit hatten, sich von der Verstorbenen zu verabschieden, haben wir das
Beerdigungsinstitut angerufen und alle weiteren Schritte geplant.
Gelernt habe ich auch zu unterscheiden zwischen gesund und heil wer-
den. Auch Kinder, die todkrank sind, konnen heilvoll leben und sterben.
Sie sind zwar noch klein und jung, aber trotzdem reich an Lebenserfah-
rung; denn sie haben in der Zeit des Krankseins das Leben in einer neuen
Dimension kennengelernt, die vielen Erwachsenen nicht (mehr) prisent
ist.

— Ein 10jdhriger Junge muss nach einem Unfall wochenlang still liegen.
Zu Beginn kommt Besuch, der aber mit der Zeit immer weniger wird.
Sein Kommentar: »Siehst du, so geht’s, sobald du nicht mehr mit den
anderen mithalten kannst, bist du vergessen!«

Wenn ich den Kindern nicht begegnet wire, hitte ich mich niemals so
intensiv mit all diesen Fragen auseinander gesetzt. Von den Kindern viel
geschenkt bekommen; von ihrer Art die Welt zu sehen. Mit den kranken
Kindern habe ich das Leben wieder neu entdeckt. Fiir mich personlich
heiBt das konkret: »Lebe jetzt und heute! Jeder Tag ist ein neuer An-
fang!« Und so versuche ich zu verwirklichen, was mir heute wichtig ist,
und verschiebe es nicht auf spéter.

Deutlich geworden ist mir, welch groBe Rolle der Terminkalender in
meinem Leben spielt und wie wenig Zeit ich mir oft selbst zum Leben
nehme.

Von den sterbenden und kranken Kindern habe ich neu zu leben gelernt.
Ich sehe das Leben mit anderen Augen und versuche, auf das zu achten,
was mir wichtig ist und wofiir es sich zu kidmpfen lohnt. Ich schreibe
bewuBt »versuche«, denn ich erlebe auch Zeiten, in denen mir das nicht
gelingt; die Probleme des Alltags erscheinen wieder gréBer, als sie es
eigentlich sind, ein Termin reiht sich an den anderen; da kommt das Le-
ben so manches Mal zu kurz. In solchen Zeiten hilft mir die Erinnerung
an die Kinder. :

Ich gebe zu, das sind alles keine spektakulidren Neuigkeiten. Vielleicht
werden viele Leserinnen und Leser enttiuscht sein: »Das ist nichts
Neues — das wissen wir bereits alles.« Nun, ich denke, vieles von dem,
was ich hier erwihne, habe ich auch vorher »gewubBt«; aber ich habe es
nie be-greifen, nicht intensiv leben kénnen. Natiirlich wuBte ich, dass
mein Leben endlich und jeden Tag ein Neuanfang moglich ist. Carpe
diem habe ich oft anderen und mir zugesprochen; aber ich denke, es
macht einen Unterschied, ob ich etwas vom Verstand her »weiB« oder ob
ich etwas inwendig erfahren und mit dem Herzen begriffen habe.
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In Fortbildungen und Supervisionen habe ich meine praktische Tétigkeit
héufig reflektiert, verindert hat sich dadurch auch immer wieder meine
Praxis, aber auch das Gegenteil war der Fall: Begegnungen und
Erfahrungen mit Menschen im Krankenhaus haben auch meine Theolo-
gie vertieft. Vieles, was flir mich frither selbstverstindlich war, geht mir
heute nicht mehr so leicht tiber die Lippen: Wie kann ich Menschen in
Trauer und Leid nahe sein? Was kann ich sagen, ohne ihren Schmerz zu
iibergehen, ohne einfach nur zu vertrosten und bloB Worthiilsen und
theologisch korrekte Formeln zu benutzen? Ich habe gelernt, behutsam
mit Worten umzugehen, und bin mir bewu8t, dass ich nicht fiir jede Situ-
ation eine fertige Antwort habe.

Riickblickend méchte ich diese Zeit in Gummersbach nicht mehr missen.
Es gab schwere und traurige Tage, verpasste Chancen, Begegnungen, die
enttduschenden Auseinandersetzungen im Team um Art und Ziel der
Begleitung einzelner Familien, und ich weiB, dass ich so manches Mal
den Kindern und ihren Familien einen Besuch, eine Geste, ein Zeichen
schuldig geblieben bin; aber es gab auch hilfreiche Situationen, gelun-
gene Begegnungen, gemeinsames Lachen und immer wieder neue Hoff
nung.

Eine Hoffnung, die sich griindet auf den, der da war und der da ist und
der da sein wird, und mich daran erinnert, dass ich an der Verantwortung
und den Aufgaben nicht allein trage.

Eine Hoffhung, die sich auch griindet auf die Kinder, die uns helfen,
ihnen zu helfen. Immer wieder haben sie mir vor Augen gefiihrt, dass es
oft die Erwachsenen sind, die Hilfe und Unterstiitzung brauchen. Nicht
ich bin diejenige, die viel mitbringt, es ist bei den Kindern viel vorhan-
den, das es zu entdecken gilt. Ich bin den Kindern dankbar, dass sie mich
teilhaben lassen an ihren Gedanken und Sorgen, an ihrer Art, die Welt zu
erkldren. Es war immer ein gegenseitiges Geben und Nehmen.

— Einem 10jéhrigen, krebskranken Méadchen habe ich versprochen, mit
ihm zu spielen; wir sind gerade dabei, erste Verabredungen zu treffen,
als der Psychotherapeut ins Spielzimmer kommt und dringend mit mir
sprechen will. Das Médchen sieht und spiirt mein Dilemma, mein Hin-
und Hergerissensein zwischen Dringlichkeit und Versprechen — ich ver-
troste den Psychotherapeuten auf spiter und bleibe bei meinem zuerst
gegebenen Versprechen. Nach ca. 10 Minuten sagt die Kleine: »So, nun
haben wir genug gespielt, jetzt kannst du gehen!«

»Und zum Schlufl: Wir werden als Erwachsene, die Kinder begleiten
wollen, nicht immer hilfreich sein, wir werden Fehler machen, wie wir
auch vor dieser Zeit Fehler gemacht haben. Wichtig ist, daB die Kinder
unsere Liebe spiiren« (Tausch-Flamer / Bickel, Kinder, S. 67).
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Ansatz zu einem Literaturbericht

Zwei Biicher, die neben dem grofen Bibelbilderbuch stets im Seelsorge-
korb waren:
— Michal Snunit, Der Seelenvogel. Mit Bildern von Na’ama Golomb,
Aus dem Hebriischen von Mirjam Pressler, Hamburg 1994°.
— Annegert Fuchshuber, Mdusemirchen und Riesengeschichte, Thiene-
mann-Verlag Stuttgart 1983.
Der Seelenvogel: In der Mitte der Seele steht ein Vogel, der alles fiihlt,
was wir fiihlen. Dieser Vogel besteht aus Schubladen, die nur er 6ffnen
kann. Fiir jedes Gefiihl gibt es eine Schublade bzw. fiir fast jedes Gefiihl
— denn die Kinder werden aufgefordert, »ihre Schubladen« zu fiillen. Die
gegensitzlichen Gefiihle und das Verhalten des Vogels darauf werden
anschaulich beschrieben, so dass Kinder es gut verstehen und nachvoll-
ziehen kénnen.
— Ein kleiner Junge fiigte jedes Mal, wenn ich ihm das Buch vorlas, seine
Schubladen, die nicht im Buch erwdhnt werden, an derselben Stelle ein:
Schubladen, mit denen er all seine Hoffnung, aber auch seine Angst zum
Ausdruck brachte, seine Situation und seine Sehnsucht sehr genau er-
faBte.
Mcdusemdrchen und Riesengeschichte: Die Geschichte handelt von einer
kleinen, mutigen Haselmaus, die anders als die anderen Miuse und
darum viel alleine ist. Sie ist dariiber sehr traurig. Eines Tages macht sie
sich auf und sucht nach einem Freund. Sie legt einen weiten Weg zu-
riick, zum Schluss findet sie einen ruhigen, gemiitlichen Ort. Was war
das bloss? — Dann muss man das Bilderbuch umdrehen, und eine neue
Geschichte erzéhlt von einem Riesen: Er ist so furchtsam, dass er vor
allem davonlduft. Niemand soll ihm etwas tun, so kann ihm aber auch -
niemand etwas Gutes tun; darum ist er sehr einsam. Einmal erschreckt er
sich so, dass er immer weiter lauft. Vllig erschopft, schlift er auf einer
Wiese ein. Er erwacht, als er etwas Warmes, Weiches in seiner Hand
spiirt. Was war das nur? Eine kleine Haselmaus hatte sich zum Schlafen
in seine Hand gelegt.
Diese beiden Biicher will ich hier nur erwdhnen, um zu zeigen, dass
Kinder »ihre« Themen in Biichern finden, die sich nicht ausdriicklich mit
dem Thema »Sterben« und » Abschiednehmen« auseinandersetzen.
Hiufig habe ich Kindern auch ihre Biicher und Comics vorgelesen oder
auch schon mal den einen oder anderen Film mit ihnen gemeinsam ange-
sehen.
Viele Kinder- und Jugendbiicher zum Thema »Sterben und Tod« standen
griffbereit in meinem Biicherregal; gezielt eingesetzt habe ich sie aller-
dings duBerst selten, da ich meist mit dem »gearbeitet« habe, was ich bei
den Kindern vorfand. Allerdings habe ich die meisten Biicher selber mit
Gewinn gelesen.
Erfreulicherweise gibt es inzwischen eine Vielzahl von Veréffentlichun-
gen zum Thema »Kind und Trauer/Tod« und »Verwaiste Eltern«. An
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dieser Stelle nenne ich nur eine begrenzte Auswahl. Es sind Biicher, die

mir zu wichtigen Wegbegleitern wurden. Zum Teil haben sie fiir mich

Bedeutung gewonnen, weil ich zunichst auf Fortbildungsversanstaltun-

gen ihren Autorinnen und Autoren, wie Dorothea Bobzin, Otto Stange

und Hannah Lothrop, begegnet bin. Dadurch bekamen die ohnehin an
der Praxis orientierten und auf Erfahrung bezogenen Biicher fiir mich ein
besonderes Gewicht.

Dorothea Bobzin schreibt von ihren Begegnungen mit Kindern im Kran-

kenhaus. Sie richtet das Augenmerk auf die Kinder; auf ihre Art, Fragen

zu stellen und Theman anzusprechen. Otto Stange schildert die Arbeit
eines Kinderklinikseelsorgers sehr praxisnah. Man merkt ihm an, dass er
aus der Praxis kommt und fiir diese Praxis schreibt:

— »Jede Aussage wird ja in dem Augenblick, in dem sie gemacht wird,
und in ihrer konkreten Situation auf ihre Brauchbarkeit und Wahrheit
gepriift. In der systematischen Theologie kann man immer noch ein
Jahr dariiber nachdenken, ...! (O. Stange, S. 79).

Biicher, die mich begleitet haben:

— Dorothea Bobzin, Das behalt ich mir. Begegnungen mit Kindern im
Krankenhaus. Mit Illustrationen von Inge Meerkdtter, Hannover 1993.

— Julie Fritzsch | Sherokee llse, Unendlich ist der Schmerz ... Eltern
trauern um ihr Kind. Mit einem Vorwort von Hannah Lothrop, Miin-
chen 1995.

— Hannah Lothrop, Gute Hoffnung — jdhes Ende. Ein Begleitbuch fiir
Eltern, die ein Baby verlieren, und alle, die sie unterstiitzen wollen,
Miinchen 1991.

— Michael Klemm / Gerlinde Hebeler / Werner Hécker (Hg.), Trdnen im
Regenbogen. Phantastisches und Wirkliches — aufgeschrieben von
Mé#dchen und Jungen der Kinderklinik Tiibingen 1989.

— Peter Pohl / Kinna Gieth, Du fehlst mir, du fehlst mir! Aus dem
Schwedischen von Brigitta Kicherer, Miinchen/Wien 1994.

— Joachim Schroeder / Ingeborg Hiller-Ketterer / Werner Hdcker /
Michael Klemm / Eva Béopple, »Liebe Klasse, ich habe Krebs!« Pidda-
gogische Begleitung lebensbedrohlich erkrankter Kinder und Jugend-
licher, Tiibingen 1996.

— Otto Stange, Zu den Kindern gehen. Seelsorge im Kinderkrankenhaus,
Miinchen 1992.

— Daniela Tausch-Flamer / Lis Bickel, Wenn Kinder nach dem Sterben
fragen, Freiburg 1994.

Sabine Dehnelt ist Studentenpfarrerin in Duisburg.
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Ludwina Hupfauer
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f&rbeitslosigkeitl — ein Bruch in der Biografie oder ...

Endlich — das Studium geschafft, das Anerkennungsjahr absolviert. Mit
33 Jahren kénnte »das Leben« jetzt beginnen. Kénnte ich mir meine Exis-
tenz dauerhaft sichern. Doch statt dessen falle ich in ein tiefes, schwarzes
Loch. Ich habe viel Zeit und kénnte so vieles tun, was ich immer schon
mal tun wollte — doch ich bin wie geldhmt. Mit meinem Wunschberuf,
zu dem ich iiber Umwege endlich gekommen bin, stehe ich nun auf der
StraBe. Endlich weiB} ich, was ich will — beruflich —, und nun etliche Be-
werbungsschreiben und Vorstellungsgespriche. Alles scheint ins Leere
zu laufen. Ich bin arbeitslos. Nicht zum ersten mal, aber so schlimm war
es noch nie.

Nach meiner ersten Ausbildung als Orthopédieschuhmacherin war ich
fast ein ganzes Jahr arbeitslos. Es hat mich nicht sonderlich gestort,
schlieBlich lag es nicht an mir, das man(n) in einem typischen Ménner-
beruf Midchen bei der Ausbildung fordert, aber als Gesellin dann doch
nicht in der Werkstatt haben wollte. Dann wollte der Ausbildungsbetrieb
meine Situation auch noch ausnutzen und mich fiir 2-3 Monate zum
halben Tariflohn beschiftigen. Da habe ich mich fiir meine Rechte und
fiir das, was GewerkschaftlerInnen erkdmpft haben, stark gemacht.

In dieser Erwerbsarbeitslosenzeit habe ich mich intensiver in einem ka- -
tholischen Jugendverband engagiert. Ich habe einen Sinn darin gesehen,
meine Erfahrungen mit der Ausbildung und der Erwerbsarbeitslosigkeit
an andere Jugendliche weiterzugeben, mich fiir gerechte Ausbildungsbe-
dingungen und Arbeitsverhéltnisse mit anderen einzusetzen. Durch die-
ses Engagement war mein Leben strukturiert, und ich habe fiir mich An-
erkennung erfahren. Bald konnte ich die Moglichkeit wahrnehmen, bei
der Christlichen Arbeiterjugend, eben diesem Jugendverband, in dem ich
mich seit meinem 14. Lebensjahr zu Hause fiihlte und der meinen Sinn
fir Gerechtigkeit und die Option fiir die Benachteiligten prigte, haupt-
amtlich titig zu werden. Befristet — versteht sich fiir einen Jugendver-
band — und so versuchte ich schon die Weichen fiir mein berufliches
Weiterkommen zu setzen. SchlieBlich hatte ich mich in meiner ersten
Ausbildung nach fast fiinf Jahren wieder »entqualifiziert« — wie es da-
mals so schon hieB. AuBerdem entwickelt man/frau sich weiter, gerade
im Umgang mit Menschen. So studierte ich in meiner Hauptamtlichen-
zeit iiber den Wiirzburger Fernkurs Theologie, mit dem Ziel, Gemeinde-
referentin zu werden.

Wie so oft, kommt es anders, als man/frau denkt. Nach meiner Zeit bei
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der Christlichen Arbeiterjugend galt es, fast ein Jahr bis zum Ausbil-
dungsbeginn zu iiberbriicken. Ich war also wieder arbeitslos.

Diesmal war es eine Zeit der Orientierung. Durch eine Arbeitsbeschaf-
fungsmaBnahme in einem Stadtteilprojekt setzte ich mich noch mal mit
dem Beruf der Sozialarbeiterin auseinander. Sozialarbeit wollte ich
eigentlich nach meinem Abitur studieren. Doch Freunde, Bekannte und
die Berufsberatungen rieten mir damals davon ab: »Damit kann man
doch die Strafie pflastern!<

Acht Jahre spéter war mir diese Perspektive egal, schlieBlich hatte ich
geniigend berufliche, aber auch Lebenserfahrung gesammelt und wuBite
genau, warum ich in ein Studium der Sozialarbeit investierte. Ich wollte
weiterhin den Umgang mit Menschen sowie mich fiir Gerechtigkeit und
die Option fiir die Benachteiligten stark machen. Ich hatte gelernt, die
Menschen anzunehmen, wie sie sind, und sie ernst zu nehmen. Dabei
nicht ihre Defizite, sondern ihre Stdrken und Fahigkeiten wahrzuneh-
men. Sie als Expertinnen und Experten ihres Lebens zu verstehen und
mit ihnen ihre Interessen zu entdecken, zu formulieren und in die Hand
zu nehmen.

Und dann: ARBEITSLOS — die schlimmsten 6 Wochen meines Lebens.
Und, obwohl ich nicht mehr in dem Bereich der Kinder- und Jugend-
arbeit beschiftigt sein wollte, nahm ich eine Stelle als Jugendreferentin
bei der evangelischen Kirche an.

Heute bin ich seit fast fiinf Jahren Bildungsreferentin im Oswald-von-
Nell-Breuning-Haus Herzogenrath mit dem Schwerpunkt »Arbeitslosen-
bildungx.

Ich treffe in meinen Bildungsseminaren auf die unterschiedlichsten Men-
schen aus Arbeitslosenzentren sowie Qualifizierungs- und Beschifti-
gungsmaBnahmen. Ich treffe auf Frauen und Ménner, mit und ohne be-
fristeten Arbeitsvertrdgen, mit und ohne Ausbildung, mit und ohne Er-
werbsarbeitserfahrungen. Aber allen gemein ist die Erfahrung mit der
Erwerbsarbeitslosigkeit. Bzw. mit der Erfahrung, daB sich in unserer Ge-
sellschaft der Mensch nur tiber Erwerbsarbeit definieren kann. So unter-
schiedlich Erwerbsarbeit auch aussehen mag, sie bestimmt Status und
symbolisiert Freiheit und Sicherheit. Wer dies verliert oder erst gar nicht
erwirbt, ist immer abhingig von Amtern, dem Gemeinwohl und damit zu
Scham und Isolation verurteilt. Und solange Menschen nach ihrer Er-
werbsarbeit beurteilt werden, wird es die Meinung geben: >Wer seine
Arbeit verliert, ist selber schuld!«

Doch damit nicht genug. Wer seine Arbeit verliert, verliert irgendwann
auch sein Selbstwertgefiihl. Und je langer die Erwerbsarbeitslosigkeit
anhilt, desto schwieriger wird es, in den Arbeitsmarkt zuriickzufinden.
Der Grund: Die Folgen der Abhingigkeit und Isolation werden immer
stiarker und enden in Passivitit und Krankheit.

Ob 4 oder 5 Millionen Arbeitslose, ob mit oder ohne »stille Reservenc
und diejenigen, die auf MaBnahmen abgeschobenen sind, das spielt bei
der anhaltenden Massenarbeitslosigkeit keine Rolle mehr. Klar ist, daB
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Erwerbsarbeitslosigkeit schon lange kein rein individuelles Problem ist.
Den betroffenen Menschen die strukturellen und politischen Probleme,
Ursachen und Folgen von Erwerbsarbeitslosigkeit nahe zu bringen, ist
ein Teil meiner Aufgaben.

Dabei gilt es, die persénlichen Schicksale und Geschichten in diesen
Kontext zu stellen, um so von den Selbstverschuldungsgedanken wegzu-
kommen, hin zu einem realistischen Blick auf die eigene Situation. Und
den Bruch in der Biografie vielleicht als Chance zur Orientierung fiir
neue Perspektiven zu nutzen, z.B. durch Weiterbildung, Qualifizierungs-
oder WiedereinstiegsmalBnahmen. Oder sich in dieser Zeit durch Be-
schiftigung und Engagement z.B. im Stadtteil, in Tauschringen, in Frei-
willigenzentren sein Selbstwertgefiihl und einen Sinn zu erhalten.

Aber fiir viele Menschen, die mir in meiner Arbeit begegnen, kommen
diese Anregungen und dieses Verstindnis von Biografiebriichen zu spiit.
So verpont, wie es in unserer Gesellschatt ist, sie haben sich trotzdem in
diesem >Bruch¢, d.h. in der Erwerbsarbeitslosigkeit, eingerichtet. Sie ha-
ben sich mit ihrer Situation abgefunden, sich der krankmachenden
Sprachlosigkeit und Ohnmacht unterworfen und sind mit dem zufrieden,
was ihnen bleibt. Wer Gliick hat, hat noch seine Familie und die Hoff-
nung auf ein besseres Leben.

Manchmal gelingt es in meinen Bildungsseminaren, gerade der letzten
Gruppe von TeilnehmerInnen wieder Mut und Hoffnung zu geben. Nicht
mit dem Bild, daB es fiir alle Erwerbsarbeit gibt, aber mit dem Blick, daB3
jeder Mensch mehr wert ist als alles Geld der Erde.

In kreativen Seminaren, wo gewerkelt, gebastelt und Theater gespielt
wird, entdecken die Menschen neue oder auch verschiittete Fahigkeiten
und Talente wieder. Finden andere, spannendere Ausdrucksformen, um
ihre Interessen und Meinungen wieder zu entdecken und auszutauschen. -
Erstmal unter Gleichgesinnten, im Schutze des Gemeinschaftserlebnis-
ses.

Manche TeilnehmerInnen erlebe ich — aber auch meine Kolleglnnen aus
anderen Bildungsbereichen — iiber Jahre, und wir diirfen die Erfahrung
machen, daf sie sich irgendwann trauen, ihre Ohnmacht und Sprach-
losigkeit zu tiberwinden. Sie gehen mit den Ergebnissen aus Seminaren,
z.B. durch die Beteiligung an Ausstellungen oder in Theatergruppen, mit
ihren Belangen und Meinungen an die Offentlichkeit.

Solche Erfahrungen sind leider viel zu selten, die meisten Begegnungen
sind kurz und einmalig, fiir die Zeit des Bildungsseminars, aber nicht
minder intensiv. Oft wundert es mich, wie offen die Menschen iiber ihre
Situation, ihr Schicksal mir gegeniiber, aber oft auch in der ganzen
Gruppe berichten. Neben der personlichen Betroffenheit, die dies aus-
l6st, finden sich so manche Ansétze von »>selber Schuld< und »personli-
ches Pech«. Aber genau so wenig, wie alle Erwerbsarbeitslose falsch
oder mangelhaft qualifiziert oder schlecht motiviert sind, kann die Mas-
senarbeitslosigkeit nicht allein ein strukturelles Problem sein, denn sie
betrifft immer auch einzelne Menschen. Im strukturellen und politischen



146 Ludwina Hupfauer

Dilemma hat jede und jeder sein personliches Gesicht und ihre/seine
eigene Geschichte.

Und ich bin am Punkt meiner Geschichte, wo der Abstand zur eigenen
Erwerbsarbeitslosigkeit groBer geworden ist und die Erfahrungen
verblassen. Und wenn ich darauf in Seminaren zuriickgreife, wenn es um
Chancen von Engagement, Orientierung, aber auch Negativem geht,
verliere ich meines Erachtens immer mehr an Glaubwiirdigkeit. SchlieB-
lich habe ich Arbeit, weil andere keine Arbeit haben oder anders ausge-
driickt: »Ich bin drin, weil andere drauBien sind!« Und meinen gesell-
schaftlichen Status und Anerkennung geben mir Menschen, die beides
schon lange nicht mehr erfahren durften.

Und dann beschleicht mich von Zeit zu Zeit die Angst, aus diesen Ge-
sichtern, diesen Geschichten und Schicksalen, irgendwann einmal auch
wieder drauBen zu sein, die eigenen Lebenspline umgeworfen zu be-
kommen und dann im néchsten >Bruch¢ stecken zu bleiben.

Ludwina Hupfauer ist Diplom-Sozialarbeiterin und Bildungsreferentin des Oswald-
von-Nell-Breuning-Hauses mit dem Schwerpunkt Arbeitslosenbildung.



Zalid

Anke Edelbrock

»Und was meinen unsere Damen dazu?«
Schliisselerfahrungen von Midchen und Frauen

Das zehnjéhrige Médchen konnte die Entscheidung seiner Eltern nicht
verstehen. Warum durfte sie nicht zum Gymnasium? Thre Grundschul-
lehrerin befiirwortete es doch auch! Und fiir sie selbst war es gar keine
Frage, schlieBlich wollte sie doch Abitur machen. Aber die Eltern waren
nicht umzustimmen, Trénen nutzten auch nicht. Ihre Entscheidung stand
fest: Das Ablegen der Abiturpriifung war fiir ein Méiddchen nicht notwen-
dig, und so besuchte die zehnjdhrige Anke die Realschule.

Ich kann mich noch gut an die Auseinandersetzungen, die ich damals mit
meinen Eltern fiihrte, erinnern. Thre Entscheidung fiir die Realschule
verstand ich damals als eine Entscheidung gegen mich personlich. Daf3
mein Geschlecht flir ihre Entscheidungsfindung mit ausschlaggebend
war, wurde mir erst viel spéter bewuBt.

In der Oberstufe des Gymnasiums, welche ich dann ohne Einw#nde mei-
ner Eltern besuchte, mufite ich wieder erfahren, daB das Lernen fiir Mad-
chen nicht als selbstverstindlich angesehen wurde. Im Leistungskurs
Physik hob der Lehrer uns drei Méddchen immer wieder mit der Frage
»Und was meinen unsere Damen dazu?« aus dem im ganzen 18 Lernen-
den umfassenden Kursverband hervor. Wie ich diese Frage gehaBt habe!
Machte sie mir doch jedesmal deutlich, dal meine Anwesenheit in die- -
sem Kurs auf Grund meines Geschlechts nicht selbstverstdndlich war.

Es half mir damals, die Geschichte von Maria und Martha (Lk 10,38-42)
zu kennen. »Eins aber ist not. Maria hat das gute Teil erwihlt; das soll
nicht von ihr genommen werden« (Lk 10,42). Diesen Satz bezog ich di-
rekt auf meine eigene Person. Es war gut und recht fiir mich zu lernen,
auch im Physikunterricht! Ich brauchte mich fiir meine Anwesenheit
nicht zu entschuldigen oder sie durch herausragende Leistungen zu legi-
timieren, sondern ich sah sie als einen Teil an, der mir zustand.

Die zu den Fiilen Jesu sitzende Maria und Jesu GutheiBung desselben
haben mich hiufig begleitet. Sie halfen mir auch, mich in von Ménnern
dominierten (Gesellschafts-)rdume hineinzugeben und selbstbewuft dort
aufzutreten. Fiihlte ich mich in diesen Rdumen nicht wohl, suchte ich die
Schuld bei mir selbst. Erst spiter lernte ich zu erkennen, da§ in vielen
Féllen patriarchale Strukturen, androzentrische und sexistische Inhalte
und ménnlich dominierte Sprache dafiir verantwortlich waren.

Die Schliisselerfahrungen, die ich gemacht habe, sind von vielen unter-
schiedlichen Faktoren abhiéngig: zundchst einmal natiirlich von den Er-
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lebnissen an sich, dann aber auch von den Reflexionen und Interpretatio-
nen der Erlebnisse. Beide Punkte hingen von sehr vielen duBleren Um-
stinden ab:

Der historische Zeitpunkt, an dem mein Leben stattfindet, ist z.B. ent-
scheidend. Wire ich anstatt 1963 bereits 1863 geboren worden, wiren
sowohl meine Erfahrungsmdglichkeiten als auch ihre Reflexionen und
Interpretationen gewiBl andere gewesen. So stand mir z.B. 100 Jahre frii-
her als Midchen die Méglichkeit, ein Gymnasium zu besuchen und das
Abitur abzulegen, noch gar nicht offen!. Einen Ehemann zu finden, eine
»gute Partie«? zu machen, wire meine Aufgabe nach Vollendung der
Volksschule gewesen. Und wer weiB, vielleicht hitte ich dies ja alles als
gut und richtig angesehen? Sicherte doch der »Besitz« eines Ehemannes
einer Frau zur damaligen Zeit die materiellen Grundlagen des Lebens!
Ferner ist auch der Ort, an dem ich geboren wurde, entscheidend: Das
kleine, westfilische Dorf bot einen behiiteten Raum zum Aufwachsen.
Relativ angstfrei lieBen mich meine Eltern nachmittags losziehen, um
eine Freundin — meistens Kathrin, »die beste Freundin« — zu besuchen,
Schlittenfahren zu gehen oder im Sommer das Freibad im Nachbarort
aufzusuchen. Als ich dlter wurde, fiihlte ich mich auf den Strallen unse-
res Dorfes auch in der Dunkelheit sicher. Eine Grundbefindlichkeit, die
ich in einer GroBstadt vielleicht nicht erfahren hitte. Und wie anders
wiire das Potential meiner Erfahrungen gewesen, wenn ich in der Tiirkei
oder in Siidamerika geboren worden wire?!’

Und noch einmal ganz anders wire alles gewesen, wenn ich als Junge
auf die Welt gekommen wiére! Hitte ich als Junge das Gymnasium besu-
chen diirfen? Eine solche Frage 30 Jahre spéter zu beantworten ist nicht
ganz einfach. Sicher ist aber, dal die Gesellschaft andere Erwartungen
an mich gestellt hétte und ich anders sozialisiert worden wire. Kathrin,
»die beste Freundin«, hitte es nicht gegeben. Wer weil}, ob es »den be-
sten Freund« gegeben hitte?

Es wird deutlich, das Geschlecht ist ein wesentlicher Faktor, von dem die
Schliisselerfahrungen, die wir machen, abhidngen. So wire z.B. Gert
Otto? als Midchen oder Frau nie Luftwaffenhelfer geworden.

Ich méchte an dieser Stelle nicht nur von mir selbst berichten, sondern
auch andere Frauen zu Wort kommen lassen. Es interessiert mich, wel-

1 1893 wurde in Karlsruhe das erste private Maddchengymnasium Deutschlands
vom Verein Frauenbildungsreform eréffnet.

2 Clara Miiller-Jahnke, die 103 Jahre vor mir geboren wurde, schreibt in ihren Le-
benserinnerungen: »Eine gute Partie! — Das ist das Ziel all meiner Jugendgefihrtin-
nen gewesen. Fiir eine gute Partie schniirten sie sich zu und putzen sich, sangen und
tanzten sie, wenn ihnen sterbenselend zu Mute war. ... Auf die gute Partie wurden
sie abgerichtet wie junge Hiihnerhunde auf die Jagd.« Zitiert nach Elisabeth Beck-
Gernsheim, Frauenbiographien im Umbruch, in: Weibliche Identitit im Wandel.
Vortrige im Wintersemester 1989/90, Heidelberg 1990, 103.

3 Vgl den Aufsatz von Gert Otto im vorliegenden Band.
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che Schluisselerfahrungen andere Midchen und Frauen machen. Welche
Lebensereignisse sind fiir sie bestimmend? Gibt es Médchen und Frauen,
die dhnliche Schliisselerfahrungen wie ich gemacht haben? Was haben
Frauen fiir Schliisselerfahrungen in Situationen gemacht, die ich noch
nicht erlebt habe?

Mit diesen Fragen wende ich mich den Biicherregalen zu. In Autobio-
grafien, Gedichten, Romanen und anderen autobiografischen Texten
treten mir viele Frauengestalten gegeniiber. Ich ahne, die Vielfalt der
verschiedenen Schliisselerfahrungen wird groB sein. Mit einem Teil der
Frauen will ich ins Zwiegespréch treten.

Zuerst mochte ich nach Schliisselerfahrungen suchen, die mir perséonlich
fremd sind. Ich vermute sie am ehesten bei Frauen, die wesentlich dlter
sind als ich, oder bei Frauen, die in einem anderen Land als ich geboren
wurden.

So treffe ich zundchst auf zwei Frauen, die zu einem wesentlich fritheren
Zeitpunkt als ich geboren wurden. Mir mein Leben vorzustellen und zu
iiberlegen, wie es sein wird, wenn ich einmal alt sein werde, fillt mir
schwer. Wie geht es mir, wenn ich die Stimmen alter Frauen hére?

Da ist zunichst Anna. Sie ist 76 Jahre und blickt in einem Interview auf
ihr Leben zuriick?. Anna erzihlt, sie habe im Alter von 21 Jahren einen
um sechs Jahre élteren Pastor geheiratet und dessen Meinung und An-
sichten zu den ihren gemacht. »Also ... ich bin (meinem Mann) in mei-
nen Gedankengéingen treulich nachgefolgt — fand die auch alle wunder-
bar, weil er einen ganz lauteren Charakter hatte. Darum war er auch so —
eigentlich so — unantastbar fiir mich, und darum bin ich auch so getreu-
lich in seine FuBtapfen ge(treten), weil ich da nichts Verkehrtes daran -
fand.«> Annas Mann hatte es als seine Pflicht angesehen, sein Vaterland
und seine Familie zu verteidigen. 1937 meldete er sich freiwillig zur
Wehrmacht und wurde 1939 direkt zu Beginn des Krieges eingezogen.
Den Tod ihres Mannes, der im Februar 1943 in Wonowosk, RuBland,
gefallen war, konnte sie, so erzéhlt Anna weiter, zunichst gut verkraften.
»Nicht, daB ich sagte, ich will diesen Tod nicht. Nein, ich nahm diesen
Tod wirklich hin. Erst in dem Glauben, da sei ein Opfer gebracht wor-
den. Und diesem Lebensopfer wollte ich nicht im Wege stehen, darum
habe ich nicht gezweifelt.« Es dauerte ein paar Jahre, bis Anna sich von
der iibernommenen Meinung ihres Mannes und dem Opferglauben
trennte. Dieses »Umdenken«, wie sie es selbst nennt®, wird fiir sie zu

4 Stephanie Klein fithrte das Interview mit Anna im Jahr 1988. Vgl. Stephanie
Klein, Theologie und empirische Biographieforschung, Stuttgart/Berlin/Kéln 1994,
303-350.

5 Ebd., 347. Zur besseren Lesbarkeit habe ich das Interviewtranskript vereinfacht
und in einen FlieBtext gebracht.

6 Ebd., 306.
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einer zentralen Schliisselerfahrung, nach der sie ihr Leben anders be-
wertet und fithrt. »Dieses Denken, dieses Klarer-werden, ist mir eigent-
lich passiert — auf diesem Russenfriedhof in Stadthagen.«” Das Kruzifix
auf diesem Friedhof, geschnitzt von einem russischen Kiinstler, hatte
Anna zum Nachdenken gebracht. »Also das soll der arme Christus mit
seinem Tode da bedeuten. Der eine nimmt ihn fiir sich in Anspruch, der
andere nimmt ihn fiir sich in Anspruch, da stimmt doch das Gedanken-
geb#ude nicht. Das ist ein unglaublicher MiBbrauch, der da mit Christus
getrieben wird. Ein unglaublicher MiBbrauch! Das ist der Anfang von
diesem Umdenken gewesen. Und dieses Erschrecken auch: Was habt ihr
mit der christlichen Botschaft gemacht? Thr habt sie geschéndet und
miBbraucht. Es war ein Erkennen von diesem MiBbrauch der christlichen
Botschaft. Also die genau das Gegenteil sagt. Liebet eure Feinde. Tut
wohl denen, die euch hassen. Man schldgt denen doch ins Gesicht, in-
dem du schon Soldat bist! Dies groBe Erschrecken ist es gewesen, das
ganz groBe Erschrecken — und dazu hat mir eigentlich das Christuskreuz
auf dem Russenfriedhof verholfen.«® Erst nach diesem Umdenken erlebt
Anna den Tod ihres Mannes als einen wirklichen Verlust: »Als mir das
klar wurde, das war ja furchtbar. Da hab ich erst meinen Mann richtig
verloren. Das war so ein Scherbenhaufen. Das war eine schlimme Zeit«®.
Zugleich ist ihr klar, daB sie erst durch den Tod ihres Mannes dazu befé-
higt wurde, selbst nachzudenken!?, und somit das Umdenken erméglicht
wurde. Nach diesem Umdenken geht Anna mehr und mehr ihre eigenen,
selbst ausgewihlten Lebenswege.

Diese Schliisselerfahrung der Loslésung von den Gedanken und Vor-
stellungen des Ehemannes wirkt befremdend auf mich. Ich kann mir
nicht vorstellen, sie selbst zu durchleben, weil mir die Voraussetzung der
Schliisselerfahrung, das ehrerbietige Verhalten gegeniiber dem Ehe-
mann, fremd ist. Ich habe ein ganz anderes Eheversténdnis als Anna. Fiir
mich sind Gleichberechtigung und Partnerschaft wichtig. Und wenn un-
terschiedliche Meinungen vorliegen, gilt es, sie auszudiskutieren. Fir
Anna war ihr Ehemann unantastbar. Ja, selbst fiir den Umgang mit sei-
nem Tod hat sie sich von seinen Vorstellungen leiten lassen!

Annas Schliisselerfahrung, das Umdenken von der Ubernahme der Ge-
danken des Ehemannes hin zum eigenen Denken, ist mit dem Zusam-
menhang des historischen Zeitpunktes zu sehen. Anfang der 30er Jahre
des 20. Jahrhunderts waren die Ehepartner noch nicht gleichberechtigt!!.

7 /Ebd., 312,

8 Ebd., 348.

9 “Ebd., 323.

10 Ebd., 347.

11 Das Biirgerliche Gesetzbuche (BGB), welches am 1.1.1900 in Kraft trat, sah die
sogenannte Hausfrauenehe vor. Die Vormundschaft des Ehemannes tiber die Ehefrau
ist gesetzlich festgelegt. Bei Unstimmigkeiten hat der Mann das »Bestimmungs-
recht«. Einen Arbeitsvertrag darf die Frau nur mit Zustimmung des Ehemannes ab-
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Und Anna war gerade erst 21 Jahre, als sie heiratete. Mit Blick auf diese
historischen Zusammenhéngen beeindruckt es mich sehr, daB Anna zu
ihrer eigenen Meinung gekommen bist. Und ich finde es bewunderns-
wert, wie konsequent sie nun nach ihr lebt!

Ich sehe an Annas Beispiel, Schliisselerfahrungen konnen Mut zum
selbstbestimmten Leben geben!

Viel mehr als in dem Text von Anna finde ich mich und meine Angste in
einem Text von Minnie, einer anderen alten Frau, wieder. Und das,
obwohl mir ihre eigentliche Schliisselerfahrung fremd ist. Im Gespréch
mit Gott erinnert Minnie sich!2:

»Gott, meine Hinde sind alt.

Ich habe das noch nie vorher ausgesprochen — aber sie sind es. Ich war einmal so
stolz auf sie.

Sie waren zart wie die samtene Glitte eines festen, reifen Pfirsichs. Nun ist die Zart-
heit eher wie abgenutzte Bettiicher. Oder verwelkte Blitter.

Wann wurden diese schmalen, anmutigen Hande knorrige, geschrumpfte Klauen?
Wann, Gott?

Sie liegen hier in meinem SchoB, nackte Erinnerungen an diesen abgenutzten Kérper,
der mir nur zu gut gedient hat!

Wie lange ist es her, dal mich einer angefafit hat? 20 Jahre? 20 Jahre bin ich eine
Witwe gewesen: respektiert, angeléchelt, aber niemals beriihrt, niemals so eng gehal-
ten, daf} die Einsamkeit ausgeldscht wurde.

Ich erinnere mich, wie meine Mutter mich immer hielt. Gott. Wenn ich verletzt war
an Geist oder Korper, nahm sie mich dicht zu sich heran, streichelte mein seidenes
Haar und umarmte meinen Riicken mit ihren warmen Hénden.

O Gott, ich bin so allein!

Ich erinnere mich an Hank und die Kinder. Wie kann ich mich anders an sie erinnern
als zusammen? Die Kinder kamen aus tastenden, ungeschickten Versuchen neuer
Liebender.

Und wie sie wuchs, unsere Liebe. Und Gott, Hank schien es nichts zu machen, wenn
mein Korper etwas dicker und welker wurde. Er liebte ihn immer noch und fafte ihn
an. Und es machte uns nichts, dal wir nicht langer schén waren. Und die Kinder um-
armten mich oft.

O Gott, bin ich allein!

Gott, warum haben wir die Kinder nicht dazu erzogen, dumm zu sein und gefiihlvoll
sowohl als wiirdevoll und in Ordnung. Du weif}t, sie tun ihre Pflicht: Sie fahren in
ihren feinen Autos vor: Sie kommen in mein Zimmer und zeigen mir Respekt. Sie
schwatzen strahlend und schweigen in Erinnerungen. Aber sie beriihren mich nicht.

schliefen. Im Ehegesetz von 1957 heiBt es dann: »§ 1356 (1) Die Frau fiihrt den
Haushalt in eigener Verantwortung. Sie ist berechtigt, erwerbstiitig zu sein, soweit
dies mit ihren Pflichten in Ehe und Familie vereinbar ist.« Erst 1977 wurde dieses
Gesetz in folgenden Wortlaut gedndert: »Die Ehegatten regeln die Haushaltsfithrung
in gegenseitigem Einverstindnis. Ist die Haushaltsfithrung einem der Ehegatten
iberlassen, so leitet dieser den Haushalt in eigener Verantwortung.«

12 Diana L. Swanson, Minnie erinnert sich, in: Sybille Fritsch und Bérbel von War-
tenberg-Potter (Hg.), Die tigliche Erfahrung der Zirtlichkeit. Gebete und Poesie von
Frauen aus aller Welt, Giitersloh 1987, 63—65. Hervorhebungen von A.E.
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Sie nennen mich yMamac oder »Mutter< oder yGroBmama¢«. Niemals Minnie!
Meine Mutter nannte mich Minnie und so auch meine Freunde.

Hank nannte mich Minnie. Aber sie sind gegangen —und mit ihnen Min-
nie.

Nur Grofmutter ist hier. Und, Gott! Sie ist einsam!«

Niemals Anke! Vielleicht, wenn ich Gliick habe, Oma oder Mutter? Ich
sehe in diesem Text die Schliisselerfahrung der Einsamkeit und die
Schliisselerfahrung, namenlos zu werden. Hat Minnie bereits bei der
Hochzeit ihren sogenannten Médchennamen abgegeben? Und nun ver-
liert sie nach und nach auch ihren Vornamen! Das Bild von Minnie ver-
mischt sich bei mir unweigerlich mit dem Bild meiner zweiundneunzig-
jahrigen GroBmutter: Lebenssatt sitzt sie in ihrem groBen Sessel, in dem
sie auf Knopfdruck verschiedene Sitzpositionen einnehmen kann.Wenn
die aktuellen Dinge des Tages besprochen worden sind, kommt haufig
der Satz: » Ach Anke, eigentlich habe ich nur noch einen Wunsch!« Ich
weill schon, was jetzt kommt. Meine GroBmutter mdchte gerne sterben.
Sie hat keine Angst davor, wiirde es als ein Heimholen verstehen.
»Aber«, so spricht sie dann weiter, »ich glaube, der liebe Gott hat mich
vergessen. Alle meine Mitkonfirmanden hat er schon zu sich geholt. Ich
bin die einzige von ihnen, die noch lebt.« Hier sehe ich die Parallele zu
Minnie. Dieses Gefiihl von Einsamkeit — nicht, daBl keine Menschen um
meine GroBmutter oder auch um Minnie wiéren. Nein, ich erahne, es muf3
eine Schliisselerfahrung von Frauen im Alter!? sein zu erkennen: Alle,
die mir seit der Jugend an lieb und wert waren, sind nicht mehr da. Ich
bin die einzige, die von ihnen ilibriggeblieben ist, keine und keiner mehr,
mit denen ich meine frithen Erinnerungen teilen kann. Und mit ihnen ist
auch die Nennung meines Namens gegangen. Vor dieser Schliisselerfah-
rung habe ich Angst!

Ich wende mich zwei anderen Frauen zu. BewuBt suche ich zwei aus, die
in etwa zum gleichen Zeitpunkt wie ich geboren wurden, aber in einem
anderen Land. Was haben sie fiir Schliisselerfahrungen gemacht?

Da ist zunichst ein tiirkisches Mddchen'*. In der Tiirkei geboren, kommt
sie, bevor sie das schulpflichtige Alter erreicht hat, mit ihrer Schwester
und ihrer Mutter nach Kéln, wo ihr Vater bereits seit einem Jahr lebt. Er
hat Arbeit flir sich und eine Wohnung fiir die ganze Familie gefunden.
Bald ziehen sie in ein bei Koéln gelegenes Dorf um. Den Eltern fiéllt es

13 Statistisch gesehen leben Frauen ldnger als Minner und machen somit eher die
Erfahrung, als Witwe zuriick zu bleiben. Z.B. betrug 1994 in Deutschland die durch-
schnittliche Lebenserwartung fiir Frauen 79 Jahre, die fiir Ménner 73 Jahre.

14 Renan Demirkan wurde 1955 in Ankara geboren und verbrachte ihre Kindheit
und Jugendzeit in Deutschland. Thr Buch »Schwarzer Tee mit drei Stiick Zucker«
(Koln, 1991) ist keine Autobiografie, sondern »eine Erinnerungsreise und zugleich
eine exemplarische Beschreibung von vier Generationen einer Einwandererfamilie«
(Klappentext).
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schwer, sich in Deutschland einzuleben. »Wir sind Fremde hier«, be-
schwor sie [die Mutter, Anm. A.E.] die Kinder, >anstdndig« zu bleiben.
Sie durften weder an Schulausfliigen noch an den Feiern der Mitschiiler
teilnehmen. »Mit der Zeit werdet ihr verstehen. Ein Mensch soll nie
seine Wurzeln verlassen. Hier werden wir Fremde bleiben.«!5 Aber die
beiden Madchen gewdhnen sich schneller ein, als es die Eltern vermuten.
Sie wollen keine Fremden sein, sie wollen so sein wie die anderen Kin-
der in der Schulklasse. An ihrem zweiten Weihnachtsfest in Deutschland
gelingt es den Méidchen, ihre Eltern zu iiberreden, auch einen Weih-
nachtsbaum ins Wohnzimmer zu holen. »Bei ihnen war es jetzt genauso,
wie es die anderen Schulkinder beschrieben hatten. Auch sie hatten fiir
ihre Eltern Geschenke eingekauft, fiir den Vater ein Brillenetui, fiir die
Mutter ein neues Portemonnaie. Als es dunkel genug fiir die Bescherung
war, liefen sie ... in ihre Zimmer. Wie Brautjungfern — die Geschenk-
péckchen vor sich hertragend — schritten sie im Gleichschritt zum Tan-
nenbaum. >Frohes Fest, Mama. Frohes Fest, Papa.< sWas macht ihr da?
Und was heiBt hier frohes Fest? Wessen Fest?« schoB es aus dem Mund
der verdrgerten Mutter. Obschon sie damit einverstanden war, daB die
Kinder am christlichen Religionsunterricht teilnehmen, wollte sie diese
Konsequenz nicht. ... »>Aber es ist doch Weihnachten. Da schenkt man
sich doch was«, stammelten die beiden heulend. »Wer ist man? Die Chris-
ten tun das. Wir sind Moslems!« versucht die Mutter zu kldren. Aber fir
die Midchen hatte sich innerhalb von nur zwei Jahren die Grenze
zwischen »wir< und >den anderen« bereits so verwischt, dal sie die Ge-
wohnheiten der Dorfbewohner als ganz selbstverstdndlichen Teil ihres
eigenen Lebens empfanden.«!6

Die iltere Tochter erlebt es besonders drastisch, wie schwer es ist, zwi-
schen zwei Kulturen, zwischen zwei Religionen aufzuwachsen und nir- -
gends ganz zu Hause zu sein. Als sie dlter ist, bricht sie das tiirkische
Familiengesetz, indem sie noch vor einer Heirat ihre Eltern verldft. Das
ist mLandesverratc. ... Jedweder Familienkontakt war seitdem untersagt,
auch an Geburtstagen oder religiosen Feiertagen, auf deren Einhaltung
die Mutter sonst groften Wert gelegt hatte. Aus Scham vor Bekannten
und Verwandten wurde die iltere Tochter totgeschwiegen.«!7

Ich sehe, andere Kulturen, andere Religionen ermdéglichen Schliissel-
erfahrungen, die ganz auflerhalb meiner eigenen Erfahrungsrdume lie-
gen. Diese beiden Méadchen lernen bereits in ihrer Kindheit verschiedene
Religionen kennen, ja wachsen sozusagen zwischen ihnen auf. In meinen
eigenen Erfahrungen gibt es nur das Christentum. Meine Eltern, die
ganze Familie gehort zur evangelischen Kirche. Wie mag es sich anfiih-
len, Grenzgingerin zwischen zwei Religionen zu sein? Zu Hause der Is-
lam, in der Schule und in der weiteren Offentlichkeit das Christentum.

15 Ebd., 41.
16/+Ebd.; 113§
17 Ebd.; SBE
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Die beiden Miadchen waren einen Schritt weiter in Richtung Christentum
gegangen, als es den Eltern recht war. Unverstéindnis herrscht zwischen
Eltern und Téchter vor. Wie schmerzhaft muB es fiir die dltere Schwester
gewesen sein, als es dann endgiiltig zum Bruch kam. Ihr Auszug aus der
Wohnung ihrer Eltern, in deutschen Augen kein Drama, ist in der tiirki-
schen Familientradition ein Schritt, der unabinderlich sémtliche Briicken
zwischen ihnen einreifit. Es fillt mir schwer, mich in die Erfahrung des
tiirkischen Madchen hineinzudenken und zu versuchen, ihre Gedanken
zu erahnen und ihre Gefiihle zu erspiiren. Aber je ldnger ich es versuche,
steigen in mir schmerzhafte Gefiihle der Heimatlosigkeit, des VerstoBen-
seins und des Nirgendwo-richtig-hinzugehoren auf.

Noch viel fremder, weil so schwer vorstellbar, sie selbst zu erleben, sind
die Schliisselerfahrungen, die Rigoberta Menchii Tum, Friedensnobel-
preistragerin 1992, gemacht hat. Nur knapp fiinf Jahre Lebensalter, aber
viele tausend Kilometer trennen mich von dem Médchen, welches am
9.1.1959 im Hochland von Guatemala geboren wurde. Als ihr &ltester
Bruder stirbt, ist Rigoberta erst drei Jahre alt. Erst als sie dlter wird, ver-
steht sie, warum Felipe starb. Hitte der weiBe GroBgrundbesitzer veran-
laBt, die Plantagenarbeiter wiihrend des aus dem Flugzeug durchgefiihr-
ten Pflanzengifteinsatzes vom Feld zu holen, wiirde er noch leben. Ein
paar Jahre spiter stirbt ihr Bruder Nicolds im Alter von zwei Jahren an
Untererndhrung. »Seitdem«, sagt Rigoberta Menschil, »hatte ich, wie
soll ich sagen, einen Zorn auf das Leben, hatte Angst vor dem Leben,
weil ich mir sagte: »Solch eine Leben wartet auch auf dich; viele Kinder,
und hinterher sterben sie.<«!8 Als Rigoberta Mencht 20 Jahre alt ist, muB
sie zusehen, wie ihr 16jihriger Bruder Patrocinio auf grausamste Weise
gefoltert und mit Benzin iibergossen am lebendigen Leibe verbrannt
wird. 1980 stirbt Rigobertas Vater, Vincente, in Gutemala-Stadt, als er
gemeinsam mit anderen versuchte, durch die Besetzung der spanischen
Botschaft das Ausland auf die Unterdriickung der Indios aufmerksam zu
machen. Thre Mutter Juana erliegt im gleichen Jahr den Folgen der Ver-
gewaltigungen und Folter der Armee.

In Bewunderung sehe ich zu Rigoberta Mencht Tum auf, die angesichts
dieser furchtbaren Taten, die ihren nichsten Angehdrigen angetan wor-
den sind, nicht resigniert hat, sondern sagt: »Es machte Angst, die ver-
brannten, miBhandelten Leiber anzusehen, aber es machte auch Mut, gab
uns Kraft, weiterzukimpfen.«!? Mich in sie hineinzudenken, ihre Ge-
fitlhle nachzuspiiren ist mir so gut wie unmdglich — zu fremd und fiir

18 Christian Feldmann, Hort das Gelidchter der Indios: Rigoberta Menchi, in:
Ders., Triume werden wahr. Menschen im Gegenwind unserer Zeit, Frei-
burg/Basel/Wien 1995, 59-83, 61f. Ausfiihrlicher wird das Leben von Rigoberta
Menchii Tum beschrieben in: David Stoll, Rigoberta Mencht and the Story of All
Poor Guatemalans, Oxford 1999.

19 Ebd., 79.
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mein eigenes Leben in Deutschland kaum vorstellbar sind ihre Erfahrun-
gen.

Ich wende mich erneut den Biichern zu. Diesmal treibt mich das Inter-
esse an religiésen Schliisselerfahrungen von Frauen und Mddchen.
Einer Schliisselerfahrung, der ich in diesem Zusammenhang begegne,
und die ich, Gott sei Dank, noch nicht gemacht habe, ist der Tod des
eigenen Vaters.

Gabriele Krone-Schmalz (Jg. 1949) berichtet von sich selbst:

»Mein Vater war evangelisch, meine Mutter katholisch. Meine GroBeltern miitterli-
cherseits haben darauf bestanden, dal die Kinder katholisch erzogen werden. Ich bin
also sehr, sehr christlich aufgewachsen, mit RegelmiBig-in-die-Kirche-Gehen. Und
habe mich dann, als ich 17 Jahre alt war und mein Vater starb, von meinem Glauben
total getrennt. Da fiihlte ich mich einfach verraten. Von Gott und von der Kirche
sowieso. Bei Kirche und Glauben habe ich eigentlich schon ziemlich frith Unter-
schiede gemacht. Aber als mein Vater starb, war beides tot. ... Zehn, fiinfzehn Jahre
war das Thema Gott fiir mich einfach abgehakt. Der Tod meines Vaters war ein
Schliisselerlebnis, danach wollte ich von Gott wirklich nichts mehr wissen. Definitiv.
Und die Entwicklung zuriick hatte nichts mit einem Schliisselerlebnis zu tun, sondern
war eher etwas, das wuchs.«??

Der Vater stirbt, und die Siebzehnjahrige fiihlt sich von Gott und der
Kirche verraten. Ob sie wohl mit dem Bild vom »lieben Gott« aufge-
wachsen ist, und nun nimmt dieser vermeintlich liebe Gott ihr ihren Va-
ter? Das abgedruckte Interview gibt darauf keine Antwort. Sicher ist, da}
der Tod des Vaters hier ein einschneidendes Erlebnis, eine Schliissel-
erfahrung fiir die Gottesbeziehung war.

Ganz #hnlich klingen die Erfahrungen einer 32jéhrigen, evangelischen
Gartnerin: ]

»Als Kind und Jugendliche hatte ich keine Probleme, an Gott zu glauben. Ich machte
mir wenig Gedanken dariiber und akzeptierte kritiklos, was im Religionsunterricht
gelehrt wurde. Zu einem groBlen Bruch kam es durch den frithen Tod meines Vaters.
Ich konnte nicht verstehen, daB es Gottes Wille ist, einen geliebten Menschen zu
entreilen. Ich habe viel iiber den Tod nachgedacht und keinen Sinn gefunden, wieso
Gott zuldBt, daB es tiberall auf der Welt soviel Ungliick und Leid, Kriege und Kata-
strophen gibt, daB so viele unschuldige Kinder sterben miissen, oft nur geboren wer-
den, um kurz darauf zu verhungern.«?*!

Auch hier wird der Tod des Vaters zu einer Schliisselerfahrung. Die Frau
spricht vom frithen Tod ihres Vaters. Wie alt sie war, wird nicht deutlich.

20 Gabriele Krone-Schmalz, Der Mensch ist nicht die letzte Instanz, in: Marte Cor-
mann und Heike Gabernig, Brauchen starke Frauen Gott? Karrierefrauen iiber Gott-
vertrauen und Gottlosigkeit, Miinchen 1998, 103—100, 104.

21 Aus Martin Rothgangel, Was Erwachsene glauben. Umfrage und Analysen,
Wiirzburg 1996, 16. Die Personen, die an der Befragung in Bayern teilnahmen, wur-
den anonymisiert.
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Ich stelle mir vor, es war ihre erste Begegnung mit dem Tod. Der Tod
nimmt ihr ihren geliebten Vater und damit auch ihre heile Welt. Es
scheint so, als ob ihr erst diese Schliisselerfahrung einen Blick fiir die
Not, die Schmerzen und das Leid in dieser Welt 6ffnet. Sie kommt ins
Nachdenken, und es kommt zum Bruch mit dem »lieben« Gott. Der
Grund liegt in der Unbeantwortbarkeit der Theodizee-Frage?2.

Ich komme ins Griibeln, denke an meinen Vater und lese noch einmal
die Berichte von Gabriele Krone-Schmalz und der Gértnerin. Nein, ich
glaube nicht, daf ich dhnlich wie die beiden reagieren wiirde. Vermut-
lich liegt es an meinem Alter. Die beiden waren, als ihr Vater starb, noch
im jugendlichen Alter. Gliicklicherweise wei} ich nicht, was der Tod
meines Vaters, der unweigerlich eines Tages eintreten wird, in mir aus-
losen wird. Ein Gefiihl, das dann aber in mir sicherlich mitschwingen
wird, ist das BewuBtsein, dann zur Generation zu gehdren, die als nich-
ste sterben wird. Aber wird dieses Gefiihl nicht genauso beim Tod mei-
ner Mutter da sein?

Inwieweit bei diesen beiden Schliisselerfahrungen die Geschlechterkon-
stellation Vater-Tochter von Bedeutung war, kann anhand des kurzen
Interviews nicht beantwortet werden. Ich vermute jedoch, daB es kein
Zufall war, da fir Madchen und Frauen der Vater auch in Bezug auf ihr
Gottesbild eine wichtige Rolle inne hat?*. Auch hierfiir finden sich Bei-
spiele von Schliisselerfahrungen in der Literatur:

Luise Rinser (Jg. 1911) fiihrt in ihrem autobiografischen Roman »Den
Wolf umarmen« ein fiktives Gesprich mit ihrem Vater: » Warme sollte
deine Tochter einbringen, Religion sollte sie zeigen. Religiose Warme,
sagst du. Woher sollte deine Tochter sie haben? »Der wahre Gott 148t
seiner nicht spotten, fiirchte ihn!< Deine Worte. Erinnerst du dich, wie
oft du deiner Tochter sagtest: Ein Vater irrt sich nie?! Das hast du im
Ernst gesagt. Ein Vater ist unfehlbar. ... Deine Religion, Kreon, ist fins-
ter und eng. Dein Gott hatte dein Gesicht! Deine Tochter mufte es ver-
gessen, du muBtest sterben, ehe sie zu Gott hin aufleben konnte.«24

Eine andere Frau®® beschreibt ihr Verhiltnis zu ihrem GroBvater. »Es
war eine beeindruckende Personlichkeit, der GroBvater Baumann. ...
Wenn ich mir eine Vorstellung vom lieben Gott machte, dann hatte die-

22 Karl Ernst Nipkow sieht generell in der Theodizeefrage eine mogliche Einbruch-
stelle des Glaubens bei Jugendlichen. Vgl. Erwachsen werden ohne Gott. Gottes-
erfahrung im Lebenslauf, Miinchen 21988, 56.

23 Vgl. z.B. Antoine Vergote, Religion, Belief and Unbelief. A Psychological
Study, Leuven/Amsterdam (Atlanta) 1997, bes. 216-224.

24 Luise Rinser, Den Wolf umarmen, Frankfurt a.M. 1984, 101.

25 Eine der dreizehn Frauen (Jg. 1934-1949), die zusammen mit Gisela Matthiae
(Jg.1959) mit der Methode der Kollektiven Erinnerungsarbeit u.a. ihre Gottesbilder
aufarbeiteten. Matthiae gibt die Texte der Frauen anonym wieder. Vgl. Gisela Mat-
thige, Clownin Gottes. Eine feministische Dekonstruktion des Gottlichen, Stutt-
gart/Berlin/K6ln 1999, 123f,
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ses Bild immer groBe Ahnlichkeit mit dem GroBvater Baumann! ... [Di-
rekt zu ihrem toten GroBvater gewandt: (A.E.)] Thm und Dir — so hat
man es mir vermittelt — war ich Ehrerbietung, Gehorsam und Liebe
schuldig. Er und Du (oder Er durch Dich oder Du durch ihn?) haben in
dieser Familie Mafstidbe gesetzt. Eines meiner »Grundgefiihle< war, daB
diese MaBstibe immer so hoch angelegt wurden, daB sie nicht erreicht
werden konnten, ich also immer AnlaB hatte, mich schuldig und schlecht
zu fiihlen. ... Ja, und dann ... kam der denkwiirdige Tag«, an dem im
Familienstammbuches entdeckt wurde, »daf8 bei Dir, unserem ach so
moralischen GroBvater und seiner Frau, der Tag der EheschlieBung und
der Tag der Geburt des ersten Kindes identisch waren. Bei mir: gren-
zenloses Staunen, diebische Freude, Befreiung! Damals bist Du — lange
nach Deinem Tod — vom Podest gepurzelt! Und gleichzeitig fing mein
Gottesbild an zu bréckeln. Noch weil ich nicht, was sich an Neuem ent-
wickeln wird, nicht einmal, was ich mir wiinsche. Nur eines weiB ich:
ich bin dabei, mich von Dir und vielen anderen »Vitern< zu verabschie-
den!«26

Was wurde den beiden kleinen Méidchen hier angetan?! Sie wurden
durch die patriachalen Gottesbilder, die ihnen vermittelt wurden, religids
verletzt. Sie kannten in ihrer Kindheit kein positives Gottesbild. Diese
Erfahrung fehlt ihnen — eine Erfahrung, die auch nicht nachgeholt wer-
der: kann. Sie wurden darum betrogen!

Ich méchte noch eine andere Art religioser Schliisselerfahrungen von
Frauen aufnehmen, auf die ich gestoBen bin. Es sind Schliisselerfahrun-
gen in und mit der Natur:

»Sternennacht?’

Griechenland — Sommer 1994

Sie kann nicht schlafen und hat sich auf die Terrasse gelegt. (Hier ist es angenehm
kiihl.) Uber ihr der Sternenhimmel — gewaltig. Schén ... Die Sterne wirken lebendig:
sie glitzern und funkeln. Sie schaut und schaut ... sie kann sich nicht sattsehen. Ein
Stern leuchtet besonders hell. (Sie weil, es ist der Morgenstern.) Sie schaut immer
wieder zu ihm hin, zuletzt schaut sie nur noch ihn an.

Und da beginnt etwas Magisches, eine Faszination ... Sie hat das Gefiihl, dieser
Stern sendet ihr eine Botschaft, er spricht sie ganz personlich an, er meint sie ... Und
sie weint vor Erschiitterung. Sie fiihlt sich verbunden mit der Ewigkeit, und eine to-
tale Ruhe iiberkommt sie. Sie fiihlt sich aufgehoben und tief geborgen. Sie hat ihren
Platz in der Welt, in diesem Kosmos.

Dieses Erlebnis vergifit sie nie mehr: die starke Verbundenheit mit einem Stern.
Wenn sie spiter »ihren< Stern wiedersieht, erinnert sie sich an dieses Erlebnis. Aber
die Faszination spiirte sie nur in dieser griechischen Nacht.

War das ein Gotteserlebnis?«

Und Ursel W.28 berichtet:

26 Ebd., 161f.
27 Ebdi7238.
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»Und ich hatte einmal ein ganz schones Erlebnis am Toten Meer. Wir saflen da auf
den Felsen, und so vor uns lag Jordanien in der Abendsonne, und die Berge fiirbten
sich so rosa bis violett. Also das war irgendwie ein ganz wunderschones Bild, und
ich fithlte mich, ich glaube man nennt das kosmisches BewuBtsein, also ich fiihlte
mich so, als wiren die Felsen, auf denen ich safl, meine Briider. Also so eine ganz
starke Einheit mit dem Kosmos. Ja, dieses Erlebnis war auch irgendwie fiir mich so
ganz prigend, was so meine Beziehung &h zu Gott angeht, und ich dachte mir, ach
die Kirche ja, das ist irgendwie auch gut, und so manchmal brauche ich das auch,
aber so diese lebendige Beziehung zu Gott, die ist mir irgendwie viel wichtiger.«

Den Blick weit schweifen lassen, hinein in die endlose Tiefe des néchtli-
chen Sternenhimmels oder hinweg {iber die unzdhligen Hiigel der Berg-
kette. Keine Gebdude oder Mauern begrenzen den Blick. Es ist, als ob
mit diesem freien Blick auch das Bewulfitsein der eigenen Freiheit zu-
riickkommt — besonders im Urlaub, in dem man befreit von den alltigli-
chen Pflichten und Zwingen lebt. Dieses Gefiihl erdffnet die Sinne fiir
die Wahrnehmung einer tieferen Dimension: die Empfindung, mit der
Welt und dem Kosmos verbunden zu sein, darin geborgen zu sein und
damit in einer starken Einheit zu leben. Und sich dann zu fragen, war es
ein Gotteserlebnis, oder sogar zu wissen, es war ein Ausdruck meiner
Gottesbeziehung.

Gut nachvollziehbar sind diese Erlebnisse der beiden Frauen fiir mich.
Ich liberlege, ob es wohl Zufall war, daB es Frauen sind, die hier eine
Schliisselerfahrung der Verbundenheit, sei es mit einem Stern oder dem
Kosmos, machen.??

AbschlieBend méchte ich noch Schliisselerfahrungen von Theologinnen
in und mit der Kirche beleuchten. Was machen sie fiir Schliisselerfah-
rungen mit ihrem Amt, und wie gehen sie damit um? Ich méchte gerne
wissen, ob es dhnliche Situationen sind, wie ich sie erfahren habe. Wenn
ich zuriick denke, erinnere ich mich z.B. an mein erstes Gemeindeprakti-

28 Ursel W. (Jg. 1947) wurde von Regina Sommer interviewt. Vgl. Regina Som-
mer: Lebensgeschichte und gelebte Religion von Frauen. Eine qualitativ-empirische
Studie iiber den Zusammenhang von biographischer Struktur und religiéser Orientie-
rung, Stuttgart/Berlin/Kéln 1998, 195-231, 219f. Das Transkript wurde von mir in
einen FlieBtext gebracht.

29 Nancy Chodorow: »Das grundlegende weibliche Selbstgefiihl ist Weltverbun-
denheit, das grundlegende ménnliche Selbstgefithl ist Separatheit.« In: Dies, Das
Erbe der Miitter. Psychoanalyse und Soziologie der Geschlechter, Miinchen 21985,
220.

Gottfried Adam ist der Meinung, daB »Lebenserfahrungen (z.B. der Tod eines ge-
liecbten Menschen, ein Bekehrungserlebnis oder die Frage einer Schwangerschafts-
unterbrechung) ... hinsichtlich des Zusammenhanges mit Lebensziel und Lebenssinn
eine griBere Bedeutung fiir Frauen als fiir Ménner [haben].« aus: Evangelische Er-
wachsenenbildung vor der Frage nach dem Lebenslauf, in: Ders., Religiose Bildung
und Lebensgeschichte. Beitrdge zur Religionspadagogik II, Wiirzburg 1994, 271-
285, 277. Zitiert nach Martina Blasberg-Kuhnke und Norbert Mette: Erwachsene
Frauen und Minner, in: JRP 12 (1996), 131-139, 134f.
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kum, welches ich in den USA machte. Ich ging mit meinem Mentor zu
einem Taufgespriach. Wir nahmen im Wohnzimmer mit den Eltern des
Téuflings Platz. Nach ein paar begriiBenden Worten stand die Frau auf,
um uns Getriinke und Sandwiches zu reichen. Ich bot meine Hilfe an, die
gern angenommen wurde, und ging mit in die Kiiche. Der Gemeinde-
pfarrer und der Vater sprachen weiter iiber die Taufe. Ich merkte, wie ich
in diesem Moment meine Rollen nicht zufriedenstellend koordinieren
konnte: auf der einen Seite die Praktikantin, die am weiteren Verlauf des
Taufgespriches Interesse hatte; auf der anderen Seite die Frau, die von
Midchenbeinen an gelernt hatte, ihre Hilfe im Haushalt anzubieten.
Aber nicht nur innerhalb meiner eigenen Person gibt es Rollenkonflikte,
sondern sie werden auch von auBen an mich herangetragen. Z.B. spiiter,
in meiner Vikariatsgemeinde, gab es immer wieder Situationen, in denen
mein Gegeniiber iiberrascht war, einer Frau als Vikarin zu begegnen. Bei
Geburtstagsbesuchen wollte man z.B. gerne wissen, wie ich denn als
Frau darauf gekommen wire, den Berufswunsch Pastorin zu haben. Ist
es nur Interesse, oder wird erwartet, daB ich einen Legitimationsgrund
abliefere? Im Hinterkopf ist er wieder da, der Satz aus dem Physikunter-
richt: »Und was meinen unsere Damen dazu?«

Was also machen andere Theologinnen fiir Erfahrungen, und wie gehen
sie mit thnen um?

Herlinde Pissarek-Hudelist (1932-1994), Professorin fuir Katechetik und
Religionspidagogik an der Katholisch-Theologischen Fakultdt Inns-
bruck, beschreibt die Erfahrungen, die sie mit dem Satz, die Frauen sol-
len in der Gemeinde schweigen (1Kor 14,34), gemacht hat:

»Kein anderer Text der Schrift ist 6fter von auBen auf mich zugekommen als der
Satz: >Die Frauen sollen in der Kirche schweigen.< ... Warum trifft mich dieses
Schweigen-Miissen oder -Sollen so? Wer mich zum Schweigen verurteilt, nimmt mir
Raum des Atmens, Lebens, Begegnens. ... Wer Frauen zum Schweigen verurteilt,
raubt ihnen, der Gesellschaft und der Kirche Leben aus anderen Quellen. Wer Frauen
zum Schweigen verurteilt, hat Angst vor anderen Erfahrungen, anderem Denken,
anderen Worten. ... Mir hilft der Mut einer Schwester: Maria de Groot, die erkennt:
Nicht Jesus unterdriickt die Frauen, sondern patriarchalische Ménner der Kirche. ...
Ich entdecke die Syrophénizierin (Mk 7,24-30). ... Du hast nicht nur stumm gelitten
— sicher auch davon iibergenug. Du hast mit Worten gekdmpft. Fiir dein Kind und
dich, fiir eure Befreiung aus den Fesseln des Elends. Fast zweitausend Jahre spiter
gibst Du uns den Mut, fiir das Uberleben unserer Kinder auf dieser vergewaltigten
Erde und fiir die Sprache der Freiheit und Befreiung in dieser Kirche zu kdmpfen, die
sich so oft auf den beruft, der dich wegen deines Wortes erhort hat. Du gibst uns den
Mut ldstig zu fallen, uns aufzudringen, zu reden und zu argumentieren, weil es hier
und heute tédlich wire fiir die ganze Menschheit, wenn ihre eine Hilfte schwiege.«*

30 Herlinde Pissarek-Hudelist, Gerade wir diirfen nicht schweigen. Fiir eine Spra-
che des Lebens und der Freiheit, in: Giinther Bader und Martha Heizer (Hg.), Theo-
logie erden. Erinnerungen an Herlinde Pissarek-Hudelist, Thaur bei Innsbruck 1996,
15-19. Zuerst abgedruckt in: Karin Walter (Hg.), Frauen entdecken die Bibel, Frei-
burg *1987, 161-167.
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Mary Elizabeth Mullino Moore ist Professorin fiir »Religious Education«
in den USA. Sie berichtet von einer Erfahrung, die sie sehr bewegt und
zugleich zum Nachdenken iiber die Zukunft der Kirche angeregt hat3!.
Wie sie selbst, ist ihr Ehemann, Allen Moore, Theologe. »Vor ein paar
Jahreng, so schreibt sie, »wurde ich zum ersten Mal in meinem Leben
eingeladen, in einer Kirche zu predigen, die fiir meine eigene Lebensge-
schichte wichtig war. Es war die kleine Stadtkirche, zu der mein Vater in
seiner Jugend gehorte und die ich einmal im Jahr mit meinen Cousinen
und Vettern besuchte. Mein Mann und ich sprachen mit meiner Familie
in West Texas iiber diesen Besuch, und mein Vetter fragte mich, ob wir
beiden es uns vorstellen kénnten, zu predigen.« Das Ehepaar Mullino
Moore konnte es sich gut vorstellen, an diesem besonderen Sonntag zu-
sammen zu predigen. Sie sprachen ihre Vorhaben mit dem Gemeinde-
pfarrer ab, der der gemeinsamen Predigt zustimmte. Bei der Ankunft in
der Geburtsstadt von Mary’s Vater horen sie zu ihrer Uberraschung, daB
der Gemeindepfarrer ihre Predigt, anders als gemeinsam besprochen,
abgekiindigt hat. Thr Vetter berichtete: »Ich hatte unserem Pastor gesagt,
daB ich Euch beide zur Predigt eingeladen habe. Aber letzte Woche bei
den Abkiindigungen betonte er mit groBen Nachdruck, dal Allen Moore
nichsten Sonntag predigen wird. Er erzdhlte viel {iber Dich, Allen, aber
Mary Elizabeth hat er nicht einmal erwihnt.« Nach elmgen Uberlegun-
gen entschied man sich, am urspriinglichen Plan der gemeinsamen Pre-
digt festzuhalten. Das Ehepaar Mullino Moore informierte den Pfarrer,
der »nach einer etwas zu langen Pause« die Idee fiir gut hielt. Fiir Mary
E. Mullino Moore, die, wie sie berichtet, dhnliche Situationen hdufiger
erlebt, hat sich gerade diese Begebenheit besonders eingeprigt, weil
nach dem Gottesdienst ein Gemeindemitglied zu ihr sagte: » WuBten Sie,
daB sie heute morgen auf einer Mullino Kanzel gepredigt haben?« Nein,
Mary E. Mullino Moore hatte es nicht gewuBt, daBB die Kanzel vor vielen
Jahren von ihrem GroBvater gestiftet worden war. Aber diese Tatsache
berithrte sie tief: »Als ich in diesem Moment die Situation reflektierte,
sah ich mich und die Kirche in einem neuen Licht. Es hatte mich bewegt,
gefragt zu werden, in der Kirche meiner Familie zu predigen. Die Einla-
dung war aufgrund meiner Beziehung zustande gekommen. ... es war
ein nach Hause kommen. Bei der Vorbereitung der Predigt und der Pre-
digt hatte ich tief im BewuBtsein, daB viele Generationen, christliche
Generationen vor mir hier gewesen waren, mir ihr Erbe weitergereicht
hatten, mir die Tiir, durch die ich eingetreten war, getffnet hatten und
mich in den schweren und guten Zeiten begleitet hatten.«

Fast wire es ihr verwehrt worden, mit einer Predigt an diesen Traditions-
strang anzukniipfen. Welche Bedeutung solche Situationen des Uber-

31 Mary Elizabeth Mullino Moore, Feminist Practical Theology and the future of
the church, in: Friedrich Schweitzer und Johannes A. van der Ven (Hg.), Practical
Theology — International Perspectives, Frankfurt a.M. u.a. 1999, 189-209. Uberset-
zung von A.E.
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gangenwerdens fiir sie haben, ist fiir sie eindeutig: »Solche Ereignisse
sind nicht an sich das Problem. Sie sind Leuchtraketen, die das Problem
der Frauen in der Kirche illuminieren: Frauen, die ignoriert werden, zum
Schweigen gebracht werden und nur in der Beziehung zu einem Mann
identifiziert werden.« Mary E. Mullino Moore hért fiir sich in diesen Er-
eignissen ganz deutlich die Botschaft: »Frauen kénnen nicht, werden
nicht, sollen nicht predigen. Wir werden Frauen nicht in der Leitung ak-
zeptieren. Die Botschaft, die noch viel subtiler und noch viel verheeren-
der ist: Wir werden Frauen nicht blockieren, wir werden sie einfach
ignorieren.« Von dieser Erkenntnis 148t sie sich jedoch nicht lihmen.
Letztendlich kommt sie zu dem SchluB, »daB wir keine andere Wahl ha-
ben, als die Lehre der Kirche als auch die Kirche selbst zu reformieren.
Wir haben keine andere Wahl, als auf tikkun olam, die Heilung der Welt,
zu hoffen und dafiir zu arbeiten.«

In meiner ganz bewuBt personlich gehaltenen Zusammenstellung kamen
zwolf Frauen zu Wort. Zugleich blieben unzhlbar viele Frauen mit ihren
Schliisselerfahrungen unerwéhnt. Zu denken ist z.B. an Frauen, die eine
Vergewaltigung erlitten haben; an lesbische Frauen, die ihr Coming out
haben; an Frauen, fiir die eine Geburt zu einer Schliisselerfahrung wurde;
an schwarze Frauen, die doppelt diskriminiert werden ... Die Liste ist
beliebig fortsetzbar.

Die zehn oben erwidhnten Frauen lasse ich noch einmal vor meinem in-
neren Auge Revue passieren: alte und junge Frauen, Frauen in Deutsch-
land und Frauen im Ausland. Jede hat ihre ganz eigenen Erfahrungen
gemacht, und z.T. mufl man wohl sagen, machen miissen. Deutliche Pro-
file werden in jeder einzelnen Lebensgeschichte sichtbar. Es ist span- -
nend zu erkennen, welche Erlebnisse durch entsprechende Interpretation
und Deutung zu besonderen Erfahrungen wurden. Reizvoll finde ich es,
mit ihnen und mit anderen Frauen ins Gespriich zu kommen und mich
mit ihnen {iber unsere je eigenen Wahrnehmungs- und Deutungshori-
zonte auszutauschen. Als erzdhlende Frau brichte ich mir dabei meine
Erfahrungen neu ins BewuBtsein, und im Erzihlen leistete ich zugleich
individuelle Interpretationsarbeit. Als zuhérende Frau lernte ich andere
Erfahrungs- und Deutungshorizonte kennen und kénnte damit meine
eigenen Vorstellungen und Gedanken neu hinterfragen.

Von den zehn verschiedenen Schliisselerfahrungen sind mir persénlich
die beiden Berichte von Herlinde Pissarek-Hudelist und Mary E. Mullino
Moore besonders wichtig geworden. GewiB3 liegt es auch daran, daf sie
wie ich Theologinnen sind. Thr Umgang mit ihren Schliisselerfahrungen
hat fiir mich einerseits Vorbildcharakter: Die beiden lassen sich nicht
von ihren Erfahrungen l&hmen, sondern bringen sich immer wieder -als
Frau ein und fordern auf, als Frau gehort zu werden. Andererseits tut es
mir gut, bei ihnen zu erkennen, daB ich mit meinen Erfahrungen in und
mit der Kirche nicht alleine bin, sondern dal auch sie auf patriachale
Traditionen und strukturelle Benachteiligungen stoBen. Die beiden ma-
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chen mir Mut, meinen Weg als Frau und Theologin in der Kirche und in
der Gesellschaft weiterzugehen.

Innerhalb der Religionspiddagogik sehe ich deutlich Herausforderungen,
die auf diesem Weg auf mich warten. Eine von ihnen ist die Fragestel-
lung, wie die Religionspidagogik in Zukunfi mit der Geschlechterdiffe-
renz umgeht. Meine Sensibilitét fiir diese Fragestellung hiingt untrennbar
mit den von mir gemachten Schliisselerfahrungen zusammen.

Vor welche konkreten Herausforderungen ich die Religionspédagogik
durch Schliisselerfahrungen von Médchen und Frauen gestellt sehe,
zeige ich abschlieBend kurz auf:

— Eine Religionspiddagogik, die den Anspruch hat, die Lebenswelt ihrer
Subjekte aufzunehmen, kann Schliisselerfahrungen nicht unberiicksich-
tigt lassen. Hierbei gilt es, wie grundsitzlich fiir die gesamte Religions-
piadagogik, auch in Bezug auf die Schliisselerfahrungen die Kategorie
Geschlecht (gender) zu beriicksichtigen.3?

— Es gilt, sowohl Schliisselerfahrungen, die fiir das Gottesverhéltnis von
Frauen und Midchen bedeutsam sind, als auch Schliisselerfahrungen von
Frauen und Midchen, die sie aufgrund ihres weiblichen Geschlechts ge-
macht haben, in Theorie und Praxis der Religionspadagogik aufzuneh-
men.

— Gottesbilder, die vermittelt werden, sind kritisch zu {iberpriifen. Es
diirfen keine angstauslésenden Bilder sein, die ein Zustandekommen po-
sitiver Gottesbeziehungen unmdglich machen.

— Bei der Beriicksichtigung der Schliisselerfahrungen muf3 Religionspé-
dagogik versuchen, sich von den in der Gesellschaft vorliegenden, ein-
seitig geschlechtsspezifische Zuschreibungen frei zu machen. Ziel ist
die Foérderung individueller Lebensentwiirfe, die an den Bediirfnissen
des jeweiligen Subjekts und nicht an geschlechtsspezifischen Rollenzu-
teilungen ausgerichtet sind. Reformatorische Freiheit, die auch nicht
durch geschlechtsspezifische Rollenzuschreibungen eingeengt werden
darf.

— Die Wahrnehmung fiir Schliisselerfahrungen von Médchen und Frauen
muB sensibilisiert werden. Hierflir ist innerhalb der Religionspadagogik
einerseits die Beriicksichtigung theologischer Beitrdge zur Religiositét
und religidser Sozialisation von Frauen und Madchen®? und andererseits

32 Vgl. hierzu: Andrea Lehner-Hartmann, Natur oder Kultur im Geschlechterver-
hiltnis? Gender — eine neue Analysekategorie — auch fiir die Religionspadagogik?,
KatBl 123 (1998), 364-369; Agnes Wuckelt, Gender als Konzept religionspidagogi-
schen Handelns. Impulse fiir Theorie und Praxis, KatBl 123 (1998), 370-373; Anke
Edelbrock, Die Methodenfrage innerhalb feministischer Religionspadagogik. Ent-
Trivialisierung als geeignete Methode?, RpB 43 (1999), 217-231.

33 Z.B.: Agnes Wuckelt, Vom Leid(wesen) religidser Sozialisation von Médchen
und Frauen. Anfragen und Anmerkungen zu einem brisanten Thema, in: Karl Josef
Lesch und Margot Saller, Warum, Gott ...? Der fragende Mensch vor dem Geheim-
nis Gottes, Ralph Sauer zum 65. Geburtstag, Kevelar 1993, 205-210; Sybille Becker
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die Beriicksichtigung sozialwissenschaftlicher Ergebnisse iiber Soziali-
sation und Identitéitsbildung von Médchen und Frauen3* notwendig.

— In der religionspddagogischen Praxis sollen Raume geschaffen werden,
innerhalb derer Madchen und Frauen in geschlechtshomogenen Gruppen
ihre Schliisselerfahrungen teilen konnen®. Dariiber hinaus kénnen
Schliisselerfahrungen biblischer oder weltlicher Frauen herangezogen
werden und als Vorbild dienen. Hier wird auch schwesterliche Solidari-
tit gefordert.

Anke Edelbrock ist wissenschaftliche Angestellte an der Evangelisch-Theologischen
Fakultit der Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen im Fach Religionspidagogik.

und Jlona Nord (Hg.), Religitse Sozialisation von Médchen und Frauen, Stuttgart .
1995; Stephanie Klein, Gottesbilder von Midchen. Bilder und Gespriche als Zu-
génge zur kindlichen religitsen Vorstellungswelt, Stuttgart 2000.

34 Z.B.: Helga Bilden, Geschlechtsspezifische Sozialisation, in: Klaus Hurrelmann
und Dieter Ulrich (Hg.), Neues Handbuch der Sozialisationsforschung, Wein-
hein/Basel #1991, 279-301; Hannelore Faulstich-Wieland, Weibliche Sozialisation
zwischen geschlechterstereotyper Einengung und geschlechterbezogener Identitét, in:
Horst Scarbath u.a. (Hg.), Geschlechter. Zur Kritik und Neubestimmung geschlech-
terbezogener Sozialisation und Bildung, Opladen 1999, 47-62.

35 Es gibt verschiedene feministische, praktisch-theologische Ansiitze, in deren
Zentrum die Férderung des Erfahrungsaustausches zwischen Frauen steht. Z.B.:
Sherry Ruth Anderson und Patricia Hopkins, The feminine face of God. The Unfold-
ing of the Sacred in Women, New York u.a. 1992; Andrea Blome, Erinnerungsarbeit
ist Befreiungsarbeit. Ein feministisch-theologischer Beitrag zur religiosen So-
zialisation, Praktische Theologie 1 (1995), 3—14; Ina Praetorius: Nicht trivial noch
sentimental. Ein Versuch iiber Ent-Trivialisierung als Methode in der Frauenfor-
schung, in: Dies, Skizzen zur Feministischen Ethik. Mainz 1995, 103-119; Eilsbe
Gofimann, Wer wir sind. Verborgene Frauengeschichten im Raum der Kirche, Gii-
tersloh 1997. Wegweisend ist hier der Ansatz der Soziologin und Psychologin
Frigga Haug (vgl. dies., Erinnerungsarbeit, Hamburg 1990). Grundsitzlich ist es ein
Merkmal feministisch-theologischer Ansitze, die Médchen und Frauen selbst, ihr
Reden und Denken, in den Mittelpunkt zu stellen und von ihren Erfahrungen auszu-
gehen.
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Henrik Simojoki
(%

Schliisselerfahrungen heute?
( Eine Reflexion aus studentischer Perspektive

Als 24jahriger, mit beiden Fiilen in der Gegenwart stehender Student
mit der Aufgabe konfrontiert zu sein, die eigentlich noch im Entfalten
begriffene persénliche Lebensgeschichte zu reflektieren und — noch viel
schlimmer — auch transparent zu machen, war eine Schliisselerfahrung
ganz eigener Art. Denn weder erscheint mir mein bisheriger Lebenslauf
besonders mitreiBend, noch diirfte ihm in irgendeiner Weise eine maB-
gebliche Bedeutung zukommen. Ich hielt es daher fiir wichtig, meine
Schliisselerfahrungen auch daraufhin zu priifen, ob sich an ihnen Ten-
denzen aufzeigen lieBen, denen eine breitere exemplarische Bedeutung
zukommt, oder ob sie gar représentativ fiir die Erfahrungswelt gegen-
wirtiger Studierender sein konnten. Die Verweise auf vorwiegend so-
ziologische Sekundarliteratur, die den Verdacht erwecken kénnten, daB
hier Erfahrungen nicht authentisch reflektiert, sondern sekundér repro-
duziert wiirden, entsprechen gerade dieser Intention. Ohne einen wissen-
schaftlichen Anspruch erheben zu wollen, verfolgen sie allein die Ab-
sicht, den allgemeinen, zwangslaufig subjektiven Deutungsrahmen, der
meinen Reflexionen zugrunde liegt, durchsichtig und nachvollziehbar zu
machen. Dieser Versuch einer allgemeineren Deutung will aber stets von.
der Einsicht geleitet sein, daB einem einmaligen und begrenzten Le-
benslauf niemals ein eindeutiger oder gar erschépfender exemplarischer
Charakter zukommen kann. Wenn in der folgenden Darstellung so ele-
mentare Erfahrungen wie die radikale Erschiitterung des Lebens insbe-
sondere durch den Einbruch von Krankheit oder Tod unberiicksichtigt
bleiben, so kann dies nur deshalb geschehen, weil sie in diesem Ausmal
bisher keine authentischen Erlebnisse meiner persénlichen Erfahrungs-
geschichte gewesen sind. DaB meine Biografie in dieser Hinsicht bruch-
loser ist als die vieler meiner Altersgenossinnen und -genossen, kommt
sicherlich auch in ihrer Auslegung zum Vorschein.

1. Die existentiellen Schliisselfragen
1.1 Die Schliisselfunktion der Gegenwart
Ein Schliissel allein 6ffnet noch keine Tiiren. Entscheidend ist, daB er

bewuBt und zweckmiBig angewandt wird. AufschlieBen ist also immer
ein dynamisches Geschehen. In dieser Weise mufl auch das Bildwort
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»Schliisselerfahrung« ausgelegt werden. Es bezieht sich zwar auf einen
verdichteten Erlebniszeitraum in der eigenen Biografie. Doch seine
auBerordentliche Bedeutung erhélt dieser erst dadurch, daB er einen Re-
flexionsvorgang auslést, durch den eine bisher verschlossene Dimension
der Wirklichkeitswahrnehmung in sinnstiftender Weise fiir den eigenen
Lebensvollzug aufgeschlossen wird. Die Schliisselfunktion kommt also
nicht dem Erlebnis an sich zu, sondern der Erfahrung, die in der reflexi-
ven und psychosozialen Integration des Erlebnisses gewonnen wird. So-
mit impliziert der Ausdruck »Schliisselerfahrung« bereits einen zeitli-
chen Abstand zum Erlebnis selbst. In biografischer Riickschau heben
sich bestimmte Lebensmomente hervor, denen fiir die weitere Lebensge-
schichte eine richtungsweisende Bedeutung zugemessen wird und die fiir
die Verarbeitung und Bewiltigung auch gegenwirtiger Erfahrungen als
relevant geachtet werden. Ihren subjektiven Sinngehalt erhalten Schliis-
selerfahrungen also immer erst vom Interpretationspunkt der Gegenwart
her!. Sie gewinnen ihr Gewicht dadurch, daB sie AufschluB geben {iber
die Schliisselfragen, die mich in meiner gegenwirtigen Lage existenziell
beschiftigen. Aus meiner studentischen Sicht gibt es derer Fragen zwei:
die Frage nach dem Sinn des Ganzen und die Frage nach der eigenen
Identitét.

1.2 Die Schliisselfrage nach dem Sinn des Ganzen

Mein gegenwirtiger Erfahrungshorizont ist weitgehend bestimmt durch
die postmoderne Situation. Hierarchische Gesellschaftsstrukturen, stan-
dardisierte Lebensentwiirfe, tradierte Werte und normative Handlungs-
muster haben sich infolge der sozialgeschichtlichen Entwicklung der
letzten Jahrzehnte weitgehend aufgeldst. Ich lebe also in einer Welt, die
vieldeutig und undurchschaubar geworden ist. Dieser strukturellen
Komplexitit der Gesamtgesellschaft entspricht auch die zunehmende
Zersplitterung der wissenschaftlichen Forschung in ein ungeordnetes und
beziehungsloses Nebeneinander von fragmentarischen Einzelpositionen.
Aufgrund ihrer grundsitzlich pluralistischen Struktur gewidhrt mir die
postmoderne Gesellschaft zwar eine noch nie dagewesene Freiheit in der
Lebensgestaltung, ist aber nicht mehr fahig, dafiir Kriterien zu liefern.
Diese »neue Uniibersichtlichkeit«? 14Bt fiir die Studienzeit, in der die
Auseinandersetzung mit dem eigenen Lebensentwurf eine zentrale Rolle
spielt, sehr viele Fragen unbeantwortet. Wie weiB ich, ob die Entschei-
dungen, die ich fiir meinen Lebensentwurf fille, die Richtlinien, die ich
fiir mein Leben setze, richtig sind? Da die Gesellschaft stumm bleibt, ist
eigenverantwortliches Handeln gefordert. Damit steigt aber auch das Ri-

1 Zum interpretativen Charakter von Lebensgeschichten im Allgemeinen vgl. Peter
Biehl, Erfahrung, Glaube und Bildung. Studien zu einer erfahrungsbezogenen Reli-
gionspidagogik, Giitersloh 1991, 230-239.

2 Vgl. Jiirgen Habermas, Die neue Uniibersichtlichkeit, Frankfurt a.M. 1985.
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siko des Scheiterns. Ausrutscher, Fehltritte und Riickschritte miissen
einkalkuliert werden®. Doch vor allem, und das ist eine ganz starke
personliche Erfahrung, wichst dadurch auch eine existenzielle Ratlosig-
keit. Das Verlangen nach ganzheitlichem Sinn anstelle von partiellen
Sinnalternativen tritt in den Vordergrund*. Dieses grundlegende Bediirf-
nis nach Reduzierung von Komplexitit auf Sinn ist meiner Ansicht nach
die erste groBe antreibende Kraft der Studienzeit. DaB damit auch ein
religiéses Grundanliegen thematisiert ist, liegt auf der Hand.

1.3. Die Schliisselfrage nach der eigenen Identitt

Studentisches Dasein ist ein Sein in der Schwebe zwischen Autonomie
und Abhéngigkeit. Ich bin altersméBig erwachsen, im rechtlichen Sinne
miindig und lebe in rdumlicher Trennung vom Elternhaus. Doch Er-
wachsen-Sein unterliegt immer noch gewissen gesellschaftlichen Anfor-
derungen: sich auf einen Beruf festzulegen, eine Familie zu griinden, so-
ziale Verantwortung zu libernehmen etc. Aufgrund der Verzégerung des
Berufseinstiegs fehlen den meisten Studierenden dafiir jegliche Voraus-
setzungen. Wir haben also weder den Zwang noch die Méglichkeit, uns
auf einen definitiven Lebensentwurf festzulegen. Wegen dieser Ambi-
valenz kann man zurecht von einer »Streckung der Adoleszenz« spre-
chen’. Demzufolge bildet auch nicht das pragmatische Bemiihen um wis-
senschafiliche Fertigkeiten oder berufliche Qualifikationen, sondern das
existenzielle Ringen um die eigene Identitdt den zweiten Hauptantrieb
der Studienzeit. Und wieder stehe ich vor dem Grunddilemma, vor das
mich die postmoderne Gesellschaft stellt: Orientierungshilfen in Form
von plausiblen Selbstwahrnehmungskategorien, festgelegten Sozialfor- .
men oder identifikationstrichtigen Vorbildern bleiben mir versagt. Es
gilt der Weg des learning by doing, ein Weg, der zumeist auch mit Ent-
tduschungen und Schmerzen gepflastert ist.

Vielleicht hat es etwas mit dem spezifischen Charakter meiner studenti-
schen Lebensphase zu tun, daB sich in biografischer Riickschau einzig
diejenigen Erfahrungen als Schliisselerfahrungen qualifizieren, denen ich
bei meiner Suche nach Identitit und Sinn eine fundamentale Bedeutung
zumesse. Und daB sie sich fast ausschlieBlich auf den privaten Erfah-
rungsraum beschrinken, liegt vielleicht am spezifischen Charakter dieser
existenziellen Kriterien selbst.

3 Vgl. Ulrich Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne,
Frankfurt a.M. 1986.

4 Vgl. Niklas Luhmann, Sinn als Grundbegriff der Soziologie, in: J. Habermas / N.
Luhmann, Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie — Was leistet die System-
forschung?, Frankfurt a.M. 1971, 25-100.

5 Vgl. Herbert Backes / Arne Stiksrud, »Gestreckte« versus »verkiirzte« Adoleszenz
in Abhéngigkeit vom Bildungsstatus. Normative Entwicklungsvorstellungen von
Jugendlichen, in: Detlef Liepmann / A. Stiksrud, Entwicklungsaufgaben und Bewilti-
gungsprobleme in der Adoleszenz, Géttingen 1985, 190-200.
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2. Schliisselerfahrungen im 6ffentlichen Erfahrungsraum?
2.1 Schliisselerfahrungen im Rahmen des Studiums?

»Meine eigene Theologie will ich finden!« Dieser Wunsch hat mich
durch mein theologisches Studium hindurch begleitet. Schon das Wort
wfinden« driickt aus, was damit gemeint sein soll. Sich in einen breiter
angelegten theologischen Entwurf einzuarbeiten und dann zu merken,
daB hier Glaube und Wirklichkeit rational iiberzeugend und existenziell
ansprechend ausgelegt werden. Pltzlich gewinnt man ein theologisches
Deutungsmuster, in dem man sich wiederfindet und sich nicht mehr be-
wegt wie ein Fremder. Das wire eine wirkliche Schliisselerfahrung.
Auch wenn sich ein »Ende der groBen Entwiirfe« anzukiindigen scheint®,
kommen Schliisselerfahrungen dieser Art m.E. durchaus vor. Fiir man-
che Kommilitoninnen und Kommilitonen 148t ein spezifischer Entwurf,
sei er Karl Barths, sei er Friedrich W. Marquards, die uniibersichtliche
Fiille von Alternativansitzen einfach obsolet werden. Doch fiir den
{iberwiegenden Teil bleibt dieser Wunsch unerfiillt. Die Entwicklung zu
einem eigenstindigen theologischen Standpunkt vollzieht sich dann in
standiger Auseinandersetzung mit der Positionenvielfalt, aus der in zi-
hem Ringen das Bedeutungsvolle selektiert werden soll. Fiir mich waren
es noch nicht intellektuelle Schliisselerfahrungen, sondern zaghafte Fort-
schritte auf dem Weg zur klareren Einsicht und groBeren Eindeutigkeit,
die meinen Studienverlauf geprégt haben.

2.2 Schliisselerfahrungen im Rahmen der Informations- und Erlebnis-
gesellschaft?

Spitestens seit Gerhard Schulzes soziologischem Bestseller tiber die Er-
lebnisgesellschaft miifte man doch im Erlebnisbegriff die fundamentale
ErschlieBungskategorie der postmodernen Wirklichkeit sehen’. Das rei-
che Wahlangebot von Erlebnismoglichkeiten, von der Konsum- und
Dienstleistungsgesellschaft jederzeit an mich herangetragen, macht si-
cherlich einen auBerordentlichen Anteil meiner Erfahrungen aus. Kino-
abende, Rockkonzerte, Techno-Raves, Saunalandschaften, Auslands-
urlaube etc. bringen zweifelsohne Erfahrungen von alltagsdurchbrechen-
der Intensitit. Sind das vielleicht die Schliisselerfahrungen eines Zog-
lings der Postmoderne?

Dieser aufkommende Verdacht verkennt die Mechanismen des Erleb-
nismarktes. Wer sich an ihm bedient, handelt als souverdner Konsument.

6 Vgl. Heinz R. Fischer u.a. (Hg.), Das Ende der grofien Entwiirfe, Frankfurt a.M.
1992.

7 Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart,
Frankfurt a.M. / New York *1993.



Schliisselerfahrungen heute? 169

Ich stelle fiir mich ein Erlebnisbediirfnis fest, sagen wir »Entspannung,
und entscheide mich dann fiir ein angemessenes Erlebnisangebot. Die
Erfahrungen werden bewuBt herbeigefiihrt, und ihr Ablauf wird kontrol-
liert. Und erwartet wird Unterhaltung, nicht Sinn. Ich empfinde die ge-
genwirtige Erlebniskultur als einen integralen und nicht zu verteufeln-
den Teil meines Lebens, sehe jedoch auch deutliche Gefahren.

Die enorme Haufung von Erlebnissituationen fiihrt nicht nur zu einer
gewissen Erlebnismiidigkeit, sondern vor allem zu einer Abneigung, die
einzelnen Erlebnisse differenziert und reflexiv zu verarbeiten. Der Uber-
fluB an Bildern und Nachrichten aus allen Teilen des groBen globalen
Dorfes, an denen ich tagtiglich als Zuschauer teilhaben kann, macht
stumpf und 18st zumeist Betroffenheit aus, aber so gut wie nie personli-
ches Engagement. Vielleicht liegt hier auch ein Grund dafiir, dal ich
groBte Mithe damit habe, ein historisch-politisches Ereignis zu nennen,
welches von grundlegender Bedeutung fiir mein Leben gewesen wire.

Fiir ein Ereignis solcher Qualitit kime am ehesten noch die akute Gefihrdung in
Frage, die durch den Defekt des damals sowjetischen Kernkraftwerks in Tschernobyl
ausging. Kurz nach den ersten Informationen iiber den Unfall kursierte ein Geriicht,
»die Wolke« bewege sich in Richtung Westen. In meiner Schulklasse in Helsinki
machte sich fiir einige Zeit eine geradezu apokalyptische Stimmung breit. Wir ver-
schlangen Katastrophenliteratur, diskutierten Uberlebensstrategien fiir den Ernstfall
und gewannen sicherlich auch ein kritisches Versténdnis in die katastrophalen Fol-
gen okologischer Unverantwortlichkeit.

3. Schliisselerfahrungen im privaten Erfahrungsraum

Im Gegensatz zur Generation meiner Eltern, die in der Zeit des Vietnam-
Krieges, der Studentenbewegung und der auBerparlamentarischen Sy-
stemkritik im Politischen den priméren Lebensbezug gesehen haben
mag, verliert der von der sozialen, politischen und geschichtlichen
GroBwetterlage geprigte dffentliche Raum gegenwirtig immer mehr an
Bedeutung. Die gesellschaftliche Uniibersichtlichkeit sowie der Mangel
an verfiigbaren Orientierungshilfen fithren zu einer zunehmenden Kon-
zentration auf die private Welt zwischenmenschlicher Beziehungen.
Diese Tendenz ist meiner Einschitzung nach nicht so sehr auf einen
»Verfall der Offentlichkeit« zuriickzufiihren®, sondern auf eine pragma-
tisch-funktionale Unterscheidung beider Bereiche. Die Offentlichkeit ist
der Raum, in dem ich herausgefordert werde, mich durchsetzen muf und
auch Distanz und Fremdheit erlebe. Der Schutzpanzer, den zu tragen ich
mich dort oft gendtigt sehe, lege ich erst im Privatraum der Beziehungen
ab. In geistreicher Geselligkeit unter guten Freunden oder emotionaler
Nihe gelebter Zweisamkeit kommt die bestimmende Sehnsucht nach

8 So Richard Sennet, Verfall und Ende des offentlichen Lebens. Die Tyrannei der
Intimitét, Frankfurt a.M. 1983.
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Vertrautheit zum Stillstand®. Das angeregte Gesprich, das schweigende
Beisammensein oder die einfiihlende Beriihrung sind Augenblicke von
Innigkeit, aus denen Einsicht und Verstindnis wichst. In solchen
Situationen intimer Koexistenz vollzieht sich dann — fernab von den gro-
Ben Institutionen Staat, Universitit und auch Kirche — die existenzielle
Suche nach Identitdt und Sinn. Beziehungen, die auf gegenseitige Ein-
wirkung und Akzeptanz gegriindet sind, die zu Unmittelbarkeit und
Kreativitiit befreien — das ist die Welt auch meiner Schliisselerfahrungen.
Hervorheben will ich davon drei: die Erfahrung freundschaftlicher Ge-
meinschaft, die Erfahrung von Liebe sowie die Erfahrung der rechtferti-
genden Gnade Gottes.

3.1 Freundschaftliche Gemeinschaft als Schliisselerfahrung

»Uber die Freundschaft aber denken alle ohne Ausnahme gleich: Wer sich dem
Staatsdienst verschrieben hat, wer an wissenschaftlicher Forschung seine Freude hat,
wer fern vom Getriebe den eigenen Geschiften nachgeht, schlieBlich auch, wer sich
ganz der Sinnenlust ergeben hat — alle diese Leute sind sich einig, da ein Leben
ohne Freundschaft kein Leben ist, wenn man nur einigermaBen anstindig leben
mochte.«'?

In den Worten des groBen romischen Weltmannes kommt zum Aus-
druck, daB Freundschaft ein allgemein menschliches Grundbediirfnis ist.
Mit der gesellschaftlichen Ausdifferenzierung in den letzten Jahren hat
das Bediirfnis nach verlésslichen Beziehungen noch zugenommen'!. Fiir
die Studienzeit diirfte dies in ganz besonderer Weise zutreffen. Der
komplexe Vorgang der Ablésung vom Elternhaus und die Bewiltigung
der neuen Lebenssituation verlangen nach sozialer Kompensation. Ich
fand sie im studentischen Freundeskreis, der sich durch seine Offenheit
und Tiefe von jugendlichen Peer-Groups und in seiner sozialen Aus-
richtung von der klassischen Busenfreundschaft unterscheiden kann. Das
Ersterleben dieser freundschaftlichen Gemeinschaft war fir mich eine
Schliisselerfahrung, und ich habe sie Zeit meines Studiums als eine un-
entbehrliche Quelle von Freude, mentaler Stiarkung und existentiellem
Halt empfunden.

9 Treffend urteilen Ulrich Beck / Elisabeth Beck-Gernsheim, Das ganz normale
Chaos der Liebe, Frankfurt a.M. 1990, 70: »Je mehr die traditionellen Bindungen an
Bedeutung verlieren, desto mehr werden die unmittelbar nahen Personen wichtig fiir
das BewuBtsein und Selbstbewuftsein des Menschen, fiir seinen inneren Platz in der
Welt, ja fiir sein korperliches und seelisches Wohlbefinden.«

10 Marcus Tullius Cicero, Laelius de amicitia — Laelius {iber die Freundschaft, lat.-
dt. ed. Max Faltner, Miinchen 1980, 99.

11 Einen guten Einblick in die Bedeutung, Qualitidt und Funktion von Freundschaf-
ten bei Studierenden und Berufstitigen bietet die Studie von Renate Valtin / Rein-
hard Fatke, Freundschaft und Liebe. Persénliche Beziehungen im Ost/West- und im
Geschlechtervergleich, Donauworth 1997. Von insgesamt 64 Befragten sprachen nur
zwei Minner der Freundschaft keine zentrale Bedeutung zu (45).
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Aufgewachsen und zur Schule gegangen in Helsinki, lebte ich eine weitgehend
sorglose Kindheits- und Jugendzeit, fiir die eine feste Familienbindung und ein reges
soziales Leben prdgend waren. Durch den Wehrdienst gewann ich ein zwar polari-
siertes, aber auch intensiveres Verhiltnis zu meinem Heimatland. Mit dem Ent-
schluff, mein Theologiestudium in Deutschland zu absolvieren, war also ein Ab-
schied von der Lebensform und Lebensumgebung verbunden, die fiir mein Leben
bisher konstitutiv gewesen waren. Als ich dann eines Tages tatsdchlich mit zwei Kof-
fern vor meinem Studentenwohnheim in Heidelberg stand, fiihlte ich mich mehr un-
gewil} als erwartungsvoll. Doch kaum war ich iiber die Tiirschwelle getreten, wurde
ich von allen Seiten mit einer tiberwiltigenden Freundlichkeit und Offenheit begriiBt.
Es wurde ein fulminanter Tag! Wir tranken unzihlige Tassen Kaffee, tauschten dabei
Erfahrungen aus und auch CDs und brachten am Abend noch eine kleine Party auf
die Beine. Und schlieBlich, gliicklich abgekdmpft von der mir so noch nie begegne-
ten Unmittelbarkeit, saB ich in der lauen Sommernacht auf dem Balkon, blickte auf
die Heidelberger Altstadt mit dem geheimnisvoll leuchtenden Schloss und dachte:
»Das hier ist eine Chance!« Das war der Anfang einer zauberhaften Zeit, voller Le-
bensgefiihl, die mich auch lehrte, immer wieder den Panzer reservierter Zuriickhal-
tung abzulegen.

Freundschaft bzw. Gemeinschaft kann zur mitmenschlichen Geselligkeit
offnen und damit den gesellschaftlichen Atomisierungstendenzen entge-
genwirken. Sie bietet die soziale Atmosphiére, in der personliche Erfah-
rungen und Probleme zur Sprache kommen konnen, in der sich theologi-
sche Sachverhalte und Glaubensinhalte existenzgebunden erschlieBen
lassen. Und mehr als alle anderen zwischenmenschlichen Beziehungen
verbiirgt sie Stabilitét, Sicherheit und Angstfreiheit.

3.2 Partnerschaftliche Liebe als Schliisselerfahrung

»Gerade darin: in der Unbegriindbarkeit und Unausschopfbarkeit des eigenen, durch
kein Mittel kommunikablen, darin dem mystischen >Haben¢ gleichartigen Erlebnis-
ses, und nicht nur vermége der Intensitéit seines Erlebens, sondern der unmittelbar
besessenen Realitidt nach, weiB sich der Liebende in dem jedem rationalen Bemiihen
ewig unzuginglichen Kern des wahrhaft Lebendigen eingepflanzt, den kalten Ske-
letthénden rationaler Ordnungen ebenso vollig entronnen wie der Stumpfheit des
Alltags.«'?

Diese Zeilen Max Webers aus der Zeit seiner Affire mit Else Jaffé-
Richthofer belegen in eindriicklicher Weise den Charakter der Liebe als
eine Erfahrung sui generis. DaBl der rationalistische Entzauberer der mo-
dernen Gesellschaft mit geradezu lebensphilosophischer Leidenschaft
der erotischen Liebe eine vernunftdurchbrechende Macht zuspricht,
macht deutlich, in welchem Male sie bisherige Lebensdeutungen und
Weltanschauungen auBer Kraft setzen oder gar auf den Kopf stellen
kann. Mit mystisch-religidser Terminologie wird in dieser neuen Inten-
sitdt gar ein Ausweg aus der alltagsbestimmenden Sinnlosigkeit gesehen.

12 Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen 1920,
560f.
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Und kommt hier implizit nicht auch ihre Zwiespiltigkeit zum Ausdruck?
Denn die hohen Erwartungen miissen sich auch in der alltédglichen Part-
nerschaft bewihren. Und zum Alltag gehéren auch immer Enttduschun-
gen und Erniichterungen dazu. Max Weber hat seine rauschhafte Bezie-
hung spéter als unverantwortlichen Subjektivismus verurteilt.

Die postmoderne Entbindung des Individuums von normativen Bindun-
gen und traditionellen Lebensmustern setzt die partnerschaftliche Liebe
unter einen enormen Bewihrungsdruck!3. Denn fiir viele bleibt sie der
letzte Halt einer nach Ganzheitlichkeit und Geborgenheit sich sehnenden
inneren Identitdt. Sie wird zum Bewidhrungsort fiir das existenzielle Stre-
ben nach dem schénen Leben voller Sinn und Erfiillung. Diese Sehn-
sucht nach gelingender Zweisamkeit habe ich in meiner Studienzeit als
eine fast kollektive Grundbefindlichkeit empfunden. Sich zu verlieben,
abgewiesen zu werden, Vertrauen zu gewinnen, enttduscht zu werden,
zusammenzuziehen, aufeinander zuzuwachsen, irgendwann sicher zu
sein, doch zu scheitern, sind Erfahrungen, welche die Lebenseinstellung
und Wirklichkeitswahrnehmung nicht unbeeinflufit lassen. An diesem
Ort des Lebens habe dann auch ich meine bestimmtesten und intensivs-
ten Erfahrungen gemacht.

Die Erfahrung, die in dem Wort »Liebe« zum Ausdruck kommt, hat eine
iiberschiissige Bedeutung und kann weder reflexiv vollstindig erfasst
noch sprachlich erschopfend vermittelt werden. Dennoch gibt es kein
Thema, das literarisch so intensiv behandelt, das sprachlich so ausge-
schmiickt und trivialisiert worden ist. Von meinen eigenen Erfahrungen
zu erzihlen, will ich unterlassen, aufgrund der vielleicht verstindlichen
Befiirchtung, daB das, was eigentlich facettenreich und vielschichtig war,
nur noch banal wirken kénnte. Doch keine Erfahrung wie die, in meiner
Intimsphiére plétzlich ein Gegeniiber zu haben, diirfte mich mehr gefor-
dert, beeinflut und erzogen haben. Die plotzliche Notwendigkeit, die
eigene Identitit transparenter werden zu lassen, Gefithle und Angste mit-
zuteilen, kann so manche Last abnehmen, zu ein wenig mehr Selbst-
Sein-Kénnen befihigen, von erstickter Selbstbezogenheit zur Empathie
befreien und dem Leben Leidenschaft, Unmittelbarkeit und Jetzt-Gefiihl
geben.

Doch je mehr Sinngewinn und Erfiillung von der partnerschaftlichen
Liebe erwartet werden, desto verletzlicher und fragiler zeigt sie sich!4.
Wenn also diese aus studentischer Sicht vielleicht fundamentalste Erfah-
rung piadagogisch wertvoll gemacht werden soll, muB davon ausgegan-
gen werden, daB Liebe fiir viele ein Thema ist, das mit dem Gefiihl von

13 Vgl. Urs Baumann, Utopie Partnerschaft. Alte Leitbilder — Neue Lebensformen,
Diisseldorf 1994.

14 Nach Niklas Luhmann, Liebe als Passion. Zur Codierung von Intimitét, Frank-
furt a.M. 1982, 199, wird im Rahmen der postmodernen Gesellschaftsstruktur die
Grundlage langfristiger Liebesbezichungen durch die »Hauptgefahr intimer Bezie-
hungen: ihrer Instabilitit« unterhohlt.



Schliisselerfahrungen heute? 173

Enttiuschung, Frustration und Versagen verbunden ist!>. Doch wie sie
auch wahrgenommen wird, als heilsam oder schmerzvoll, eine Schliis-
selerfahrung ist sie allemal.

3.3 Das géottliche Ja als konstitutive Schliisselerfahrung

»Ideo enim peccatores sunt pulchri, quia diliguntur,
non ideo diliguntur, quia sunt pulchri.«'

Die kostbaren Augenblicke gelungener Mitmenschlichkeit kénnen die
eigene Identitit verfestigen und vielleicht sogar das Leben mit Sinn er-
fiillen. Sich in ihnen einen Ausweg aus der driickenden Identitdtskonfu-
sion und Sinnlosigkeit zu versprechen, diirfte jedoch ein zwar wiirdiges,
aber oft hoffnungslos illusiondres Unterfangen darstellen. Vielmehr set-
zen diese Beziehungen bereits eine stabile Identitiit voraus, die sich auch
iiber Enttduschungen und Verletzungen hinwegsetzen kann. Die Befrei-
ung zu einem freilich immer an Zweifel gebundenen, aber dennoch sei-
nes Grundes gewissen Selbstverstindnisses erfuhr ich in Zeiten adoles-
zenter Anfechtung. Sie konstituierte sich nicht als Bekehrungsgeschehen,
sondern als eine zunehmende existenzielle Einsicht in die gnadenhafte
Gabe und Akzeptanz meiner Person durch Gott und der Verortung dieser
Einsicht in der liebenden Hingabe Gottes zu seiner Menschheit in Jesus
Christus.

Von den groBen Schliisselerfahrungen der Christenheit ist uns ihr Ort des Gesche-
hens iiberliefert, ein Weg, ein Garten, ein Turm, und manchmal kennen wir gar den
prizisen Zeitpunkt. Fiir meine kann ich keine konkrete ErschlieBungssituation be-
nennen, die prizise lokalisierbar oder terminierbar wire. Denn es ist nicht die Ent-
deckung eines theologischen Sachverhaltes, der fiir mein Leben eine Schliisselrolle -
zukommt, sondern die Bewihrung dieses Sachverhaltes in meinem tiglichen Le-
bensvollzug. Meine Schliisselerfahrung war also weniger Ereignis als ProzeB und
erwuchs aus der tiefen Unsicherheit der Jugend, in der die eigene Person, ihre Zu-
kunft und alle iibernommenen Bestimmungen plétzlich in Frage stehen. Einerseits
wird man getrieben vom menschlichen Grundbediirfnis nach Anerkennung, und zwar
nicht als Sohn, nicht als Schiiler, nicht als Kumpel, sondern als Selbst. Andererseits
kommt gerade dieses Selbst einem sehr fremd vor, man ist unzufrieden mit seiner
AuBenwirkung und erschrocken vor seinem inneren Chaos. Und was sich im Bereich
zwischenmenschlicher Beziehungen als Unsicherheit duBert, kann in der Beziehung
zu Gott zur Verzweiflung fithren. In dieser Zeit grundsitzlicher Fraglichkeit gewann
die mir bereits von zu Hause und von freundschaftlichen Gesprichen her in ihren
Grundziigen bekannte lutherische Rechtfertigungslehre immer mehr an Tiefe und
existentieller Plausibilitét.

15 Empirisch belegt wird dies durch die Studie von Hans J. Kriiger u.a., Studium
und Krise. Eine empirische Untersuchung iiber studentische Belastungen und Pro-
bleme, Frankfurt a.M. / New York 1986, 36f. Bei den Ursachen fiir personliche Kri-
senerfahrungen belegten Beziehungsprobleme deutlich den ersten Rang mit iiber
doppelt so viel Nennungen wie Probleme mit dem universitdren Umfeld.

16 Martin Luther, Heidelberger Disputation, WA 1, 365,11f.
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Diese in meinem Leben sich bewihrende Einsicht in das bedingungslose Ja Gottes zu
meinem stets schwankenden und oft enttduschenden menschlichen Selbst habe ich
als die entscheidende Grundlage meines Seinkénnens vor Gott, vor anderen Men-
schen und auch vor mir selbst seither nicht mehr entbehren kénnen. Die GewiBheit,
eine irreversibel von Gott anerkannte Person zu sein, bedeutete aber keineswegs ein
Verschwinden aller Angste, in meinen Beziehungen zu scheitern, in meinem Lebens-
entwurf fehlzuschlagen, meine Bestimmung zu verfehlen. Doch sie riickte diese in
eine neue, zuversichtliche Perspektive. Das Wissen um die kontrafaktische Liebe
Gottes war flir mich die Voraussetzung, mit den individuellen Schwiichen und le-
bensgeschichtlichen Grenzen umgehen zu kénnen, ohne gleich mich selbst als Person
in Frage zu stellen. Gleichsam schuf erst sie die Grundlage dafiir, das Wagnis zwi-
schenmenschlicher Nihe einzugehen. Um Gottes Liebe willen die Schénheit anderer
Menschen und auch meiner selbst zu entdecken, das gab meinem gesamten Lebens-
vollzug zweifelsohne eine ganz neue Qualitit.

Schliisselerfahrungen zeichnen sich gegeniiber anderen Erfahrungen da-
durch aus, daB ihnen eine existenzleitende Bedeutung zugemessen wird.
In meinem Fall gilt das fiir die sich in Gott griindende Erfahrung von
LebensgewiBheit in ganz besonderen Malle. Obwohl ich innerlich eher
unruhigen Herzens bin und in meinem Glaubensleben wohl einer der
Stilleren im Lande, lieB sie mich so wenig los, daB ich mich nach eini-
gem Ringen doch dazu entschloB, Theologie zu studieren, um dann hot-
fentlich eines Tages ins Pfarramt treten zu kénnen. Oder um es noch
konkreter zu fassen: Ohne sie hétte ich kaum diese Zeilen geschrieben.

Henrik Simojoki ist Student an der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Eber-
hard-Karls-Universitit Tiibingen.
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118 Anna, Linda und weitere:‘

Schliisselerfahrungen Jugendlicher 2000

Anmerkung der Herausgeber: Wihrend der Konzipierung des Bandes iiber Schliis-
selerfahrungen wurden sich die Herausgeber zunehmend dessen bewusst, dass es
einen Mangel an Berichten und einschldgigen Analysen iiber Schliisselerfahrungen
von Jugendlichen gibt, denen die Bemiihungen des Bandes ja zum groBen Teil gel-
ten. Das hat seine Ursachen darin, dass — wie auch die nachfolgende Befragung er-
gab — Jugendliche aus der BRD ganz selten auf Erlebnisse zuriickweisen kénnen, die
ihr Leben grundlegend verdndert haben. Das ist nicht verwunderlich; denn die gro-
Ben Erlebnisse, von denen in diesem Band die Rede ist, liegen in der Regel auBerhalb
der Erlebniswelt heutiger Jugendlicher. Ganz anders diirfte es z.B. bei den Jugendli-
chen in den Lindern des ehemaligen Jugoslawien sein.

Wir haben deshalb Schiilerinnen und Schiiler verschiedenen Alters eines Gymnasium
in Aachen durch ihre Religionslehrerin gebeten, ihre Schliisselerlebnisse aufzuzeich-
nen und zum mdglichen Abdruck freizugeben. Auch an den Ergebnissen kann man
ablesen, dass diese die gestellte Aufgabe durchweg positiv aufgenommen haben, als
eine Chance, einen wichtigen Erlebnisbereich darzustellen. Dabei zeigte sich aus den
ersten Riickfragen bereits, dass praktisch keiner von den Jugendlichen auf ein ausge-
sprochen »grofles« Erlebnis, schon gar nicht punktuellen Charakters, zuriickgreifen
konnte. Durchweg sind ihre Schliisselerfahrungen Prozesse, die sich {iber einen l4n-
geren Zeitraum hinziehen, wie z.B. die zermiirbenden Auseinandersetzungen der
Eltern bis zur schlieBlichen Scheidung, aber z.B. auch eine Reise. Die Texte spiegeln
ein Stiick Alltagswelt der Jugendlichen wider und zeigen, wie der iibliche Ablauf der
Sozialisation z.T. einschneidend gebrochen werden kann. Noch bevor die Aufzeich-
nungen begannen, haben die Jugendlichen iibrigens selbst eingewandt, dass sie nur
prozesshafte Erlebnisse darstellen kénnten.

Die folgenden Berichte kénnen fiir Religionslehrerinnen und Religionslehrer eine
gute Hilfe sein, dhnliche Befragungen anzuregen, um etwas von den prigenden Er-
lebnissen ihrer Schiilerinnen und Schiiler kennen zu lernen und um von Fall zu Fall
existentiell bedeutsame Themen fiir ihren Unterricht zu gewinnen. Der Bericht eines
Schiilers, der von Russland nach Deutschland iibergesiedelt ist, konnte etwa Anlass
sein, in der Klasse bzw. in dem Religionskurs das Thema »Heimat — Fremde« auf-
zugreifen, wobei Religionslehrerinnen und Religionslehrer auf den entsprechenden
Themaband Jahrbuch der Religionspddagogik 14 zuriickgreifen kénnten. — Die Be-
fragungen fanden Anfang des Jahres 2000 statt. Im folgenden handelt es sich um eine
Auswahl von Texten; in sich sind sie nicht gekiirzt worden. Orthografische Fehler
wurden stillschweigend beseitigt, die Rechtschreibung an die neue amtliche Version
angepasst. Die Reihenfolge der Beitriige ist willkiirlich.

Ein Erlebnis, das mich auf jeden Fall sehr geprdgt hat, war die Schei-
dung meiner Eltern. Sie haben sich getrennt, als ich funf Jahre war, und
dadurch hat sich natiirlich mein ganzer Lebensablauf gedndert. Plotzlich
sah ich meine Mutter nur noch weinend, traurig, miide und verletzt.
Mein Vater durfte plétzlich nicht mehr bei uns zu Hause wohnen und
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zog aus. Obwohl meine Eltern sich natiirlich vorher auch schon nicht
besonders verstanden hatten und es immer Probleme gab, war es ein
Schock und unverstdndlich fiir mich, dass meine Eltern plétzlich
»Feinde« waren. Da mein Vater selbst Probleme hatte, war die Situation
noch unklarer fiir mich. Von da an sah ich meinen Vater nur noch selten,
spéter fast gar nicht mehr, weil er ins Ausland zog. Durch verschiedene
andere Vorfille, die sich davor ereignet hatten, hatte sich das Verhiltnis
zu ihm noch verschlechtert; ab und zu telefonierten wir, jedoch hatten
wir kein »normales« Vater-Tochter-Verhiltnis. Dadurch habe ich heute
auch eine andere Meinung gegeniiber Minnern allgemein; ich bin miss-
trauischer und habe vor allem immer ziemliche Angst, enttiuscht zu
werden. Probleme gab es dadurch trotzdem bis jetzt noch nicht, und
schlieBlich habe ich auch Positives daraus gelemt: Ich bin dadurch
selbststidndiger und selbstbewusster als manche in meinem Alter, kann
mich besser in andere hineinversetzen, bei denen nicht alles so »heil und
ordentlich« ist, und ich bin auch mutiger geworden.
Ich denke, dadurch, dass ich all diese Erlebnisse durchgemacht habe,
habe ich ein Stiick weit mehr Lebenserfahrung gesammelt. Ich bin viel-
leicht auch w»abgehérteter«; mich bringen Dinge nicht mehr so schnell
aus der Fassung. Insgesamt kann man sagen, dass diese Dinge auch ein
Stiick weit meine Personlichkeit geprigt haben und prigen.

Anna, 16 Jahre

Ein Erlebnis in meinem Leben, was mich vielleicht nicht von Grund auf
veréndert hat, aber doch schon meine Sicht und mein Bewusstsein ge-
geniiber Leben und Tod. Ich war in der zehnten Klasse, also fiinfzehn
Jahre als, als ein Klassenkamerad von mir tédlich mit seinem Roller ver-
ungliickt ist. Ich habe es von einem Freund am Telefon erfahren und
konnte es {iberhaupt nicht begreifen. Er stand mir nicht besonders nahe
oder so, auBerhalb der Schule hatte ich nichts mit ihm zu tun; aber den-
noch war es einfach so schrecklich und hat mir erstmal wirklich klar ge-
macht, wie schnell doch so ein Leben zu Ende, einfach aus und vorbei
sein kann und dass es wirklich jeden treffen kann. Ich dachte immer so:
»Ach, mir kann doch so etwas nicht passieren und in meinem Umfeld
doch auch nicht!« Aber es kann so schnell gehen, und man kann sich ja
nicht davor schiitzen, irgendwie kann es immer passieren. Und das hat
mir klar gemacht, dass das Leben an sich so wertvoll und schon ist und
dass man sich viel zu oft iiber Kleinigkeiten aufregt und beschwert, dass
man dariiber gar nicht bemerkt, dass man das Leben, jeden einzelnen
Tag davon genieBen muss und das Beste aus ihm machen kann. Seitdem
versuche ich, das Leben viel mehr zu genieBen, da es einfach so kurz ist.
Ich habe aber auch irgendwie oft das Gefiihl, dass ich etwas verpasse
und am Ende meines Lebens nicht genug »gelebt« habe, dass ich z.B.
nicht sagen kann, dass mein Leben erfiillt, gliicklich und schén gewesen
ist. Oder ich habe auch Angst, dass mein Leben einfach zu frith endet
und ich nicht alles erlebt oder erreicht habe, war ich mir vorgenommen
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habe. Aber ich glaube, dass das eben schon allein durch bewussteres Le-
ben an Qualitdt gewinnt, und seit diesem Erlebnis versuche ich dies
jeden Tag zu beherzigen, auch wenn es nicht immer einfach ist. Aber
durch den Tod von ihm habe ich einen wichtigen Punkt fiir mein Leben
dazugelernt.

Linda, 16 Jahre

Es war Winter 1991. Es schneite. Wir (ich und meine Familie) werden
von unseren GroBeltern zum Bahnhof gebracht. So recht wusste ich es
auch nicht, was das bedeutete auszuwandern, meine Verwandten und
Freunde zuriickzulassen, womdglich fiir immer. Wir wurden verabschie-
det und setzten uns in den Zug. Alle, die zuriickblieben, standen am
Bahnsteig und winkten uns nach. Ich weinte. Der Zug fuhr ab.

D., 15 Jahre

Im Alter von elf Jahren bekam ich mit, wie sich eine Person die Puls-
adern aufgeschnitten hatte, und war alleine dafiir verantwortlich, Ent-
scheidungen zu treffen, wie mit der Person und der Situation umzugehen
ist. Nie zuvor war mir bewusst gewesen, dass sich jemand selbst so ver-
letzten kénnte und den Tod dem Leben vorziehen wiirde. Tod war fiir
mich noch kein Thema gewesen. Mir war nur klar, dass alte Menschen
sterben, weil ja jeder einmal stirbt, wenn er alt ist. Obwohl mir niemand
erkldren konnte, was in diesem Moment geschehen war (ich war ja al-
leine mit dieser Person), wusste ich ganz genau, worum es ging. Nach-
dem ich die Situation wirklich realisiert hatte, habe ich dafiir gesorgt,
dass Hilfe kam, und die Person hatte somit iiberlebt. Durch dieses Erleb-
nis bin ich sehr frith auf einige ernste Themen im Leben aufmerksam
geworden und weill mein Leben und das meiner wichtigsten Personen in
meinem Leben vielleicht mehr zu schétzen als manch anderer. Heute
wiirde ich zwar sagen, dass es die bis jetzt schrecklichste Situation in
meinem Leben war, die sich aber auch positiv auf meine Lebenseinstel-
lung auswirkt:
— Nichts ist uniiberwindbar:
— Das, was mir bis jetzt in meinem Leben wichtig ist, niemals einfach so
aufgeben. ;
— Man wird so oft von anderen verletzt, dann verletze ich mich nicht
noch selbst.
— Wenn ich mich endlos lebensmiide fiihle, kann es doch nur besser
werden.
— Niemals mochte ich mir durch Depressionen und Schwiche Chancen
entgehen lassen (neu anzufangen, es besser zu machen ...).
AuBerdem kann ich mir aufgrund dieser Erfahrungen sicher sein, dass
ich ein selbststindiger, verantwortungsbewusster Mensch bin, der auch
unerwartete, ernste Situationen meistern kann.
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So, das ist ein Schliisselerlebnis von einigen in meinem Leben, und ich
habe mich dafiir entschieden, da es unter anderem das fiir mich Bedeut-
samste ist.

Lisa, 17 Jahre

In meinem Leben gibt es drei Ereignisse von denen ich behaupten kann,
dass sie mein Leben verdndert oder zumindest stark beeinflusst haben.
Das erste ist die Krankheit meiner Mutter nach der Geburt meines Bru-
ders. In dieser Zeit war meine Mutter psychisch schwer krank. Es war
schrecklich fiir mich anzusehen, wie meine Mutter leidet und ich ihr
nicht helfen konnte. Durch die Krankheit bin ich wohl auch ziemlich
schnell erwachsen geworden.
Das zweite Ereignis war die Trennung meiner Eltern, als ich vierzehn
Jahre alt war. Mein Bruder und ich leben seitdem abwechselnd bei mei-
ner Mutter und meinem Vater. Es war ein Ereignis, das viel mit
Schmerz, Trauer und Verabschiedung zu tun hatte. Ich hatte anfangs
immer die Hoffnung, meine Eltern vielleicht wieder zusammen bringen
zu konnen, und fiihlte/fiihle mich standig zwischen beiden hin- und her-
gerissen.
Das dritte Ereignis war ca. ein Jahr nach der Trennung meiner Eltern. Ich
habe eine Essstérung (amorexia nervosa) entwickelt. Innerhalb von vier
Monaten habe ich mich auf neununddreifiig Kilo heruntergehungert. Ich
wollte und konnte nicht mehr leben. Ich hatte keine Kraft mehr. Erst als
die Arzte mir gedroht haben, mich in eine Klinik zu stecken, um mich
kiinstlich erndhren zu lassen, habe ich etwas an Gewicht zugelegt. Trotz-
dem konnte ich mich erst nach drei Jahren, in denen ich auch eine The-
rapie gemacht habe, aus der Magersucht befreien. Es war eine Zeit, in
der ich mich stark zuriickgezogen und abgegrenzt habe. Es war aber
auch eine Zeit, in der ich viel Riickhalt und Hilfe von meiner Familie
und meinen Freunden erfahren habe.

Lisa

Mein Schliisselerlebnis ist der Umzug nach Deutschland gewesen. Im
August '94 kamen wir in Deutschland an. Wir haben hier weder Ver-
wandte noch Freunde, die wir aus Usbekistan kennen. Unsere Familie
besteht aus meinem Opa, meiner Tante, meiner Mutter, meinem Vater,
meiner Schwester und mir. Die Verwandten miitterlicherseits leben alle
in Israel, die Verwandten meines Vaters leben in Russland. Damit will
ich sagen, dass wir hier die einzigen aus unserem Familienkreis sind,
was ich ehrlich gesagt nicht schlimm finde; mein Vater und mein Opa
vermissen ihre Nichsten sehr. Die Entscheidung, aus Usbekistan auszu-
reisen, fiel, soweit ich mich erinnern kann, 1990. Meinen Eltern wurde
bewusst, dass ich und meine Schwester in Usbekistan keine Zukunft
haben. Das Leben wurde immer schwieriger. Nachdem die Verwandten
meines Opas / meiner Mutter unangekiindigt nach Israel abgereist sind,
hat sich unser Verhiltnis zu ihnen drastisch verschlechtert. Insgesamt
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konnten wir (1) nach Israel, (2) nach Australien, (3) nach Kanada, (4)
nach Deutschland ausreisen. Obwohl sich alle unsere Bekannten,
Freunde und Verwandte in Israel befanden, haben sich meine Eltern fiir
Deutschland entschieden. Eines der Argumente gegen Israel war die
Wehrpflicht fiir alle ab achtzehn bis einundzwanzig Jahren. Da dort stén-
dig Kampfeinsitze stattfinden, wollten unsere Eltern meine Schwester
und mich nicht dort zum Militdr gehen lassen. Die Vorbereitungen, der
Uberflug und die Ankunft sind bei mir wie vernebelt, als ob ich mich
selbst von aullen séhe. In dieser Zeit hatte ich fast keine Kontrolle {iber
mich, ich war im Stande, nur ganz alltégliche, automatische Tétigkeiten
auszufiihren. Fiir den Uberflug durften wir jeder zwanzig Kilo Gepick
mitnehmen. Es ist nicht viel, wenn man bedenkt, dass man in einem
Land, an einer Stelle das ganze Leben lang Sachen um sich anhduft und
ordnet und sich daran gewthnt. Wir mussten uns von allem losreiBen.
Besonders schwierig war das natiirlich fiir meinen Opa. Die ganzen Fa-
milienstreitigkeiten habe ich mitbekommen, was mich immer sehr nie-
dergedriickt hat. Diese Zeit, wo wir alles Personliche verkauft, ver-
schenkt oder einfach dagelassen haben und wo die Streitigkeiten ihren
Hohepunkt erreichten, war fir mich die schlimmste Zeit meines Lebens.
Aber das Schwierigste war, unseren Freunden » Aufwiedersehen« zu sa-
gen, denn diese bedeuteten uns und mir mehr als die ganze Verwandt-
schaft. Obwohl ich erst elf Jahre alt war, konnte ich jede Situation ein-
schitzen und richtig beurteilen. Um die Flugtickets zu kaufen, verkauf-
ten wir unsere Wohnung. Als ich ins Auto einstieg, das uns zum Flugha-
fen brachte, fiel ich in » Trineng, nichts erschien mehr wirklich. Bei dem
Packen habe ich keine einzige persénliche Sache mitgenommen, nur
Kleidung zum Wechseln. Am Flughafen angekommen (Deutschland /
Frankfurt a.M.) {iberfiel uns alle Unsicherheit und Angst. Der verspro-
chene Rote-Kreuz-Wagen stand nicht da, um uns abzuholen. Wir haben
uns auf ihn verlassen; nun standen wir da, ohne ein Wort Deutsch zu
verstehen oder aussprechen zu konnen, in diesem riesigen Flughafen.
Dank ein paar Russisch sprechender junger Ménner bestellten wir uns
ein Taxi und fuhren mit dem Restgeld nach Unna Massen. Es ist ein An-
kéommlingslager. Hier wohnt man solange, bis man sich entschieden hat,
in welcher Stadt man sich fiir immer niederlédsst. Erst hier bekam ich
Deutschland wirklich zu spiiren. Wir lebten dort zwei Wochen lang.
Zwei Wochen, in denen ich mich an den ordentlichen Hiauschen, an den
brechend vollen Regalen im Supermarkt, an der wirklich schiilergerech-
ten Schule nicht satt sehen konnte. Und das erste Mal war alles nicht nur
zum Ansehen da, sondern alles fiir den Menschen, alles konnte man ha-
ben. In Aachen angekommen, lebten wir die erste Zeit in Wohnheimen
von der Stadt. Ich und meine Schwester besuchten zunéchst die Haupt-
schule Burtscheid. Diese hatte spezielle Fordergruppen fiir Neuan-
kémmlinge. Das heifit sehr vereinfachtes Schulprogramm, aber mit gro-
Bem Druck auf Deutsch. Ich habe die Sprache sehr schnell gelernt und
bin nach einem Jahr auf das Gymnasium gewechselt. Meine Schwester
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blieb etwas ldnger auf der Hauptschule und wechselte im Anschluss auf
eine Realschule. Sich an Deutschland zu gewdhnen, fiel mir schwer, aber
viel leichter als meinen Eltern oder meinem Opa. Mein Humor hat sich
zum Beispiel gedndert, oder besser gesagt erginzt, denn deutscher und
russischer Humor sind nicht vergleichbar. Auch meine Mentalitit, meine
Weltanschauung; dennoch sind viele meiner Charakterziige »typisch
russisch« geblieben, und obwohl ich akzentfrei spreche, merkt man am
Inhalt meiner Worte, dass ich kein Deutscher bin.

Viadik, 16 Jahre

Als ich viereinhalb Jahre alt war, habe ich eines Abends mein erstes
Buch gelesen. Es war noch sehr simpel, aber ich war ungeheuer froh,
dass ich es konnte. Seit ich sehr klein war, wurde ich von meinem Vater
dazu motiviert, vieles zu lernen; und so hatte ich bis zu meinem fiinften
Lebensjahr schon mein erstes englisches Buch gelesen. Ich nervte meine
Mutter immer damit, dass ich irgendwelche Vortrdge {iber die Anophe-
les-Miicke hielt, wihrend sie das Essen kochte. Meine Kinderfrau brach-
te ich damit zum Wahnsinn, dass ich mir einbildete, die gesamten Errun-
genschaften sdmtlicher Philosophien widerlegen zu konnen. Bis heute
lese ich sehr viele Biicher auf Englisch, Deutsch, Griechisch und manch-
mal Franzosisch; ich glaube jedoch, dass nur der fritlhe Motivations-
schub, der mir durch das Lesen meines ersten Buches zuteil wurde, mir
die weiteren Schritte so leicht und schnell erméglicht hat.

Johannes, 15 Jahre

Wir waren gerade umgezogen, als unsere Eltern uns erzihlten, dass wir
noch einen Bruder bekommen wiirden. Natiirlich freuten wir uns alle. In
diesem Jahr wechselte ich auch von der Grundschule auf das Gymna-
sium.
Am 10. Januar 1990 durften mein fiinf Jahre jiingerer Bruder und ich zu
Hause bleiben, denn um zwei Uhr nachts ist mein kleiner Bruder auf die
Welt gekommen. Als erstes sind wir natiirlich ins Krankenhaus zu mei-
ner Mutter und meinem kleinen Bruder gefahren. Er war total siil und
ganz lieb. Nach drei oder vier Tagen kamen Mama und mein Bruder
dann nach Hause. Von da an war alles ganz anders. Alles war stressiger,
aber es war auch schon zu sehen, wie mein Bruder das erste Mal ldchelte
und die ersten Zdhne bekam. In der Schule schrieb ich damals meine
erste Fiinf in Mathe! Die Arbeit war, glaube ich, kurz nach der Geburt
meines Bruders. Ich bin die groBe Schwester und musste mich auch mal
um den Kleinen kiimmern. Doch dabei habe ich auch einiges gelernt. Ich
habe zum Beispiel gelernt, ein Kind zu wickeln, obwohl ich das schon
bei meinem ersten Bruder gelernt habe. Vor kurzem ist mein kleiner
Bruder vier Jahre alt geworden, und ich kiimmere mich immer noch
gerne um ihn, auch wenn er manchmal ein bisschen nerven kann. Auf
jeden Fall war das ein sehr positives Schliisselerlebnis.

Uta, 14 Jahre
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Die Scheidung meiner Eltern
Als sie sich trennten, war ich ungefihr drei Jahre alt. Ich habe damals
zwar nicht so richtig verstanden, warum mein Vater nicht mehr bei uns
wohnte, aber ich nahm es so an, wie es war. Seitdem glaube ich schon,
dass sich mein Leben verdndert hat! Ich zog aufs Land und besuchte
meinen Vater alle zwei Wochen und in den Ferien. Als Kleinkind dachte
ich einfach, es sei normal, bis ich dann groBer wurde und sah, dass an-
dere Viiter auch »zu Hause« wohnen. Doch es machte mir nicht viel aus.
Manchmal fragte ich mich zwar, ob ich der Grund fiir ihre Trennung
war, doch sie versicherten mir beide, dass ich nicht schuld an der Tatsa-
che war, dass sie sich einfach nicht mehr so liebten wie vorher! Mein
Vater ist jetzt nach Diisseldorf gezogen, aber ich habe trotzdem noch
Kontakt zu ihm und verstehe mich mit ihm sehr gut. Es hat auch eine
neue Lebensgefihrtin, die ich sehr mag. Meine Mama hat wieder gehei-
ratet, und mit ihm verstehe ich mich auch sehr gut. Vor zwei Jahren und
vor einem halben Jahr bin ich groBe Schwester von zwei Midchen ge-
worden und ich merke spitestens, wenn ich auf sie aufpassen muss, dass
sich mein Leben veridndert hat. Aber es beruhigt mich, dass mein Vater
und meine Mutter sich immer noch gern haben und nicht in Streit aus-
einandergegangen sind. Denn ich liebe beide als meine Eltern, auch
wenn sie nicht zusammen wohnen. Ich habe gelernt, auch iiber Entfer-
nung lieben zu kénnen, und ich denke, ein weiter Weg ist kein Problem,
wenn man nur selbst ein bisschen dazu beitrégt.

Flora, 15 Jahre

Die erste Reise ohne meine Eltern oder Selbstvertrauenstraining in Ber-
lin

Im Oktober letzten Jahres lud mich meine Freundin, die in Aachen um-
gezogen war, nach Berlin ein. Meine Eltern sind zwar {iberhaupt nicht
streng, aber wie das eben so ist, in stindiger Sorge um ihr »kleines Mad-
chen«. Ich fuhr also, nachdem mich meine Schwester nach Kéln ge-
bracht hatte, im Zug nach Berlin. Ich liebte dieses Zugfahren sehr, und
pro weiter geschafftem Kilometer breitete sich dieses wohlige Gefiihl der
Freiheit in mir aus. Eltern, Schule, Stress, ich konnte einfach alles in
Aachen zuriicklassen. Ich, die kleine Andrea, wiirde nun das riesige Ber-
lin erobern. Nachdem ich in Berlin angekommen war, stand meine
Freundin, die mich dort verabredet am Bahnhof abholen sollte, natiirlich
nicht da. Anstatt aber in Panik auszubrechen — immerhin stand ich in
einer mir absolut unbekannten, riesigen Stadt —, besorgte ich mir einen
S-Bahn- und U-Bahnplan, und ich war fest entschlossen, dass ich meine
Freundin schon irgendwie finden wiirde. In dem Moment kam meine
Freundin angehetzt und lud mich ins Auto. Auch die anschlieBende Fahrt
nach Hause zu ihr war fiir mich beeindruckend. Berlin war einfach
riesig, iiberall Autos, Lirm und Gestank. Die Zeit, die ich in Berlin ver-
brachte, war beeindruckend. Tagsiiber ging ich mit zu ihr in die Schule,
am Nachmittag verbrachte ich die Zeit mit meiner Freundin in Berlin,
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und wir sahen uns ziemlich viele Sehenswiirdigkeiten an. Auch die Zeit
in der Schule war flir mich positiv; da ich ein Jahr &lter war als ihre Klas-
senkameraden, wurde ich (eher) bewundert und anerkannt. Das gab mir
ganz schon Selbstbewusstsein. Auch ihre Familie war flir meine Ansich-
ten iiber meine Familie sehr wichtig. In ihrer Familie gab es sehr, sehr
viel Streit, und meine Freundin hatte es sehr hart. Dadurch habe ich ge-
lernt, meine Familie wieder schitzen zu kénnen. Ich habe gelernt, mit
absoluten Stresssituationen umzugehen; dann am Tag meiner Abreise
wurde ich um 9 Uhr 21 an einem mir unbekannten Bahnhof abgesetzt.
Mein Zug ging um 9 Uhr 25. Ich habe meinen Zug noch gekriegt, und
ich habe wiahrend dieser Reise soviel Neues und Gutes aufgenommen,
dass ich beruhigt zuriickfahren konnte. Diese Reise hat mir sehr, sehr
viel Selbstbewusstsein und vor allem Selbstvertrauen gegeben. Ich bin
froh, dass ich sie gemacht habe. Ich werde mich bestimmt noch lange
positiv daran erinnern kdnnen.

Andrea, 15 Jahre

Zu meinem Bedauern kann ich mich nicht an ein positives Schliissel-
erlebnis erinnern, etwas, was mein Leben zum Positiven verédndert hat.
Allerdings kann ich mich an negative Ereignisse meiner Jugend erinnern,
die mich sehr nachdenklich machten, die mir auch Angst einjagten. Zwei
entscheidende Momente:

Das erste Erlebnis ereignete sich, als ich etwa zwdlf Jahre alt war. Meine
Mutter wurde schwer krank. Sie hatte eine Entziindung im Kleinhirn,
und das bereits zum zweiten Mal. Als meine Mutter zwanzig war, erlitt
sie auch diese Krankheit. Bei dieser Krankheit verliert man den Gleich-
gewichtssinn. Meine Mutter musste ins Krankenhaus und mit Unmengen
Cortison behandelt werden. Diese Krankheit hitte auch den Tod fiir mei-
ne Mutter bedeuten konnen. Ich kann von Gliick sagen, dass meine Mut-
ter jetzt wieder komplett geheilt ist und ganz gesund ist. Als meine Mut-
ter im Krankenhaus war, war auch Jahreswechsel. An Silvester bin ich
aufgewacht und habe mir das Feuerwerk aus dem Fenster angesehen,
withrend mein Vater Feuerwerksraketen in die Luft schoss. Aber man
sah ihm an, wie schlecht es ihm dabei ging. Ich musste an meine Mutter
denken, die die Nacht schlief. Dass meine Mutter wieder gesund ist, ist
das groBte Gliick fiir mich, sie ist einer der liebsten Menschen in meinem
Leben. Ich wiisste nicht, wie ich reagiert hitte, wenn meine Mutter ge-
storben wire. Seit dem Moment schitze ich das Leben viel mehr. Ich
habe immer Angst, krank zu werden, genauso wie meine Mutter. Ich
habe schreckliche Angst davor, todeskrank zu werden.

Ein weiteres negatives Erlebnis hat diese Einstellung noch verstérkt.
Meine Schwester hat Epilepsie. Sie hat manchmal Anfille, wo sie hin-
féllt und der ganze Korper zittert. Auch hier kann man das mit Tabletten
beheben, und meine Schwester hatte seit einem Jahr keinen Anfall mehr.
Aber dennoch lebe ich in stindiger Angst, dass sie jeden Moment einen
Anfall bekommt. Fiir mich ist es schrecklich, so einen Anfall mitzuerle-
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ben. Seitdem denke ich haufiger iiber mein Leben nach, wie es verlduft
und ob alles so richtig ist. Nachdem ich solche Erfahrungen gemacht
habe, ist mir erst bewusst, wie wichtig die Liebe ist. Ich liebe meine Fa-
milie mehr als alles andere. Kein Geld der Welt kann so etwas bezahlen.
Natiirlich mache ich mir jetzt immer viel zu schnell Sorgen um andere
Menschen, aber ich freue mich, dass meine Mutter gesund ist und lebt
und auch, dass es meiner Schwester so gut geht, denn ich wiiite nicht,
wie ich mit so einer Krankheit umgehen wiirde. Und wie schon gesagt,
schitze ich das Leben jetzt viel mehr und wei}, wieviel es mir bedeutet.
Karin, 18 Jahre

Als ein Freund von mir einen Unfall hatte und danach querschnittsge-
lahmt blieb, war mir klar, dass ich etwas an meinem Lebensstil dndern
muss. Er war gerademal einundzwanzig und voller Lebensmut, und nun
war er so eingeschrénkt. Doch er verlor seinen Mut nicht, auch wenn er
jetzt von anderen abhéngig ist. Er kdmpft weiter und geht zu Therapien,
nach denen er vielleicht seine Arme wieder bewegen kann. Seit diesem
schrecklichen Ereignis geniefie ich jeden Moment meines Lebens so, als
ob es der letzte wire. Oft, wenn ich mit Freunden in die Disco gehe oder
ins Schwimmbad, muss ich an ihn denken, und deswegen geniefe ich
dies mehr als vorher, denn es kénnte das letzte Mal sein. Keiner weil3,
was im néchsten Moment geschieht. Ich gestalte mein Leben so, dass ich
von heute auf morgen lebe und mir gar nicht Sorgen dariiber mache, was
niachste Woche ist. Vielleicht wird sich das auch mal dndern, aber jetzt
ist es schon, und es macht SpaB, das Leben zu genieBen.

Biljana, 18 Jahre

Als wir im April 1999 aus dem Skiurlaub zuriickfuhren, hatten wir auf
der Autobahn einen schweren Autounfall. Wie durch ein Wunder iiber-
lebte die ganze Familie den Unfall weitgehend unbeschadet. Dieses Er-
eignis hat mich dazu gebracht, iiber den Wert des Lebens nachzudenken.
Und es ist mir bewusst geworden, wie schnell das Leben vorbei sein
kann und dass der Tod doch meistens unerwartet kommt. Daraus entwi-
ckelte sich eine tiefe Dankbarkeit zu leben, und meine Einstellung zum
Leben dnderte sich. Wenn ich unzufrieden bin, muss ich mir nur bewusst
machen, was fiir ein Gliick ich habe, zu leben und gesund zu sein. Und
dass es die Kleinigkeiten sind, die das Leben lebenswert machen. Seit-
dem habe ich aber auch grofe Angst, ein Familienmitglied unerwartet zu
verlieren. Denn durch den Unfall ist mir erst klar geworden, wie wichtig
eine Familie ist, die mich liebt und fiir die ich etwas bedeute, nicht weil
ich etwas Besonderes geleistet habe, sondern weil ich bin, wie ich bin.
Saskia, 18 Jahre

Fiir mich waren meine dreieinhalb Monate in Siidafrika schon eine Art
Schliisselerlebnis. Eigentlich hat es schon im Flugzeug nach Kapstadt
angefangen. Es war ein durch und durch krasses Gefiihl, was ich hatte,



184 Anna, Linda und weitere

weil ich auf der einen Seite dachte »Oh Gott, das schaff ich nie.« Nach
Afrika zu fliegen, absolut niemanden zu kennen und iiberhaupt nicht zu
wissen, wer und was dich am Flughafen (und danach) erwartet. Und auf
der anderen Seite wusste ich gleichzeitig, dass ich es schaffen wiirde,
weil ich ja auch gar nicht mehr zuriick gekonnt hitte. Egal, ob gut oder
schlecht, schaffen wiird’ ich es. Es war ein Wahnsinnsgliick zu wissen,
dass ich das, wofiir ich z.B. meine Schwestern so bewundert hatte, selbst
schaffen wiirde. Zu Recht zu wissen, stolz sein zu diirfen! Die ganzen
dreieinhalb Monate haben mir soviel gegeben; was davon vielleicht am
allumfassendsten zu erzéhlen wire, ist, dass ich erfahren habe, dass
wenn man ans andere Ende der Welt reist, alle und jeder absolut fremd
und neu ist, man trotzdem von ganzem Herzen gliicklich sein kann. Z.B.
hat mich diese Zeit gelehrt, was Offenheit schaffen kann! Wire meine
Familie dort nicht bereit gewesen, jemanden ganz Fremdes aufzuneh-
men, hitte ihr das keiner iibel genommen, weil es in keinster Weise
selbstverstéindlich ist! Aber dieser Schritt hat alle von uns so gefreut,
dass wir nicht daran denken wollten, was gewesen wire, wenn ... Mein
Schliisselerlebnis ist vielleicht kein Augenblick, der plétzlich passierte,
aber es ist allgemein eine Einstellung! Es ist schwer zu begreifen fiir
mich, warum ich soooo viel Gliick hatte. Es war einfach so ein groBer
Hohepunkt fiir mich, dass ich allein, wenn ich daran zuriickdenke, im
Gesicht lachen muss vor Freude. Und da ich vorher nicht so eine be-
stimmte definierte Sache hatte, die Ahnliches mit mir angestellt hat, find
ich, kann ich es schon fiir mich ein Schliisselerlebnis nennen.

Sarah, 17 Jahre

Es wire ungerecht zu sagen, dass ich in meinem Leben harte Schicksals-
schldge ertragen musste. Mein Leben war nicht immer einfach, und es
gab Krisen, aber in Relation zu dem Leid, das bereits aus den Augen von
Fiinfjahrigen in den Weltnachrichten schreit, habe ich eine Kindheit er-
lebt, die man wohl als »behiitet« bezeichnen wiirde. Mein Elternhaus ist
vollstédndig, d.h. weder Tod noch Scheidung haben mich von meinen
Vertrauenspersonen getrennt. Ich bin meinen Eltern sehr dankbar, dass
sie mir das Gefiihl der Geborgenheit vermittelt haben. Denn wieviel
Gliick man auch in seinem Leben erfihrt, man wird nie erlebtes Leid aus
der Kindheit kompensieren kdnnen. Diese Zeit ist prigend, und wie
keine andere Lebensphase ist sie charakterbildend. Ich méchte hiermit
zum Ausdruck bringen, dass ich von meiner Familie durchaus Liebe
erfahren habe. AuBlerdem nehme ich an, dass mich dieses groBe MaB an
Liebe geprigt hat. Umso erstaunlicher ist es aber, dass ich auBerhalb der
Familie gelernt habe, mich selbst zu lieben. Diese Erfahrung habe ich
durch meinen dreiwdchigen Aufenthalt in einer amerikanischen Gast-
familie machen kénnen. Auch wenn die Dauer meines Besuches licher-
lich kurz erscheint, so war es doch die intensivste und fiir mich an Wich-
tigkeit komprimierteste Phase meines Lebens. Meine Gastfamilie war
das, wonach ich insgeheim immer gesucht habe, und dennoch kann ich
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auch heute noch nicht richtig in Worte fassen, was ich tatsdchlich ge-
funden habe. Ich nehme an, am ehesten trifft die Aussage zu: »Ich habe
mich gefunden.« Ich sprach bereits davon, dass ich sicherlich iiberdurch-
schnittlich viel Liebe und Zirtlichkeit in meiner Kindheit erfahren habe.
Jedoch gab mir meine Gastfamilie eine fiir mich neue Art von Liebe, die
ich bis dahin nicht gekannt hatte und die mein Selbst-Verstindnis grund-
legend verdnderte. Diese Menschen, die mich bis zu meiner Ankunft
noch nicht gekannt hatten, gaben mir eine Liebe, die meiner Vorstellung
von Liebe fremd war. Sie schenkten mir ihre Liebe, ohne irgend eine
Gegenleistung zu fordern oder auch nur zu erwarten. Vielleicht ist es in
der deutschen Mentalitdt verwurzelt, dass man fiir alles einen Gegenwert
erwartet. So hatte ich auch immer von Liebe gedacht. Mir fiel es wie
Schuppen von den Augen, dass in dieser Definition ja ein Widerspruch
steckt. Liebe heilit, dass man einen Menschen auch in sein Herz ldsst,
wenn dieser nicht fahig ist, einem die gegebene Liebe zuriickzugeben.
Mein Streben nach Perfektion in allen Lebenslagen hat mich immer an
meine Grenzen stofen lassen. Da mir die Grenzen dadurch bewusst
wurden, hatte ich stets Angst, ich kénne wegen eben diesen Grenzen
nicht geliebt werden. Meine Gastfamilie — und damit meine ich jede ein-
zelne Person auf ihre ihr eigene Weise —, hat mir gezeigt, dass ich geliebt
werden kann, auch ohne stidndig Leistung zu zeigen. Die fiir mich abso-
lut neue Erkenntnis war, dass ich nur um meiner selbst willen wert bin,
geliebt zu werden. Ich behaupte nicht, dass sich dadurch alle Probleme
meines Lebens gelost hatten. Ganz im Gegenteil, in der ersten Zeit nach
meinem Austausch hatte ich arge Probleme, mein neues Verstdndnis von
Liebe in meinem alten Leben unterzubringen, bis ich erkannte, dass ich
mit jenem Neuen das Alte nicht vereinbaren konnte und statt dessen
mein Leben umstrukturieren musste. Dieser Prozess war sehr schmerz-
haft, und es wire eine Liige zu sagen, dass ich durch die Erkenntnis zu-
néchst nur positiv beeinflusst wurde. Auf lange Sicht aber habe ich durch
jene drei Wochen, die mir die Erfahrung des Geliebtwerdens erlaubt ha-
ben, Lieben gelernt. Ich glaube kaum, dass dieser Prozess abgeschlossen
ist. Durch die Erfahrung, bedingungslos geliebt zu werden, habe ich ge-
lernt, bedingungslos zu lieben. Diese Bedingungslosigkeit hat nichts mit
Ausnutzen zu tun. Ich verlange nicht, dass jemand versteht, dass diese
Art der Liebe nichts mit dem Brechen des Ausgleichs zwischen Geben
und Nehmen gemein hat. Liebe ist nicht an Leistung gebunden. Liebe ist
viel hoher als all die peripheren Banalitéiten, die die meisten Menschen
als Authénger ansehen (fiir mich war es damals Perfektion), einen ande-
ren Menschen als liebenswert zu erachten. Vielleicht ist es nicht eine all-
gemeingiiltige Wahrheit, aber fiir mich ist die Erkenntnis, dass man das
Innere eines Menschen, ihn also somit um seiner selbst willen, liebt,

mein wertvollstes Gut.
Anne, 19 Jahre



186 Anna, Linda und weitere

Ich denke, dass es normal ist, sich manchmal mit seinem Bruder zu »zof-
fen«: Geschwister eben! Vor zwei Jahren hatte mein Bruder einen Unfall
beim Zivildienst und dadurch einen Lungenriss. Beim ersten Mal ist es
gut verlaufen. Als er dann einen Riickfall hatte, ist zwar eigentlich auch
wieder alles gut gelaufen, er musste aber wieder ins Krankenhaus; eine
Nacht auf der Intensivstation! Erst als mein Bruder wieder zu Hause war
und mir dann erkldrt hat, was genau bei einem Lungenriss alles passieren
kann, musste ich erst einmal schlucken. Mir wurde in diesem Moment
bewusst, dass das doch keine so leichte Sache war! Mein Bruder hitte
ersticken, also sterben kénnen!!! In so einem Moment gehen einem so
viele Dinge durch den Kopf: was man alles erlebt hat; auch die »Zanke-
reien«, und dann soll das alles so »schwups« vorbei sein?, den »geliebt-
gehassten« Bruder einfach so verlieren? Schock!!! ... Von dem Tag an
erlebt man die Zeit anders; auch wenn wir uns manchmal immer noch
streiten!

Sarah, 18 Jahre

Als ich damals mit fiinfzehn Jahren mit einem Jungen zusammenkam,
wusste ich noch nicht, wie ernst ich diese Beziehung nehmen sollte. Wir
hatten anfangs viel SpaBl miteinander, aber andererseits gingen wir auch
durch verdammt harte Zeiten, und mit der Zeit wuchsen wir sehr eng zu-
sammen. Der eine konnte nicht ohne den anderen sein. Ich glaube, ich
habe zum Ende hin sehr viele Fehler gemacht, die er mir bis heute viel-
leicht nicht verziehen hat. Wenn ich dariiber nachdenke, tut es mir heute
noch so weh, und ich verstehe nicht, wie ich ihm, den ich so liebte, so
etwas antun konnte. Wir waren knapp drei Jahre zusammen, diese drei
Jahre haben mich sehr gepréigt. Zum einen werde ich nie wieder jene
Fehler machen, zum anderen muss ich sagen, habe ich den Mann, den
ich heiraten will, den Mann fiir mein Leben einfach zu frith kennen ge-
lernt. Ich hatte mit achtzehn Jahren einfach den Drang, etwas Neues
kennen zu lernen. Das ist wohl auch nichts Besonderes, aber dadurch,
dass ich zu feige war, ein Ende mit ihm zu setzen, habe ich meine Liebe
gehen lassen und ihn verletzt.

XY

Die ersten Ereignisse, von denen ich denke, dass sie mich nachhaltig be-
einflusst haben, sind der Tod meiner UrgroBeltern und meiner Patin
(1988). Doch haben mich diese Todesfille eher positiv geprigt, da sie
mir (allerdings durch den Einfluss meiner Familie) die Angst vor dem
Tod genommen und mich in meinem Glauben bestérkt haben. Dieser hat
sich im Laufe der Zeit natiirlich gesindert, und schlieBlich sind mir sehr
starke Zweifel an der Richtigkeit bzw. Berechtigung des Glaubens ge-
kommen, u.a. durch eine sehr intensive Beschéftigung mit dem Dritten
Reich, aber vor allem dadurch, dass ein (entfernteres) Familienmitglied
seit meinem vierten Lebensjahr an Lymphdriisenkrebs leidet. Zwar
schien der Krebs lange Zeit besiegt, doch gerade in der Zeit, in der ich
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mit der Tochter des Kranken besonders eng befreundet war, brach die
Krankheit erneut sehr heftig aus, und ich habe das ganze Leid, das dieser
Mann und seine Familie durchstehen mussten, vollstindig miterlebt. In
diese Zeit fillt auch die Trennung meiner Eltern (1994), die mich sehr
geprdgt hat und deren Folgen, eine zundchst schlechte und mittlerweile
vollig zum Erliegen gekommene Beziehung zu meinem Vater, mich jetzt
noch stark beeinflusst. Ich habe sehr groBe Probleme, zu anderen Perso-
nen Vertrauen zu fassen, wohl auch aufgrund der Tatsache, dass mein
Vater uns nach der Trennung im Stich gelassen und mein Vertrauen im-
mer wieder enttduscht hat. Er war auch derjenige, der die Beziehung von
sich aus nicht aufrechterhalten konnte. Heute kann ich keinerlei positive
Gefiihle fiir ihn empfinden, was mir richtig bewusst geworden ist, als er
vor kurzer Zeit einen Autounfall hatte. Die Trennung und die Zeit da-
nach haben auch mein Selbstvertrauen sehr negativ beeinflusst, was z.B.
meine Beziehung zu Freunden z.T. recht schwierig macht, da ich diese
Freundschaften, obgleich es eigentlich sehr gute sind, bei den geringsten
Anldssen immer wieder in Frage stelle. Doch gibt es auch einige Perso-
nen, die mich positiv beeinflusst haben. So hat mich eine gerade erfolgte
intensive Beschiftigung mit Dietrich Bonhoeffer insofern geprigt, als
dass sie meine Entschlossenheit, meinen Weg zu gehen und mich mit
Problemen auseinander zu setzen, sehr gestédrkt hat. Aber auch Personen
in meiner Umgebung haben meine Interessen und Gedanken in Richtun-
gen gelenkt, die mich z.B. in Bezug auf meine Zukunft und auch in der
Auseinandersetzung mit mir selbst weitergebracht haben.

Julia, 19 Jahre

Als ich im Alter von ca. vierzehn Jahren durch verschiedene Umstinde
(erster Freund, Schiileraustausch, Verdnderung der Interessen) meinen
damaligen Freundeskreis verlor, hat mein Leben eine neue Wendung er-
litten. Ich musste fiihlen, wie es ist, wenn man in der Schule plétzlich
allein steht und sich dazu »herablassen« muss, Leute anzusprechen, die
man vorher als »Streber« abgestempelt hat. Schnell habe ich gemerkt,
dass ich mich vor lauter Vorurteilen bisher vollkommen blind und dumm
benommen hatte. Zum Gliick wurde ich von den Leuten, iiber die ich
vorher so falsch geurteilt hatte, sehr nett aufgenommen, und wir konnten
durch lange Gespriache selbst die letzten Vorurteile beiseite schaffen.
Seit dieser Zeit bemiihe ich mich, Menschen nicht mehr zu verurteilen,
ohne sie tiberhaupt zu kennen, sondern lieber die Seele hinter einer
menschlichen Fassade zu erkunden.

Im Alter von sechzehn Jahren hatte ich einen heftigen Streit mit meinem
Vater. Er warf mir vor, mich nicht genug um meine Schwester, die seit
ihrer Geburt behindert ist, zu kiimmern. Mein Vater bat mich darum,
meine Schwester ins Freibad mitzunehmen, das ich mit meinen Freun-
dinnen besuchen wollte. Ich wusste zwar, dass ich meiner Schwester
damit einen ihrer groBten Wiinsche erfiillen wiirde, dachte jedoch nur an
all die (vermeintlichen) Nachteile, die fiir mich dabei entstiinden. Ich
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erkldrte meinem Vater, ich empfinde meine Schwester als »Klotz am
Bein«. Mein Vater machte mir groBe Vorwiirfe, ebenso wie meine Mut-
ter, die davon erfuhr. Zuerst war ich iiberhaupt nicht einsichtig, nachdem
ich jedoch eine Nacht lang dariiber nachgedacht hatte, tat mir das, was
ich gesagt hatte, unbeschreiblich leid, und ich konnte nicht fassen, das
ich, die immer angegeben hatte, ihre Schwester {iber alles zu lieben, tat-
sdchlich etwas Derartiges gesagt hatte. Ich sprach mich mit meinen El-
tern aus und fing an, meine Schwester endlich als einen faszinierenden
selbststindigen Menschen zu betrachten. Von da an unternahmen wir
vieles zusammen, und ich lernte, von ihr zu lernen. Heute ist unser Zu-
sammenhalt groB, und wir trosten und unterstiitzen uns, wo wir nur kon-
nen. Eine weitere wichtige Phase meines Lebens hat vor nicht allzu lan-
ger Zeit begonnen. Der Eintritt in die gymnasiale Oberstufe hat fiir mich
in vieler Hinsicht Freiheit bedeutet bzw. tut dies immer noch. Ich habe
Mitschiiler, die ich schon lange oberfldchlich kannte, neu entdeckt und
viele Freunde gewonnen. Zudem kann ich nun relativ frei entscheiden,
welche Kurse ich in der Schule besuchen will. Ich bin viel mehr moti-
viert, auch zu Hause freiwillig bestimmte Themen zu behandeln, zu de-
nen ich in der Schule Anregungen bekommen habe. Ich habe das Gefiihl,
langsam erwachsen zu werden, eine Personlichkeit zu entwickeln und
mich langsam, aber sicher auf das Leben, ndmlich das, das nach der
Schulzeit beginnt, vorzubereiten.

Nina, 17 Jahre
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Friedrich Schweitzer

Schliisselz:rfahrungenh—U
ein neues religionspddagogisches Konzept?

Der Aufbau des vorliegenden Jahrbuchs folgt einer bestimmten Absicht: Am Anfang
steht Peter Biehls hermeneutische, theologische und ansatzweise bereits religions-
pédagogische ErschlieBung des Themas »Schliisselerfahrungen«. Der zweite Teil
bietet die Darstellung ausgewihlter Schliisselerfahrungen — allerdings bewuBt nicht
in der Weise, daB Biehls Definitionen nun auf jeweils neue Erfahrungsbereiche an-
gewendet werden wiirden. Ein solches Vorgehen widerspriche dem Ansatz bei
Schliisselerfahrungen, die als solche ernst genommen und nicht einfach didaktisch
deduziert oder funktionalisiert werden diirfen. So sind die Beitréige des zweiten Teils
deutlich aus dem jeweiligen Erfahrungshintergrund der Autorinnen und Autoren er-
wachsen und haben die Herausgeber des Jahrbuches lediglich versucht, moglichst
interessante Darstellungen aus unterschiedlichen Perspektiven zusammenzutragen. In
einem dritten Teil muf es nun darum gehen zu priifen, ob und wie die von Biehl an-
gedeuteten religionspadagogischen Perspektiven auf dem Hintergrund der im vorlie-
genden Band beschriebenen Schliisselerfahrungen aufzunehmen und im Blick auf die
Praxis von Religionspadagogik in Schule und Gemeinde weiter zu konkretisieren
sind.

P. Biehl stellt die Frage nach Schlisselerfahrungen in einen religions-
padagogischen Horizont, indem er auf eine grundlegende religionsdidak- -
tische Herausforderung verweist: Das Lernen soll sich an Schliisselerfah-
rungen orientieren. Damit verbunden ist eine doppelte Hoffnung: Einer-
seits soll das Lernen nicht einfach »durch einen Kanon historischer The-
men bestimmt« werden, sondern durch die Frage, »was Heranwachsende
und Erwachsene wirklich brauchen«. Andererseits sollen Schliisselerfah-
rungen aber doch »auch fiir eine theologische Interpretation offen sein«.
— Die bei Biehl gebotene differenzierte Einfiihrung in das Verstindnis
von Schliisselerfahrungen braucht hier nicht wiederholt zu werden. Am
Ende seines Beitrags verweist Biehl auf eine Reihe von Konsequenzen
fir die Religionspadagogik, die ich hier aus meiner Perspektive noch
einmal in Frageform zusammenfasse, weil daran nun anzukniipfen ist:

— Wenn Schliisselerfahrungen allen pddagogischen Bemiihungen lebensweltlich
vorgegeben sind, kénnen diese Erfahrungen dann auf einer padagogischen Ebene
iiberhaupt erschlossen werden?

— Wie verhalten sich Erfahrungen in pédagogisch planbaren und gestaltbaren
Lernprozessen — einschlieBlich der durch Medien unterrichtlich einholbaren — zu
den Schliisselerfahrungen?

— Wie kénnen im Sinne eines problemorientierten oder elementarisierenden Unter-
richts Schliisselerfahrungen in individuellen und gesellschaftlichen Lebenskon-
texten identifiziert und fiir den Unterricht fruchtbar gemacht werden?
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- Wie verhalten sich bei Schliisselerfahrungen Lernen, Erfahrung und Reflexion
zueinander?

Die im vorliegenden Band gesammelten Berichte zeigen zunichst und
vor allem, daB Schliisselerfahrungen in aller Regel nicht aus padagogi-
schen Zusammenhéngen erwachsen. Nur selten werden padagogische
Bezilige auch nur genannt — und dann eher als negativer Hintergrund,
beispielsweise bei Gert Otto die nationalsozialistische »Pddagogik« von
Militdr- und Arbeitsdienst, bei Folkert Rickers eine geschichts- und ge-
sellschaftsvergessene Schule oder bei Anke Edelbrock der »péddagogi-
sche Esprit«, der sich mit dem Bezug auf »unsere Damen« jedenfalls aus
heutiger Sicht selbst ad absurdum fiihrt.

Diese Beobachtung mahnt zur Bescheidenheit. Das Thema Schliissel-
erfahrungen ist so gesehen zuerst Anlafl dazu, die prinzipielle Begrenzt-
heit professionell pddagogischer Einfliisse zuzugestehen, ja, diese Be-
grenztheit sogar — auf Grund des Eigenrechts gelebten Lebens gegeniiber
jeder professionellen EinfluBnahme — deutlich zu bejahen. Die erste
Frage, der wir uns deshalb zu stellen haben, muB} lauten: Was bedeutet
Religionspéddagogik im Horizont von Schliisselerfahrungen? Wir kénnen
uns nicht darauf beschrianken, bloB zu fragen, wie Religionspiddagogik
mit Schliisselerfahrungen umgeht. Zuvor mufl gepriift werden, warum
Religionspddagogik im Zusammenhang von Schliisselerfahrungen tiber-
haupt ins Spiel kommen soll. — In einem weiteren Schritt kann die Be-
obachtung, daB péddagogische Beziige in den Beschreibungen von
Schliisselerfahrungen nur sehr selten genannt werden, zu der selbstkriti-
schen Frage fithren, ob pddagogische und religionspadagogische Bemii-
hungen bereits geniigend sensibel fiir diejenigen Lebenserfahrungen
sind, die von den Kindern, Jugendlichen oder Erwachsenen selbst in ent-
sprechende Lehr- und Lernsituationen schon mitgebracht werden.

Im folgenden setze ich ein beim Zusammenhang von Schliisselerfahrungen und Reli-
gionspddagogik. Sodann verstehe ich — in Anlehnung an P. Biehl — Schliisselerfah-
rungen als ein Wahrnehmungsproblem, wobei sich die Herausforderung, das Wahr-
nehmen zu lernen, ebenso auf die Religionspddagogik richtet wie auf die Selbst- und
Fremdwahrnehmung von Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen. Eine weitere
Linie der didaktischen Erorterung bezieht sich auf die Ermdglichung von Erfahrun-
gen — eine Frage, die angesichts von Schliisselerfahrungen zusitzliche Brisanz ge-
winnt. Besonderes Gewicht besitzt schlieBlich die Aufgabe, Deutungsfihigkeit zu
entwickeln, mit deren Hilfe Schliisselerfahrungen in einen religidsen christlichen
bzw. theologischen Verstehenshorizont eingezeichnet werden kiénnen. Es versteht
sich dabei von selbst, da Wahrnehmen, Erfahren und Deuten in der Praxis stets in-
einandergreifen und also nur analytisch voneinander zu scheiden sind.

1. Religionspéddagogik im Horizont von Schliisselerfahrungen

Wenn wir, noch vor allen religionsdidaktischen Einzelfragen, klidren
wollen, warum Religionspddagogik im Zusammenhang von Schliissel-
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erfahrungen iiberhaupt ins Spiel kommen soll, so folgen wir der Auffas-
sung, daB Religionspiddagogik heute — im Sinne eines grundlegenden
»Perspektivenwechsels«! — von den Kindern, Jugendlichen und
Erwachsenen »als Subjekten« her denken muf3.2 Welches Interesse also
kénnten Kinder, Jugendliche oder Erwachsene an einer religionspiddago-
gischen Aufnahme von Schliisselerfahrungen haben?

Am leichtesten 148t sich diese Frage natiirlich bei solchen Schliisseler-
fahrungen beantworten, in denen die religiose Dimension unmittelbar
aufbricht. Wir kénnten diese als im engeren Sinne auf Religion bezogene
Schliisselerfahrungen bezeichnen, wobei sowohl an Erfahrungen im
Umkreis von Bibel und Kirche zu denken ist (im vorliegenden Band
etwa H. Kritzl, R. Degen, R. Vo8, H. Simojoki) als auch an solche Er-
fahrungen, die beispielsweise die Theodizeefrage betreffen (A. und C.
Kiinkel, in anderer Weise U. Bach). Entsprechende Fragen konnen direkt
religionspidagogisch aufgenommen und gemeinsam bearbeitet werden.
Wie die im vorliegenden Band beschriebenen Schliisselerfahrungen
deutlich machen kénnen, ist in vielen Fillen ein direkter Bezug auf Reli-
gion aber nicht gegeben. Soll Religionspadagogik auch in solchen Fillen
ins Spiel kommen, muB deshalb nach weiteren Motiven gesucht werden.
Das allgemeinste Motiv fiir ein Interesse an paddagogischer Unterstiit-
zung kann dann etwa mit dem in der heutigen Sozialpadagogik zentralen
Begriff der Lebensbewdltigung gefaBt werden®> Soweit es sich um
traumatische Erfahrungen u.a. im Umkreis von Krankheit, Sterben und
Tod handelt, ist dies unmittelbar einsichtig. Gefragt ist hier ein Beitrag
der Religionspiddagogik zum Umgang mit belastenden Erfahrungen, de-
ren Bearbeitung zur Fortsetzung der eigenen Biografie erforderlich ist.
Soll die Hilfe zur Lebensbewiltigung nicht auf ein blof technologisches
Verstindnis verkiirzt werden, muB sie allerdings um den Aspekt der Bil-
dung erweitert werden.* Es kann nicht nur um Krisenmanagement gehen
oder um die Aufrechterhaltung bzw. Wiederherstellung einer minimalen
Lebensfihigkeit im Sinne des bloBen Uberlebens, sondern Ziel ist immer
auch die Erdffnung neuer Lebensmdglichkeiten. Aus der Perspektive des
Einzelnen 14Bt sich dies als Interesse an Lebensdeutung als Vertiefung
und Bereicherung beschreiben. Religionspiddagogik ist dann gefragt,
wenn sie zur Entwicklung von Lebensdeutungen beitragen kann, die an-

1 Dieser Begriff ist insbesondere mit der Arbeit der EKD-Synode verbunden; vgl.
Synode der EKD, Aufwachsen in schwieriger Zeit — Kinder in Gemeinde und Gesell-
schaft, Giitersloh 1995, bes. 49ff.

2 Zur weiteren Diskussion dieser Forderung s. Friedrich Schweitzer, Die Suche
nach ei%enem Glauben. Einfithrung in die Religionspddagogik des Jugendalters, G-
tersloh “1998; ders., Das Recht des Kindes auf Religion, Giitersloh 2000; Wolfgang
Liick und Friedrich Schweitzer, Religiose Bildung Erwachsener. Grundlagen und
Impulse fiir die Praxis, Stuttgart u.a. 1999.

3 Lothar Bohnisch, Sozialpidagogik des Kindes- und Jugendalters. Eine Einfiih-
rung, Weinheim/Miinchen 1992.

4 Vgl ebd.
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gesichts von Schliisselerfahrungen ein vertieftes Verstindnis des eigenen
Lebens ermoglichen.

Unter den Voraussetzungen eines am sog. gesellschaftlichen Bedarf und
besonders an »Wissen«, Technik und Okonomie ausgerichteten Bil-
dungssystems gewinnt das Motiv einer vertiefenden Lebensdeutung noch
einmal an Gewicht. Soweit das Bildungssystem sich allein auf die Leis-
tungsfahigkeit und den Erwerb von Kompetenzen konzentriert, spielen
die Schliisselerfahrungen einzelner Menschen kaum eine Rolle. Sie dro-
hen hinter den Systemerfordernissen zu verschwinden. So kommt es fiir
die einzelnen Menschen darauf an, ob und wie diese fiir sie selbst so be-
deutsamen Erfahrungen bewahrt und gerettet werden konnen. Bewah-
rung und Rettung von Schliisselerfahrungen konnte daher ein weiteres
Motiv fiir Religionspddagogik im Horizont von Schliisselerfahrungen
heiBen.

Auch eine Religionspidagogik, die sich entschieden an dem genannten »Perspekti-
venwechsel« orientieren will, muB theologisch verantwortet werden. Im vorliegen-
den Zusammenhang kann nicht im einzelnen gezeigt werden, was die Rede von Le-
bensbewiltigung, Lebensdeutung und Rettung von Erfahrungen theologisch bedeu-
tet. Zumindest thetisch sei aber darauf hingewiesen, daf sich diese Begriffe normativ
besonders im Sinne der christlichen Ethik auslegen lassen.’ Unter dieser Vorausset-
zung einer auch theologischen Deutung von Schliisselerfahrungen fiihrt es nicht zu
einer biografischen Funktionalisierung von Religionspidagogik, wenn wir diese hier
in den Horizont von Schliisselerfahrungen riicken. Impliziert ist vielmehr ein Wech-
selverhiltnis, bei dem auch die Schliisselerfahrungen in einen religionspiddagogi-
schen Horizont treten. Allerdings kann nicht von einer bruchlosen Abbildbarkeit der
Perspektiven ausgegangen werden — zwischen Religionspadagogik und Schliissel-
erfahrungen besteht ein immer auch spannungsvolles Verhiltnis.® 3

Ehe wir der Frage weiter nachgehen, welche religionspddagogischen
Lernkonzepte dafiir geeignet sind, insbesondere der Aufgabe von Le-
bensdeutung gerecht zu werden, wenden wir uns der Frage zu, wie
Schliisselerfahrungen religionspiddagogisch wahrzunehmen sind und ob
die Religionspiddagogik auch zur Ermdglichung entsprechender Erfah-
rungen beitragen kann.

2. Wahrnehmen lernen

Warum die Aufgabe der Wahrnehmung an erster Stelle steht, 148t sich
anhand eines der Berichte im vorliegenden Band verdeutlichen: den

5 Zur theologischen Deutung von Jugend- und Erwachsenenalter vgl. Schweitzer,
Die Suche, 1231f; Liick/Schweitzer, Religitse Bildung, 64ff.

6 In einer mit der vorliegenden verwandten Darstellung ist dies zuletzt von Burk-
hard Porzelt plastisch herausgearbeitet worden, vgl. sein Buch: Jugendliche Intensiv-
erfahrungen. Qualitativ-empirischer Zugang und religionspddagogische Relevanz,
Graz 1999.
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»Schlisselerfahrungen Jugendlicher 2000«. In den Texten der Jugendli-
chen werden u.a. folgende Erfahrungen genannt:

(Liebes-)Beziechungen, Scheidung der Eltern, Unfall oder Tod eines anderen Jugend-
lichen, Auswanderung, der miterlebte Suizid, Krankheit der Mutter, der Schwester,
eigene Anorexie, das erste selbstgelesene Buch (mit 4% Jahren!), die Geburt eines
Geschwisterchens, die erste Reise ohne Eltern, schwere Unfille, der Tod eines Ver-
wandten.

Besonders fiir Lehrerinnen und Lehrer besteht hier eine erste Herausfor-
derung darin, {iberhaupt Kenntnis von solchen Erfahrungen zu erhalten.
Wihrend sich dies in der Grundschule oder in anderen stark personlich
bestimmten pddagogischen Zusammenhéngen etwa in der Jugendarbeit
mehr oder weniger von selbst versteht, werden solche Erfahrungen in der
Sekundarstufe mit ihrem Fachlehrersystem den Unterrichtenden nicht
mehr ohne weiteres mitgeteilt. Dies liegt nicht nur an der nun stérker be-
grenzten Zeit, die die einzelnen Lehrpersonen mit den Jugendlichen
verbringen, sondern entspricht auch den in der Sekundarstufe insgesamt
weniger personlichen Beziehungen zwischen den Unterrichtenden und
den Schiilerinnen und Schiilern. Schon die Wahrnehmung von Schliis-
selerfahrungen im Sinne einer blofen Kenntnisnahme ist deshalb péda-
gogisch und didaktisch voraussetzungsreich. Sie kann nur gelingen, wo
Vertrauensbeziehungen oder zumindest ein vertrauenswiirdiges Klima in
der Klasse oder Gruppe gesichert sind.

Die von den Jugendlichen genannten Schlisselerfahrungen lassen aber auch die prin-
zipiellen Grenzen von Pddagogik hervortreten: Manche Erfahrungen iiberschreiten
die Moglichkeiten einer piddagogischen Begleitung und verweisen auf die Notwen-
digkeit von Therapie bzw. therapeutischer Einzelbegleitung, fiir die Religionslehre-
rinnen und -lehrer in der Regel keine angemessenen Voraussetzungen besonders hin-
sichtlich ihrer Ausbildung mitbringen. Pddagogik kann zwar immer wieder auch the-
rapeutische Bedeutung gewinnen, ist selbst aber keine Therapie. Dies gilt besonders
auch hinsichtlich des zweiten Aspektes von Wahrnehmung, dem wir uns nun zuwen-
den.

Das Verstehen von Erfahrungen geht notwendig tiber die bloBe Kennt-
nisnahme hinaus. Die von den Jugendlichen berichteten Erfahrungen las-
sen zwar durchaus eine gewisse Typik vermuten. Es handelt sich viel-
fach um Situationen, die im Leben vieler Menschen vorkommen — be-
stimmte Familienkonstellationen, anthropologisch bedingte Erfahrungen
mit Krankheit, Tod usw. Daneben aber stehen Erfahrungen, die sich
durch einen Riickgriff auf allgemeine Erfahrungstypen gerade nicht er-
schlieBen lassen. Was zum Beispiel bedeutet es, wenn ein Kind mit 4%
Jahren sein erstes Buch liest? Begegnen wir hier einem Genie, das sich
schon friih selber bekanntmacht, oder waren es lediglich tibereifrig-iiber-
angstliche Eltern, die ihr Kind méglichst frith auf die Schule »vorberei-
ten« wollten? Verstehen setzt in diesen Fillen offenbar Einblick in die
individuelle Lebensgeschichte voraus. Genauer betrachtet erschlieBen
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sich auch die scheinbar typischen Erfahrungen erst dann wirklich, wenn
sie in ihrer Bedeutung fiir die jeweilige Person wahrgenommen werden.
So kann etwa die Geburt eines Geschwisterchens, wie aus der Familien-
therapie bekannt ist, sehr Unterschiedliches bedeuten, je nach Bezie-
hungskonstellation in der Familie. Die lebensbedrohliche Krankheit der
Schwester oder der beinahe tédlich verlaufene Unfall des Bruders kén-
nen auf sehr verschiedene Weise verarbeitet werden. Auch dies hat be-
sonders die Psychoanalyse herausgearbeitet, indem sie beispielsweise
auf die in solchen Fillen leicht auftretenden Schuldgefiihle verweist.
Trotz der zu wahrenden Grenzen gegeniiber aller Therapie sind deshalb
psychologische bzw. psychoanalytische Erkenntnisse flir das Verstehen
von Schliisselerfahrungen durchaus hilfreich. Ahnliches gilt aber auch
fir entwicklungspsychologische Zusammenhinge, die sowohl im Blick
auf die fiir bestimmte Entwicklungsstufen bezeichnende Wertigkeit von
Erfahrungsbereichen (Familie, Freundesgruppe usw.) wichtig sein kén-
nen als auch hinsichtlich der bei Kindern, Jugendlichen oder Erwachse-
nen jeweils gegebenen Formen des Verstehens von Erfahrungen.

Im AnschluB an die genannten Erfahrungen stellen etwa die Untersuchungen von
Rainer Débert und Gertrud Nunner-Winkler zum »Verstehen von Selbstmordmoti-
ven im Jugendalter« ein besonders eindriickliches Beispiel hierfiir dar. Ein zentrales
Ergebnis dieser Untersuchungen besteht darin, daB sich das Verstehen solcher Mo-
tive zundchst auf »punktuelle objektive Anldsse« beschrinkt, solche Anldsse erst
nach weiteren Entwicklungsschritten »subjektiv gebrochen, auf lebensbereichspezifi-
sche Dispositionen und Standards bezogen und in einen weiteren Zeithorizont ge-
stellt« werden und ein vertieftes Verstindnis iiberhaupt erst am Ende einer langen
Entwicklung anzunehmen ist. Ein solches vertieftes Verstdndnis wird dann so be-
schrieben: »Motive kénnen detaillierter expliziert werden; objektive historisch ge-
sellschafiliche Voraussetzungen werden thematisiert; die Konsequenzen des Selbst-
mords fiir die soziale Umwelt des Selbstmdorders treten in den Blick; die Prozeffhaf-
tigkeit wird noch stirker herausgearbeitet. Man hat auch den Eindruck, daB die Ur-
teilsdimensionen des Verstehens und Erkldrens und des Bewertens klarer auseinan-
dertreten.«’

Besonders die Berichte von Erwachsenen im vorliegenden Band machen
deutlich, daB8 das Verstehen von Schliisselerfahrungen auch eine Ver-
trautheit mit lebensweltlichen Zusammenhéngen und historischen Gege-
benheiten voraussetzt. Die Erfahrungen von Angehorigen der Flackhel-
fer-Generation, die Lebenswelt eines Weihbischofs, die Biografie von
68ern, das Leben eines evangelischen Christen in Ostdeutschland — all
dies erschlieBt sich nicht nur im Horizont einer einzelnen Biografie. Dall
das Verstehen lebensweltlich und historisch voraussetzungsreich ist, gilt
gewiB aber auch schon im Blick auf die Schliisselerfahrungen von

7 Rainer Dobert und Gertrud Nunner-Winkler, Formale und materiale Rolleniiber-
nahme: Das Verstehen von Selbstmordmotiven im Jugendalter. In: Wolfgang Edel-
stein und Monika Keller (Hg.), Perspektivitdt und Interpretation. Beitriige zur Ent-
wicklung des sozialen Verstehens, Frankfurt a.M. 1982, 320-374, 346, 350, 354

(1.Orig. gesp.).
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Kindern und Jugendlichen. Die Bedeutung von Erfahrungen ist stets
durch Lebenswelten und Milieus geprégt, durch Kulturen allgemeiner
und jugendspezifischer Art — durch die Zugehérigkeit zu bestimmten
Cliquen, Szenen, Gruppen usw.

Wie besonders der Beitrag Anke Edelbrocks zeigt, spielen fiir das Ver-
stehen dariiber hinaus auch bestimmte Kategorien der Wahrnehmung
eine unerldBliche Rolle. Sie fordert zu Recht, »auch in Bezug auf die
Schliisselerfahrungen die Kategorie Geschlecht (gender)« zu beriick-
sichtigen — gerade auch um »sich von den in der Gesellschaft vorliegen-
den, einseitig geschlechtsspezifischen Zuschreibungen freizumachen«.
Auch in diesem Sinne muB das Verstehen also theoriegeleitet sein.
Wahrnehmung als kritische Leistung ist nicht voraussetzungslos.

Uber Kenntnis und Verstehen hinaus méchte ich ein drittes Moment von
Wahrnehmung hervorheben, das ich mit Entdecken umschreibe. Gemeint
ist die Identifikation weitertreibender Fragen und Motive in den Erfah-
rungen oder in der von der Person selbst gegebenen Beschreibung sol-
cher Erfahrungen. Manche Berichte lassen etwa erkennen, daB Fragen
offengeblieben sind — Fragen, die diese Person bis heute mehr oder we-
niger stark umtreiben. Solche weitertreibenden Fragen sind pddagogisch
und religionspddagogisch insofern besonders bedeutsam, als sie auf in
der Erfahrung der Person selbst angelegte Entwicklungsméglichkeiten
schlieBen lassen und mdglicherweise auch nach einer religiosen oder
theologischen Deutung verlangen. Aber um Deutungen soll es in diesem
Abschnitt noch nicht gehen. Das Gemeinte kann jedoch anhand eines
Beispiels verdeutlicht werden. Ich wihle dazu einen Textausschnitt aus
dem Beitrag iiber »Schliisselerfahrungen Jugendlicher 2000« — aus dem
Text der 16jdhrigen Linda:

Zunéchst berichtet Linda von dem t&dlichen Unfall eines Klassenkameraden. Sie
beschreibt die Situation, in der sie von diesem Unfall erfahren hat, und schliefit daran
allgemeinere Reflexionen an: » Aber es kann so schnell gehen, und man kann sich ja
nicht davor schiitzen, irgendwie kann es immer passieren. Und das hat mir klar ge-
macht, dass das Leben an sich so wertvoll und schon ist und dass man sich viel zu oft
iiber Kleinigkeiten aufregt und beschwert, dass man dariiber gar nicht bemerkt, dass
man das Leben, jeden einzelnen Tag davon geniessen muss und das Beste aus ihm
machen kann. Seitdem versuche ich, das Leben viel mehr zu geniessen, da es einfach
so0 kurz ist. Ich habe aber auch irgendwie oft das Gefiihl, dass ich etwas verpasse und
am Ende meines Lebens nicht genug »gelebtc habe, dass ich z.B. nicht sagen kann,
dass mein Leben erfiillt, gliicklich und schén gewesen ist. Oder ich habe auch Angst,
dass mein Leben einfach zu frith endet und ich nicht alles erlebt oder erreicht habe,
was ich mir vorgenommen habe. Aber ich glaube, dass das eben schon allein durch
bewussteres Leben an Qualitéiit gewinnt, und seit diesem Erlebnis versuche ich, dies
jeden Tag zu beherzigen, auch wenn es nicht immer einfach ist. Aber durch den Tod
von ihm habe ich einen wichtigen Punkt fiir mein Leben dazugelernt«.

Hier, so 14Bt sich jedenfalls vermuten, ist ein weitreichender Prozefl des
Nachdenkens iiber Tod und Leben in Gang gekommen, {iber die End-
lichkeit des Lebens und deren Konsequenzen fiir den Umgang mit Le-
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benszeit. Gesucht wird nach einer Lebenseinstellung, die angesichts der
bewuBtgewordenen Erfahrungen Sinn macht. Dabei sollte nicht {iberse-
hen werden, daB dieses 16jihrige Madchen solchen Fragen und Heraus-
forderungen keineswegs hilflos oder ohne eigene Antwortmdglichkeiten
gegeniibersteht. Sie sagt ja, sie habe etwas fiir ihr Leben gelernt! Die
eigenen Antworten Jugendlicher sind auch im vorliegenden Zusammen-
hang unbedingt zu achten. Gleichwohl kénnte es sich lohnen, mit Linda
dariiber zu sprechen, was es heift, »einen wichtigen Punkt fuir mein Le-
ben dazugelernt« zu haben.

Die bislang genannten Aspekte von Kenntnis, Verstehen und Entdecken

beziehen sich auf die Erwachsenen, die als Religionspiddagoginnen und

-padagogen die Schliisselerfahrungen von Kindern, Jugendlichen und

Erwachsenen zunichst wahrnehmen miissen. Wahrnehmen lernen be-

schreibt insofern eine Aufgabe fiir die Religionspidagogik. Diese Auf-

gabe kann sich jedoch auch auf Kinder, Jugendliche und Erwachsene
auBerhalb der Religionspidagogik beziehen und muB auch in dieser Hin-
sicht eigens bedacht werden:

— Zum einen betrifft dies die Selbstwahrnehmung der Unterrichtenden
und Erwachsenen. Sensibilitdt fiir Schliisselerfahrungen 14Bt sich nur
im Umgang mit eigenen Schliisselerfahrungen ausbilden. Dariiber
hinaus ist mir selbst besonders bei der Lektiire der Texte von Jugend-
lichen in diesem Band klar geworden, wie nahe es liegt, Erinnerungen
aus der eigenen Jugendzeit auf heutige Jugendliche zu projizieren.
Viele der von den Jugendlichen angesprochenen Situationen und Er-
fahrungen kommen mir beim Lesen vertraut vor. Sie lassen Halbver-
gessenes wieder in mein BewuBtsein treten. Dadurch bereichern sie
mich selbst und nétigen mich doch zugleich dazu, das sich bei mir
einstellende Gefiihl einer intuitiven Vertrautheit mit den Erfahrungen
dieser Jugendlichen miBtrauisch zu betrachten.

— Zum anderen ist Selbstwahrnehmung im Blick auf Schliisselerfahrun-
gen eine ausdriicklich auszubildende Kompetenz im Sinne eines eige-
nen Bildungsziels. Es fillt auf, daB in den Berichten immer wieder
von »Erlebnissen« gesprochen wird und also nicht von »Erfahrun-
gen«. Bei den Texten der Jugendlichen spricht die 17jahrige Sarah
iiberhaupt von »Schliisselerlebnis«, nicht von »Schliisselerfahrung«.
Und im Vorbericht zu diesen Texten heiBit es: »Dabei zeigte sich aus
den ersten Riickfragen bereits, dass praktisch keiner von den Jugendli-
chen auf ein ausgesprochen >groBes< Erlebnis, schon gar nicht punk-
tuellen Charakters, zuriickgreifen konnte. Durchweg sind ihre Schliis-
selerfahrungen Prozesse, die sich iiber einen ldngeren Zeitraum hin-
ziehen«. Hier zeigt sich, wie eng die Wahrnehmung der eigenen Er-
fahrung auch mit der Verfligbarkeit bestimmter Deutungskategorien
oder Begriffe zusammenhéngt. Wer bei »Erfahrung« nur an »Erleb-
nis« denkt, hat es schwer, in einem wie auch immer alltdglichen Le-
ben Schliisselerfahrungen zu finden.

Zusammenfassend ist festzuhalten, dal die Wahrnehmung von Schliis-
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selerfahrungen eine eigene religionspadagogische Herausforderung dar-
stellt und daB dabei Fihigkeiten erforderlich sind, die durch Aus- und
Fortbildung eigens entwickelt werden miissen. Das Zentrum dieser Fa-
higkeiten liegt in der sorgfiltigen Beachtung von Lebenserfahrungen und
in deren ErschlieBung. Dariiber hinaus miissen Erfahrungen im Blick auf
die Lernmoglichkeiten und Interessen von Klassen oder Gruppen identi-
fiziert werden.

Anhand der in diesem Abschnitt beschriebenen Wahrnehmungsaufgaben
14Bt sich auch die Art dieser Wahrnehmung hinsichtlich ihrer Vorausset-
zungen noch etwas genauer bestimmen:

Mit der neueren Diskussion iiber »Religionspidagogik und Phiinomenologie«® ist
festzuhalten, daB es zunichst auf eine moglichst unverstellte Aufnahme der Erfah-
rungen, »so wie sie sind«, ankommen muB. Insofern ist die religionspadagogische
Rezeption phinomenologischer Verfahren zu begriilen. Die im vorliegenden Ab-
schnitt beschriebenen Aufgaben des Verstehens und Entdeckens gehen jedoch iiber
die Phinomenologie notwendig hinaus. Der Riickgriff auf Erkenntnisse aus Soziali-
sationstheorie und Entwicklungspsychologie, Gender-Forschung und Psychoanalyse
ist ebenso unerldBlich wie die Beriicksichtigung historisch-soziologischer und le-
bensweltbezogener Analysen u.a. aus der Jugend- oder Kulturforschung. So liegt es
nahe, die Aufgabe der Wahrnehmung nicht auf die Phénomenologie zu beschriinken,
sondern sie im Horizont einer mehrdimensionalen Hermeneutik auszulegen.’

Wahrnehmung ist eine wichtige Herausforderung fiir die Religionspéda-
gogik, aber die Religionspiddagogik kann es niemals bei der Wahrneh-
mung bewenden lassen. Deshalb ist auch hier nun weiter zu fragen nach
Handlungs- und Gestaltungsmdglichkeiten, die freilich ihrerseits immer
wieder Wahrnehmungsaufgaben einschlieBen und voraussetzen.

3. Erfahrungen erméoglichen

Angesichts der im vorliegenden Band beschriebenen Schliisselerfahrun-
gen stoBt der Vorschlag, Erfahrungen zu erméglichen, sogleich auf den
Einwand, daB ernst zu nehmende Schliisselerfahrungen ganz offenbar
nicht zu planen oder gar herzustellen sind. Sie widerfahren den Men-
schen, haufig ganz gegen deren Willen. Und zudem sind es zum Teil Er-
fahrungen, vor denen die Piddagogik Kinder und Jugendliche zwar nicht

8 Vgl. bes. Peter Biehl, Der phiinomenologische Ansatz in der deutschen Reli-
gionspidagogik. In: Hans-Giinter Heimbrock (Hg.), Religionspadagogik und Phéno-
menologie. Von der empirischen Wendung zur Lebenswelt, Weinheim 1998, 15-46
(sowie weitere Beitrige in diesem Band); zur Wahrnehmung vgl. auch ders., Fest-
symbole. Zum Beispiel: Ostern. Kreative Wahrnehmung als Ort der Symboldidaktik,
Neukirchen-Vluyn 1999, bes. 321f.

9 In dieser Auffassung meine ich mich einig mit P. Biehl; dessen Formulierung
»von der Handlungswissenschaft zur Wahrnehmungslehre« (P. Biehl, Festsymbole,
22) halte ich jedoch fiir miBverstindlich. Religionspidagogik allein als Wahrneh-
mungslehre kann jedenfalls nicht das Ziel sein.
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bewahren kann, die sie ihnen aber auch keineswegs wiinschen darf —
man denke nur an Krankheiten, Unfille oder lebensbedrohliche Situatio-
nen. Gegenwirtig erfahrt aber auch die sog. Erlebnispddagogik eine be-
merkenswerte Renaissance, so dal zumindest gepriift werden muB, ob
sich hier auch AnstoBe fiir die didaktische Arbeit mit Schliisselerfahrun-
gen ergeben. Und schlieBlich hat der Unterricht schon immer versucht,
das, was sich beispielsweise in der Schule nicht handelnd selbst erfahren
14Bt, durch Berichte und Darstellungen sowie durch einen identifikatori-
schen Nachvollzug der Erfahrungen anderer aufzunehmen. Auch diese
Moglichkeit muB im Blick auf die Schliisselerfahrungen erdrtert werden.

3.1 Padagogisch induzierte Erfahrungen

Klédren wir zundchst den Bezug zur Erlebnispddagogik. Bei diesem zu-
nehmend populédren Stichwort!? handelt es sich, wie in der Literatur im-
mer wieder bemerkt wird, nicht um ein klar umrissenes Konzept.!! Hans
G. Bauer bietet folgende Umschreibungen:

»Erlebnispidagogik findet sich heute nicht ausschlieflich, jedoch iiberwiegend in
den Feldern der sozialen Arbeit. Diese Position eigener Randsténdigkeit in der Arbeit
mit »schwierigen< Kindern und Jugendlichen ... ist jedoch weder historisch noch
pidagogisch gesehen ihr Ursprungsort, und auch die Ambitionen und Intentionen
dieses Ansatzes waren und sind nicht von vornherein auf diese Funktion und »nur¢
auf diese Zielgruppen beschrénkt ...

Das Erscheinungsbild heutiger Erlebnispédagogik wird ebenfalls geprigt durch einen
dominant natursporthaften Charakter der Aktivititen, denen eine gewisse »Exotike
vor allem durch die geographischen wie zeitlichen und medialen (insbesondere
duBerlich materiellen) Ausprigungen anhaftet, die ihr im Zusammenhang gerade mit
den randsténdigen Zielgruppen aber auch angeheftet wird ...

In der erlebnispidagogischen Praxis finden sich aber auch viele Formen und Aktivi-
tidten weniger extremen Zuschnitts, weniger materialschlachtenhafte, auch nicht aus-
schlieBlich natursportorientierte, sondern ebenfalls solche, die z.B. auch an das Er-
lebnisdenken ankniipfen, das es moglicherweise sogar shinter der néchsten Eckes,
nicht nur im Ausland, im AuBer-Gewdhnlichen, sondern auch im Alltéglichen geben

kann«!'2.

10 Die Erlebnispiddagogik weist Ziige einer eigenen Bewegung auf; vgl. die Schrif-
tenreihe »Wegbereiter der modernen Erlebnispadagogik«, hg. v. Jorg Ziegenspeck
(Liineburg), in der allein in der ersten Hilfte der 90er Jahre ca. 45 Béinde erschienen
sind. Ein thematischer Schwerpunkt dieser Reihe liegt bei der Reformpadagogik des
frithen 20. Jahrhunderts.

11 Als gute Einfithrung vgl. Hans Giinther Homfeldt (Hg.), Erlebnispddagogik.
Geschichtliches, Rdume und Adressat(inn)en, erziechungswissenschaftliche Facetten,
Kritisches, Hohengehren 21995

12 Hans G. Bauer, Erleben als Aktionismus oder Bildungsansatz? In: Homfeldt, Er-
lebnispidagogik, 145-153. Besonders eindriicklich im selben Band: Hans Thiersch,
Abenteuer als Exempel der Erlebnispddagogik, 38-54; theologische Aspekte werden
gestreift von Werner Michl, Anthropologische Grundlagen der Erlebnispidagogik,
203-217.
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Der ProzeB der Offnung auch fiir andere Zielgruppen, die nicht zur so-
zialpddagogisch »schwierigen« Klientel zdhlen, ist inzwischen noch
weiter fortgeschritten. Auch in die Religionspadagogik hat — wohl nicht
zuletzt im AnschluB an das weithin beachtete Buch iiber die »Erlebnis-
gesellschaft« von Gerhard Schulze'? — der Bezug auf Erlebnis und Erleb-
nisorientierung Einzug gehalten, wobei die Gefahr einer inflationiren
Tendenz nicht zu verkennen ist. Was hier »Erlebnis« heifit, hat weder
mit der reformpéddagogischen Auffassung von (Natur-)Erlebnissen viel
zu tun noch mit den im vorliegenden Band beschriebenen Schliissel-
erfahrungen.'* Damit ist nicht gesagt, da8 »Erlebnisorientierung« didak-
tisch nicht sinnvoll wire — ein direkter Zusammenhang hinsichtlich der
Schliisselerfahrungen besteht jedoch nicht.

Dort allerdings, wo die Erlebnispddagogik im Sinne bewuBt extremer
Erfahrungen an der Grenze der eigenen Kriifte angesiedelt wird — bei-
spielsweise bei den auch in den Medien immer wieder diskutierten (und
auf Grund der Kosten gerne kritisierten) erlebnispiddagogischen Krisen-
interventionen in Form von langdauernden Auslandsaufenthalten, kon-
nen auch existenzielle Erfahrungen gemacht werden.

Der von Willy Klawe und Wolfgang Briuer erstellte Auswertungsbericht zu erleb-
nispiadagogischen MafBnahmen »zwischen Alltag und Alaska«, in dem auch die Ju-
gendlichen selbst zu Wort kommen, 14Bt erkennen, daB dies aber nicht ohne weiteres
der Fall ist. In aller Regel steht fiir die Jugendlichen — wie auch fiir die Triiger der
Mafnahme — die nach der Riickkehr anstehende soziale Eingliederung im Blick auf
Familie, Freundesgruppe, Ausbildung und Arbeitswelt im Vordergrund. In einzelnen
Fillen wird jedoch von einer bemerkenswerten neuen Selbstwahrnehmung berichtet.
Am Ende einer MaBinahme in Schweden blickt der 19jdhrige R. zuriick: »Das war
das erste Mal, daf3 ich richtig gelernt habe, ich bin, auch wenn das jetzt ein bifichen
doof klingt, aber ich bin nicht doof.«'

Zugegeben — flir philosophisch oder theologische geschulte Ohren mag
das »ich bin« anders klingen als fiir diesen jungen Mann selber. Um eine
»weitertreibende Frage«, wie dieser Begriff oben beschrieben wurde,
handelt es sich aber allemal. Zu denken ist etwa an folgende Uberlegung
Erik H. Eriksons zur Bedeutung der Ich-Erfahrung im Unterschied zur
psychoanalytischen Instanz des »Ich«:

13 Gerhard Schulze, Die Erlebms—GeseHschaﬁ Kultursoziologie der Gegenwart,
Frankfurt / New York 1993.

14 Vgl. beispielsweise Sven-Olaf Liitz und Andreas Quattlender, Erlebnisorientierte
Konfirmandenarbeit. Konzeption und Gestaltung, Diisseldorf 1999. Beschrieben
wird hier ein Modell fiir die Konfirmandenarbeit (\MOMO«). Die Autoren schrei-
ben: »» Erlebnispidagogische Aspekte« suggerieren vielleicht, daB die Konfirman-
denarbeit von MOMO auBlergewdhnlich im Sinne von spektakuldr ist. Dem ist nicht
so« (28).

15 Willy Klawe und Wolfgang Brduer, Erlebnispddagogik zwischen Alltag und
Alaska. Praxis und Perspektiven der Erlebnispidagogik in den Hilfen zur Erziehung,
Weinheim/Miinchen 1998, 131.
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»Aber »ich¢ bedeutet nichts Geringeres als die verbale Versicherung, der gemif ich
fithle, daB ich der Mittelpunkt der BewuBtheit in einem Universum von Erfahrung
bin, in dem ich eine kohirente Identitéit habe, und daf ich im Besitz meines Denk-
vermdgens bin und in der Lage zu sagen, was ich sehe und was ich denke. Kein
quantifizierbarer Aspekt dieses Erlebnisses kann dieser subjektiven Glorie gerecht
werden, denn sie bedeutet nichts Geringeres, als da ich lebendig bin, daB ich das
Leben bin.«

Und Erikson kniipft daran den theologisch bedeutsamen Hinweis: »Der Gegenspieler
des »Ichs< kann daher, genau gesagt, nur die Gottheit sein, die einem Sterblichen
diese Glorie verliehen hat und die selbst mit einer ewigen Numinositiit begabt ist, die
von allen »Ichs« bestitigt wird, die diese Gabe dankbar anerkennen.«'6

Im Alltag von Schule oder Gemeinde ist eine »Erlebnispddagogik zwi-
schen Alltag und Alaska« nicht zu erreichen. Die mit dem Namen Kurt
Hahn, einem der reformpédagogischen Viter der Erlebnispiddagogik!?,
verbundene Idee, durch Schiilerinnen und Schiiler getragene Rettungs-
dienste einzurichten, kénnte jedoch, zumindest in modifizierter Form,
aufgenommen werden. Demnach kiime es darauf an, Jugendliche oder
Erwachsene durch Praktika oder durch die Beteiligung an Initiativen
oder Aktionsgruppen Zugang zu Lebens- und Erfahrungsbereichen zu
geben, in denen sich Schliisselerfahrungen zwar ebenfalls nicht anbah-
nen lassen, die aber doch bestimmte sonst kaum zugéngliche Erlebnis-
moglichkeiten einschlieBen. Um MiBverstdndnisse zu vermeiden: Nicht
gemeint sind Extrem- oder Schockerfahrungen, die sich bei Jugendlichen
beispielsweise aus einer Mitarbeit bei der Hospiz-Bewegung ergeben
konnten. Vielerorts hat sich jedoch etwa die Zusammenarbeit zwischen
Schulen oder Jugendgruppen und Altenheimen bewéhrt, u.a. weil hier
bleibend wirksame Erfahrungen im Umgang zwischen den Generationen
gemacht werden kénnen. Daneben kommen aber auch Projekte etwa aus
dem dasthetischen Bereich in Frage, die bei entsprechender Intensitit
durchaus Schliisselerfahrungen einschliefen kénnen.

Manchmal findet sich der Religionsunterricht in einer Situation, in der
die Schule erlebnispadagogisch arbeitet, oder trifft der Konfirmanden-
unterricht auf eine erlebnispddagogisch gestaltete Jugendarbeit. Die Er-
fahrungen, die Jugendliche dabei machen, sind jedenfalls auch religions-
padagogisch nicht einfach bedeutungslos. Als Beispiel verweise auf den
Bericht aus einer Hauptschule:

wilch habe es funkeln und glitzern sehn.

»Ich habe mich gefiihlt, als ob ich nochmal neu geboren worden wire.«

Wo konnen Kinder solche Erfahrungen machen, sich wie neu geboren zu fiithlen? sDa
unten glitzert und funkelt es richtig, und man hort die Tropfen fallen.c Und wo finden
Kinder in der Wirklichkeit eine funkelnde, glitzernde Welt, in der man die Tropfen
fallen horen kann? >Ich fand es toll, daf ... die Wurzeln eines Baumes durch die Fel-
sen wuchsen.« Und wo kommen Kinder so nah an die Wurzeln der Bidume, der

16 Erik H. Erikson, Jugend und Krise. Die Psychodynamik im sozialen Wandel,
Stuttgart 1981, 229f.
17 Kurt Hahn, Erziehung zur Verantwortung. Reden und Aufsitze, Stuttgart 0.J.
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Dinge? »Ich hitte nie gedacht, daB ich mich das trauen wiirde. Ohne die anderen
hitte ich das nicht geschafft.« Und wo erleben Kinder so unmittelbar, daf sie sich auf
sich selbst und auf andere verlassen kénnen?

Das 1Ssind Auflerungen von Kindern nach einer Héhlentour« — auf der Schwibischen
Alb.

Mit der Frage, ob solche Erfahrungen beispielsweise durch eine schip-
fungstheologische Interpretation weitergeflihrt werden sollten, befinden
wir uns bereits beim Thema Deutungsfihigkeit, auf das wir erst im vier-
ten Abschnitt eingehen wollen. Zunéchst bleiben wir noch bei den Erfah-
rungen selbst.

3.2 Schliisselerfahrungen anderer nachvollziehen

Wo der Unterricht ein eigenes Erleben im Handeln nicht ermoglichen

oder verantworten kann, behilft er sich mit dem Nachvollzug der Erfah-

rungen anderer.!? Diese Moglichkeit empfiehlt sich auch im vorliegen-

den Zusammenhang, wobei je nach padagogischem Kontext verschie-

dene Formen in Frage kommen:

— Darstellungen aus der Literatur, wobei ebenso an Romane als auch an
Autobiografien zu denken ist.

P. Biehl verweist im vorliegenden Band auch auf die Bibel, — die Bekehrung des
Apostels Paulus — ein Beispiel, das sich durch andere biblische »Biografien«
erweitern liefle.

Eine ganz andere Schliisselerfahrung verbindet sich bei Albert Schweitzer mit der
Entdeckung des von ithm formulierten Prinzips »Ehrfurcht vor dem Leben«, eine
Art ErschlieBungserfahrung, die sich bei der langsamen Fahrt stromaufwirts in
Afrika ereignet:

»Langsam krochen wir den Strom hinauf, uns mithsam zwischen den Sandb#nken
— es war trockene Jahreszeit — hindurchtastend. Geistesabwesend saf ich auf dem
Deck des Schleppkahnes, um den elementaren und universellen Begriff des Ethi-
schen ringend, den ich in keiner Philosophie gefunden hatte. Blatt um Blatt be-
schrieb ich mit unzusammenhiingenden Sitzen, nur um auf das Problem konzen-
triert zu bleiben. Am Abend des dritten Tages, als wir bei Sonnenuntergang ge-
rade durch eine Herde Nilpferde hindurchfuhren, stand urplétzlich, von mir nicht
geahnt und nicht gesucht, das Wort >Ehrfurcht vor dem Leben< vor mir. Das
eiserne Tor hatte nachgegeben; der Pfad im Dickicht war sichtbar geworden. Nun
war ich zu der Idee vorgedrungen, in der Welt- und Lebensbejahung und Ethik
miteinander enthalten sind! Nun wuBte ich, daB die Weltanschauung ethischer
Welt- und Lebensbejahung samt ihren Kulturidealen im Denken begriindet ist«.?

18 Ulrich Scheufele (Hg.), Weil sie wirklich lernen wollen. Bericht von einer ande-
ren Schule. Das Altinger Konzept, Weinheim/Berlin 1996, 95.

19 Als klassische Formulierung dieses Prinzips vgl. Johann Friedrich Herbart,
Allgemeine Pidagogik aus dem Zweck der Erziehung abgeleitet (1806). In: Ders.:
Piddagogische Schriften. Bd. 2: P4dagogische Grundschriften. Hg. v. Walter Asmus,
Stuttgart 21982, 9-158, 118: Charakterbildung durch » Handeln in der Phantasie«.

20 Albert Schweitzer, Aus meinem Leben und Denken, Hamburg 1954, 132.
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Fiir den Einsatz in der Erwachsenenbildung eignen sich mehrere der Texte im
vorliegenden Band. Um nur einige zu nennen: Uber den Text von Gert Otto lassen
sich Erfahrungen im Umkreis von Militéir, Befehl und Gehorsam, aber auch gene-
rationenspezifische Erfahrungen erschliefien. Die Darstellung von Anke
Edelbrock kann ebenso fiir die Bildungsarbeit mit Frauen dienen wie fiir die Ar-
beit mit Minnern, die sich fiir geschlechtsbezogene Unterschiede interessieren.
Fiir junge Erwachsene diirfie der Beitrag von Henrik Simojoki von besonderem
Interesse sein — oder auch fiir #ltere, die die Erfahrungen der jiingeren Studieren-
dengeneration nachvollzichen wollen. Erfahrungen mit Behinderung und unheil-
baren Krankheiten kénnen anhand der Beschreibung von Ulrich Bach aufgenom-
men werden oder auch, auBerhalb dieses Bandes, mit Hilfe der umfangreichen
Monographie von John Hull?!.

— Eine weitere Gattung stellen dokumentarische Berichte dar. Im vorlie-
genden Band ist etwa an den Beitrag von Almut und Christoph Kiin-
kel aus dem Umkreis des ICE-Ungliicks in Eschede zu denken, der
sich auch fiir die religionspidagogische und theologische Aus- und
Fortbildung eignet. Ein Bericht iiber Schliisselerfahrungen aus der
Drogenszene konnte fiir den vorliegenden Band nicht gewonnen wer-
den — stellvertretend sei auf den »Klassiker« »Wir Kinder vom Bahn-
hof Zoo« verwiesen.?2 Besondere Aufmerksamkeit haben in den letz-
ten Jahren zu Recht Erfahrungen aus der padagogischen Begleitung
lebensbedrohlich erkrankter Kinder und Jugendlicher gefunden, wobei
ebenso die Erfahrungen der Kinder und Jugendlichen gemeint sind
wie die Erfahrungen von Eltern, Arztinnen, Lehrern u.a.?3

— Ob sich auch Schiilertexte fiir den lesenden oder hdrenden Nachvoll-
zug von Schliisselerfahrungen eignen, ist eine offene Frage. Die im
vorliegenden Band dargestellten »Schliisselerfahrungen Jugendlicher
2000« bieten sich eher fiir die Arbeit an Deutungen an (s.u., 4), da sie
nur zum Teil intensive Beschreibungen von Erfahrungen enthalten.
Ahnliches gilt, soweit mir bekannt, auch fiir andere Sammlungen von
Schiilertexten.?*

— Eine Analyse von Film oder populdirer Musik unter dem Aspekt der
Schliisselerfahrungen liegt m.W. noch nicht vor. Sie wire wohl loh-
nend, da sich Schliisselerfahrungen vielfach fiir eine entsprechende
Umsetzung oder Bearbeitung anbieten. Dabei miifite auch kritisch ge-
fragt werden, wo Schliisselerfahrungen zur Schablone oder zum belie-
big wiederholbaren Schema erstarren und verflachen — nach dem
Muster des populéren Films: Friedlicher Mann wird vom Bdsen heim-

21 Vgl. dazu die Rezension von Hans-Giinter Heimbrock im vorliegenden Band.

22 Christiane F., Wir Kinder vom Bahnhof Zoo. Nach Tonbandprotokollen aufge-
schrieben, Hamburg 1981. ‘

23 Besonders eindriicklich Joachim Schroeder u.a., »Liebe Klasse, ich habe
Krebs!« Padagogische Begleitung lebensbedrohlich erkrankter Kinder und Jugendli-
cher, Tiibingen 1996; vgl. dazu auch den Beitrag von Sabine Dehnelt im vorliegen-
den Band.

24 Vgl. etwa Robert Schuster (Hg.), Was sie glauben. Texte von Jugendlichen,
Stuttgart 1984.
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gesucht — macht die Schliisselerfahrung: »Wer sich nicht wehrt,

kommt um!« — Rache/Austilgung des Bosen — kampfbereites Leben

»im Frieden«.
Ob sich ein solches durch Medien ermdglichtes Nachvollziehen von
Schliisselerfahrungen anderer lohnt, ist in religionspadagogischer Hin-
sicht in der Regel davon abhéngig, daB entsprechende Deutungen er-
arbeitet und gewonnen werden. Die nachvollziehende Auseinanderset-
zung mit Schliisselerfahrungen verweist deshalb unmittelbar weiter auf
die Frage der Entwicklung von Deutungsfihigkeit.

4., Deutungsfihigkeit entwickeln

Nachdem wir uns in einem ersten Schritt vergewissert haben, was Religionspadago-
gik im Horizont von Schliisselerfahrungen bedeutet (1), welche Aufgaben der Wahr-
nehmung sich stellen (2) und ob bzw. wie auch die Ermdglichung von Erfahrungen
als religionspidagogische Aufgabe verstanden und ausgelegt werden kann (3), soll
nun — besonders im Anschluf an den im ersten Abschnitt eingefithrten Begriff der
Lebensdeutung — auf die Entwicklung von Deutungsfihigkeit im Blick auf Schliis-
selerfahrungen eingegangen werden.

4.1 Der didaktische Zusammenhang: Erfahrungsbezug, Korrelation und
biografisches Lernen

Der Ansatz bei Schliisselerfahrungen und das Interesse, eine darauf be-
zogene Deutungsfihigkeit zu entwickeln, lassen sich m.E. gut in den Zu-
sammenhang der neueren religionsdidaktischen Diskussion einordnen.
Schon der Begriff der Erfahrung verweist auf das Anliegen eines erfah-
rungsbezogenen Lehrens und Lernens, wie es heute in der Religions-
didaktik weithin angestrebt wird.2> Versteht man den Ansatz bei
Schliisselerfahrungen im Sinne einer solchen erfahrungsorientierten Di-
daktik, so besteht das Hauptinteresse in der Aufnahme bereits vorhande-
ner Erfahrungen sowie in einer an diese Erfahrungen ankniipfenden
Gestaltung von Lernprozessen. Solche Erfahrungen konnen dabei selbst
zu einem Gegenstand des Lernens werden, etwa indem sie mit Paulo
Freire als »generative Themen« aufgefaBt werden. Freire spricht hier
auch von »Grenzsituationen«, und dies in einem Sinne, der dem Ver-
stindnis von Schliisselerfahrungen noch einmal eine Dimension von Be-
freiung hinzufiigt: »Generative Themen« verweisen in diesem Verstind-
nis auf »Grenzen«, die den Menschen in Unfreiheit halten — »Grenz-
akte«, und dies wiren so gesehen Schliisselerfahrungen, zeigen den
Menschen »unerprobte Méglichkeiten« jenseits dieser Grenzen.

25 Stellvertretend genannt sei nur Peter Biehl, Was ist Erfahrung? Erfahrung als
hermeneutische, theologische und religionspadagogische Kategorie. In: Ders., Erfah-
rung, Glaube und Bildung. Studien zu einer erfahrungsbezogenen Religionspidago-
gik, Giitersloh 1991, 15-52.
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»In Grenzsituationen ist die Existenz von Menschen mitgesetzt, denen diese Situa-
tion direkt oder indirekt dient, und von solchen, deren Existenzrecht durch sie
bestritten wird und die man an die Leine gelegt hat. Begreifen letztere eines Tages
diese Situation als Grenze zwischen Sein und Nichts, dann beginnen sie ihre zunech-
mend kritischen Aktionen darauf abzustellen, die unerprobte Moglichkeit, die mit
diesem Begreifen verbunden ist, in die Tat umzusetzen.«¢

Eine andere Auffassung erfahrungsbezogenen Lehrens und Lernens zielt
auf die Verschrinkung von Tradition mit heutiger Erfahrung. Dieses
Anliegen steht im Zentrum der besonders in der katholischen Diskussion
zentralen Korrelationsdidaktik.2” Gerade die Korrelationsdidaktik ist
allerdings in ihrer Praxis auf Schwierigkeiten gestoBen, die eine unge-
brochene Aufnahme dieses Modells ausschlieBen.?8 Die entscheidende
Weiterfithrung besteht in einem viel entschiedeneren Ausgehen von der
auch empirisch zu erhellenden Erfahrungswelt der Lernenden?® sowie in
der Einsicht, daB korrelative Verbindungen zwischen Tradition und Si-
tuation nicht einfach theoretisch vorgegeben werden konnen, sondern
von den Lernenden selbst zu leisten sind.?? Deshalb wurde im vorliegen-
den Zusammenhang zunédchst auf die Aufgabe der Wahrnehmung ver-
wiesen und wird im Folgenden durchweg zu beachten sein, daB Kinder,
Jugendliche und Erwachsene Deutungsféhigkeit nicht erst erwerben
miissen, sondern ihre eigenen Deutungen auch immer schon mitbringen.
Entwicklung von Deutungsfdhigkeit ist didaktisch nur denkbar in der
dynamischen Spannung zwischen jeweils vorhandenen und neu angebo-
tenen Deutungen.

Eine weitere Konkretion hat die Forderung nach erfahrungsbezogenem
Lernen in Gestalt einer biografiebezogenen Religionsdidaktik bzw. einer
lebensgeschichtlich und entwicklungspsychologisch orientierten Ele-

26 Paulo Freire, Pidagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit,
Reinbek 1973, 84f (i. Orig. teilw. gesp.).

27 Als einfithrende Darstellung Georg Baudler, Korrelationsdidaktik: Leben durch
Glauben erschlieBen. Theorie und Praxis der Korrelation von Glaubensiiberlieferung
und Lebenserfahrung auf der Grundlage von Symbolen und Sakramenten, Paderborn
u.a. 1984; zum aktuellen Stand der Diskussion B. Porzelt, Jugendliche Intensiverfah-
rungen, 6fF.

28 Von grundlegender Bedeutung: George Reilly, Siif3, aber bitter. Ist die Korrela-
tionsdidaktik noch praxisfihig? In: Georg Hilger und George Reilly (Hg.), Reli-
gionsunterricht im Abseits? Das Spannungsfeld Jugend — Schule — Religion, Miin-
chen 1993, 16-27; Rudolf Englert, Die Korrelationsdidaktik am Ausgang ihrer Epo-
che. Pladoyer fiir einen ehrenhaften Abgang, ebd., 97-110. Zur Weiterfiihrung s.
Reinhold Boschki, Dialogisch-kreative Religionsdidaktik. Eine Weiterentwicklung
der korrelativen Hermeneutik und Praxis. In: KatBI 123 (1998), 13-23.

29 B. Porzelt, Jugendliche Intensiverfahrungen.

30 Als Hintergrund dazu, neben den im Folgenden genannten Ansitzen zu einer
entwicklungsbezogenen Elementarisierung, Ulrich Becker und Christoph Th. Scheil-
ke (Hg.), Aneignung und Vermittlung. Beitréige zu Theorie und Praxis einer reli-
gionspiddagogischen Hermeneutik. Fiir Klaus GoBmann zum 65. Geburtstag, Giiters-
loh 1995.
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mentarisierung gefunden.3! Besondere Aufmerksamkeit wird hier den
durch die Lebensgeschichte bedingten Voraussetzungen des Lernens und
Verstehens gewidmet, wobei auch »Verdnderung als Reaktion auf ein-
schneidende Schliisselereignisse« in den Blick kommen kénnen.?2

So ist es berechtigt, den Ansatz bei Schliisselerfahrungen zusammenfas-
send als Spezialfall von Erfahrungsbezug, Korrelation, biografischem
Lernen und entwicklungsbezogener Elementarisierung in der Religions-
didaktik anzusprechen. Es konnte auch von einer Verdichtung oder In-
tensivierung dieser Beziige gesprochen werden: Das Anliegen dieser di-
daktischen Ansitze wird durch die Konzentration auf Schliisselerfahrun-
gen gleichsam noch einmal iiberboten. Allzu einfache Korrelations-
erwartungen werden aufgesprengt, weil sich solche Erfahrungen — wie
wir bereits gesehen haben — den iiblichen didaktischen Einordnungen
notwendig widersetzen.

4.2 Religiose Lebensdeutung als theologische Herausforderung

Wie bereits gesagt, kann im Blick auf die im vorliegenden Band be-
schriebenen Schliisselerfahrungen zwischen ummittelbar auf Religion
bezogenen Erfahrungen und allgemeinen Lebenserfahrungen unterschie-
den werden. Im Horizont der im letzten Abschnitt aufgezeigten didakti-
schen Zusammenhinge besteht die Herausforderung darin, die ohne reli-
giése oder theologische Beziige dargestellten Schliisselerfahrungen im
Sinne einer religitsen Lebensdeutung so aufzunehmen, daB8 diese Deu-
tungsperspektive fiir Kinder, Jugendliche oder Erwachsene plausibel
wird. Vor welche Herausforderungen stellt dies die Theologie?

Wenn eine religidse Deutung von Schliisselerfahrungen heute schwer
fillt, so verweist dies nicht nur auf die immer wieder betonte religidse
Sprachlosigkeit in unserer Gesellschaft, sondern auch auf den Charakter
des wissenschaftlich-theologischen Diskurses, der sich auch dort, wo er
von »Erfahrung« handelt, nur selten auf die fiir unsere Gegenwart be-
zeichnende Vielfalt der Erfahrungen einléBt.3? Besonders Religionspéada-

31 Vgl. hierzu u.a. Friedrich Schweitzer, Lebensgeschichte und Religion. Religiose
Entwicklung und Erziehung im Kindes- und Jugendalter, 4. erw. Aufl. Giitersloh
1999; ders. / Karl Ernst Nipkow / Gabriele Faust-Siehl / Bernd Krupka, Religions-
gnterricht und Entwicklungspsychologie. Elementarisierung in der Praxis, Giitersloh
1997 (Lit.).

32 So James W. Fowler, Glaubensentwicklung. Perspektiven fiir Seelsorge und
kirchliche Bildungsarbeit, Miinchen 1989, 149ff.

33 Gleichwohl ist auf wichtige AnstéBe hinzuweisen, vgl. etwa Wilfried Hdrle und
Reiner Preul (Hg.), Lebenserfahrung (MJT 3), Marburg 1990; Walter Sparn (Hg.),
Wer schreibt meine Lebensgeschichte? Biographie, Autobiographie, Hagiographie
und ihre Entstehungszusammenhinge, Giitersloh 1990; auch an die »neuere« Pneu-
matologie kann gedacht werden: Michael Welker, Gottes Geist. Theologie des Heili-
gen Geistes, Neukirchen-Viuyn 1992.
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gogik und Praktische Theologie sind herausgefordert, den Schritt von
der Erfahrung zu den Erfahrungen in der Vielfalt des Lebens zu tun.

Als Beispiel verweise ich auf die These von Ingolf U. Dalferth: »Der Rekurs auf die
Lebenserfahrung ist daher keine Strategie, theologischen Gehalten ihre verlorene
oder vermifte Plausibilitéit oder Aktualitéit zuriickzugewinnen oder dem lebensprakti-
schen Bedeutungsverlust christlicher Glaubensorientierung entgegenzuwirken. Das
Gegenteil ist der Fall. Nicht die Lebenserfahrung macht den Glauben eindeutig, son-
dern der Glaube lehrt, die Lebenserfahrung in ihrer Vieldeutigkeit zu durchschauen
und unter den Bedingungen dieser Vieldeutigkeit dennoch eindeutig zu leben. Das
leistet er dadurch, daB er uns mit der Ausrichtung auf Jesus Christus und seine Aus-
legung Gottes einen Leitgesichtspunkt zur Vernetzung und Kombination unserer
Lebensperspektiven und ihrer selektiven Wirklichkeitswahrnehmungen zur Einheit
eines Lebenszusammenhanges an die Hand gibt, der uns erméglicht, uns und unsere
Lebenswelt — selektiv und perspektivisch, aber wahrhaft und wirklichkeitsgetreu — so
wahrzunehmen, wie wir von Gott wahrgenommen werden.«** Diese — sehr einleuch-
tende — Beschreibung der Aufgabe wire im Bezug auf die Vielfalt des Lebens zu
bewihren.

Einer religidsen Lebensdeutung steht weiterhin entgegen, daB dabei
heute vielfach bloB an zur Schablone gewordene Bekehrungserfahrungen
gedacht wird, die nur noch ironisch auf den eigenen Lebenslauf ange-
wendet werden konnen (Wohl eine Bekehrung erlebt, Mann?). Und trifft
es, beispielsweise gem#B der Befunde von F. Oser und P. Gmiinder3>,
zu, daB viele Jugendliche und Erwachsene von einer Art Deismus be-
stimmt sind, dann schlieft dies auch eine direkte Beeinflussung des Le-
bens durch Gott aus. Die theologische und religionspidagogische Her-
ausforderung besteht dann darin, tiber die Vorstellung einer gottlichen
Beeinflussung des Lebens in einem mechanistischen Sinne hinauszu-
kommen und andere Verstdndnisweisen anzubieten.

Die Aufgabe, vor die sich Theologie und Religionspddagogik hier ge-
stellt sehen, entspricht im Ubrigen der auch sonst fiir eine erfahrungsbe-
zogene, korrelative und an der Biografie ausgerichtete Didaktik {iblich
gewordenen Suche nach Entsprechungen zwischen Lebenserfahrung und
Themen der biblischen und theologischen Tradition.?® Hat sich die
Identifikation solcher Entsprechungen bislang vor allem an den psycho-
sozialen Krisen im Lebenszyklus (E.H. Erikson) orientiert’’, so miite
jetzt von einer sammelnden und systematisierenden Darstellung von
Schliisselerfahrungen ausgegangen werden, wie sie P. Biehl im vorlie-
genden Band vorschligt.

34 Ingolf U. Dalferth, Einfiilhrung: Lebenserfahrung als theologisches Problem. In:
Hiirle/Preul, Lebenserfahrung, I11-X1, VII.

35 Fritz Oser und Paul Gmiinder, Der Mensch — Stufen seiner religiésen Ent-
wicklung. Ein strukturgenetischer Ansatz, Ziirich/Kéln 1984, 179ff.

36 Hans-Jiirgen Fraas, Glaube und Identitit. Grundlegung einer Didaktik religic-
ser Lernprozesse, Gottingen 1983, 107ff; Jiirgen Werbick, Glaube im Kontext. Pro-
legomena und Skizzen zu einer elementaren Theologie, Ziirich 1983.

37 Friedrich Schweitzer, Lebensgeschichte, 202, bietet einen Uberblick.



Schliisselerfahrungen — ein neues religionspidagogisches Konzept? 209

Im AnschluB an die im vorliegenden Band versammelten Beschreibun-
gen von Schliisselerfahrungen kann u.a. an folgende theologische The-
men gedacht werden:

— Exodus: Zuriicklassen einer (personlichen) Vergangenheit, Befreiung, Auswande-
rung, Reise.

— Zeit, Zeitlichkeit und Eschatologie: Unfille, Tod, Verlusterfahrungen, Frage nach
der personlichen Lebensgestaltung angesichts des Todes, Lebenszeit.

— Identitdt als geschenkte und verdankte Identitdt: Suche nach Anerkennung, (feh-
lende) Leistungsfihigkeit, gesellschaftliche Versagung von Identitét.

— Nachfolge: Erfahrungen mit der Bibel, Einsatz fiir Gerechtigkeit usw.

Diese Hinweise sind natiirlich nur von heuristischer Natur. Nur eine
vollstandigere Darstellung von Schliisselerfahrungen kénnte die Grund-
lage fiir eine weiterreichende Identifikation der gesuchten Entspre-
chungsverhiltnisse sein. Diesen Weg wollen wir hier nicht weiter ver-
folgen, sondern wenden uns statt dessen der Frage nach Lernschritten zu.

4.3 Lernschritte

Auch wenn es im vorliegenden Beitrag nicht um einzelne Vorschlage fiir den Unter-
richt gehen soll, lohnt es sich, zum SchluBl wenigstens noch einige Lernschritte zu
identifizieren, die fiir einen Religionsunterricht im Zusammenhang mit dem Thema
Schliisselerfahrungen als iibergreifende Lernziele dienen konnten. Aus dem bislang —
in Aufnahme der theoretischen und praktischen Perspektiven im vorliegenden Band
— Gesagten ergeben sich m.E. vier Lernschritte bzw. Lernziele:

(1) Den Unterschied zwischen (Schliissel-)Erlebnis und (Schliissel-)Er-
Jfahrung erkennen

An verschiedenen Punkten ist im vorliegenden Band — wie wohl auch
sonst im heutigen Sprachgebrauch — zu beobachten, dal eher von »Er-
lebnissen« als von »Erfahrungen« her gedacht wird.*® Wo nicht zwi-
schen Erlebnis und Erfahrung unterschieden wird, fiihrt dies leicht zu der
— dann oft vergeblichen — Suche nach »groBen« Erlebnissen in der eige-
nen Lebensgeschichte. Wird hingegen erkannt, daB Schliisselerfahrungen
gerade auch aus »kleinen«, manchmal ganz alltdglichen Erlebnissen er-
wachsen konnen, kann das Gewicht von Lebensdeutungen, die durch die
Verarbeitung des Erlebten erst zu einer Erfahrung fiihren, einsichtig

38 Dies ist auch bei B. Porzelt, Jugendliche Intensiverfahrungen, zu schen. Um den
Jugendlichen deutlich zu machen, was er mit »Intensiverfahrungen« meint, legt er
ihnen die Frage vor: »Ein konkretes Erlebnis, das mir wirklich wichtig war« (84).
Bei Porzelt werden andere didaktische Konsequenzen gezogen, als ich sie im Folgen-
den vorschlage. Besonders hinsichtlich der ErschlieBungskraft des Religionsbegriffs
(vgl. unten, 3) ist Porzelt sehr skeptisch. Seine richtige Beobachtung, daf} Jugendli-
che selbst ihre Erfahrungen nicht mit Begriffen der religidsen Tradition deuten,
schlieft aber entsprechende Angebote der Deutung von religionspadagogischer Seite
nicht wirklich aus.



210 j Friedrich Schweitzer

werden. Damit ist dann auch der Weg frei fiir weiterreichende Lebens-
deutungen, wie sie religionspiddagogisch von besonderem Interesse sind.

(2) Die Allgemeinheit von Schliisselerfahrungen nachvollziehen

In gewisser Hinsicht mag es gewagt erscheinen, wenn hier behauptet
wird, Schliisselerfahrungen seien eine allgemeine Erscheinung, die sich
mehr oder weniger in jedem Leben ausmachen lassen. Setzt man jedoch
die Unterscheidung zwischen Erlebnis und Erfahrung voraus, dann kann
zumindest gefragt werden, ob es nicht in jedem Leben Erfahrungen gibt,
die dieses Leben auf lange Frist strukturiert und ihm eine verdnderte
Richtung gegeben haben. Das Ziel einer Bildungsarbeit im Umkreis von
Schliisselerfahrungen kann jedenfalls nicht in einer weiteren Steigerung
der ohnehin grassierenden Aufmerksamkeit fir sog. » Ausnahmebiogra-
fien« bestehen. Nur wenn es zutrifft, dafl die Frage nach Schliisselerfah-
rungen auch filir einen gleichsam durchschnittlichen Lebenslauf sinnvoll
ist, kann hier tiberhaupt von einer allgemeinen religionspadagogischen
Aufgabe gesprochen werden. Und dieses Verstdndnis von Schliissel-
erfahrungen als einer allgemeinen Erscheinung darf nicht auf die reli-
gionspddagogische Theorie beschriankt werden, sondern mufl auch den
Kindern, Jugendlichen oder Erwachsenen selbst einsichtig werden — als
eine (ideologie-)kritische befreiende Erkenntnis. Schliisselerfahrungen
gibt es nicht nur im Leben redseliger Hollywood-Stars, sondern auch bei
sog. Durchschnittsmenschen.

(3) Die Bedeutung der religiosen Dimension von Schliisselerfahrungen
durchschaubar machen

In manchen Fillen, so haben wir gesehen, sind religiose Beziige von
Schliisselerfahrungen unmittelbar sichtbar, in anderen Fillen ist es fiir |
die Betroffenen nicht ohne weiteres klar, in welchem Sinne hier iiber-
haupt von einer religiosen Dimension gesprochen werden kann. Einen
wichtigen Ansatzpunkt konnten dafiir die oben, im Zusammenhang mit
der Aufgabe des Wahrnehmenlernens, identifizierten weitertreibenden
Fragen bilden, bei denen Schliisselerfahrungen gleichsam iiber sich
selbst hinausweisen: mit der Frage nach der Bedeutung dieser Erfahrung
fiir das eigene Lebensganze, fiir den Wert und die Bewertung des Lebens
usw. Ziel der Religionspiddagogik kann es dabei nicht sein, eine religiose
Deutung »iiberzustiilpen«. Statt dessen geht es darum, Kindern, Jugend-
lichen oder Erwachsenen Deutungsmdoglichkeiten und -kategorien an die
Hand zu geben, die ihnen neue Horizonte und Lebensperspektiven er-
schlieBen.

(4) Sich mit religios gehaltvollen Biografien auseinander setzen

Fiir die ersten beiden Lernschritte, vielleicht auch noch fiir den dritten
Lernschritt konnen Schiilertexte wie die im vorliegenden Band enthalte-
nen »Schliisselerfahrungen Jugendlicher 2000« herangezogen werden.
Eine explizite religiose Deutung von Schliisselerfahrungen eines einzel-
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nen ist aber nur unter Voraussetzungen denkbar, wie sie in den meisten
Lernsituationen von Schule und Gemeinde nicht gegeben sind. Insbe-
sondere im schulischen Unterricht kénnen entsprechende Deutungsver-
suche leicht zu Peinlichkeiten filhren. An dieser Stelle ist deshalb auf
den oben, im Zusammenhang mit der Ermoglichung von Erfahrungen,
angesprochenen Nachvollzug von Schliisselerfahrungen etwa aus der
Literatur zuriickzukommen. Insbesondere religios gehaltvolle Biogra-
fien, aber auch entsprechende Romane oder dokumentarische Berichte
erlauben eine Auseinandersetzung mit religiosen Deutungen sowie ein
probeweises Aufnehmen auch fiir die eigene Person, das fiir andere nicht
immer sichtbar gemacht werden muB.

Der Ansatz bei Schliisselerfahrungen kann also in gewisser Weise an die religions-
pidagogische Tradition der Arbeit mit Lebensbildern ankniipfen — von Elisabeth von
Thiiringen iiber Martin Luther bis hin zu Albert Schweitzer, Dietrich Bonhoeffer und
Mutter Theresa. Durch die Hervorhebung der Frage nach Schliisselerfahrungen erhalt
dieser traditionelle Typus von Unterricht eine verdnderte Akzentuierung, die ihm
auch neue Aktualitit schenken kann. Nach wie vor gilt dabei die Warnung, diese
Menschen nicht zu »Glaubenshelden« zu stilisieren. Der o.g. Aufgabe, gerade die
Allgemeinheit von Schliisselerfahrungen nachvollziehbar zu machen, wiirde dies
direkt widersprechen.

5. Schliisselerfahrungen — ein neues religionspadagogisches Konzept?

Wie ist der Ansatz bei Schliisselerfahrungen einzuschitzen? Was be-
deutet er fiir die Religionspadagogik?

Wer die Beitrdge des vorliegenden Bandes gelesen hat, wird es wohl
dhnlich erfahren haben wie ich selber: Schliisselerfahrungen auch ande-
rer Menschen lassen einen nicht kalt. Sie ziehen die Leserinnen und Le-
ser in ihren Bann, lassen fragen nach dem eigenen Leben und nach den
eigenen Erfahrungen. Insofern ist deutlich, daB in der ausdriicklichen
Aufnahme der Frage nach Schliisselerfahrungen und in ihrer verstirkten
Thematisierung eine Chance fiir die religionspddagogische Arbeit in
Schule und Gemeinde liegt, die nicht vergeben werden sollte.

Deutlich geworden ist aber auch, daB hier nicht fiir eine »Religionspéda-
gogik der Schliisselerfahrungen« plddiert werden soll. Deshalb wurde
der Ansatz bei Schliisselerfahrungen im vorliegenden Beitrag bewuBt in
den groBeren Zusammenhang einer erfahrungsbezogenen und korrelati-
ven sowie an der Biografie ausgerichteten Religionsdidaktik einge-
zeichnet. Darin liegt jedoch keine Skepsis gegeniiber einer verstérkten
Beriicksichtigung von Schliisselerfahrungen. Vielmehr wird ihre weitrei-
chende Bedeutung fiir jede zeitgemiBe Religionsdidaktik dadurch nur
umso mehr sichtbar.
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Abstract

In this article, the question is examined if and how marker experiences (Schliissel-
erfahrungen) — especially as reported and described in the present volume — may be
taken up in religious education. The first task for religious education is identified as
coming to know the respective experiences of today’s children, adolescents, and
adults. Furthermore, the question is raised what religious education may contribute to
making such experiences possible. Finally, the ability of interpreting (religiously)
one’s own experiences is seen as a central aim of education.
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" »Gesehen werden ist existieren« (J.M. Hull)

1

Im Rahmen eines autobiografischen Essays »Touching the Rock«! er-
zdhlt der blinde englische Theologe John M. Hull von den Erfahrungen
mit seinem seit der Kindheit stetig abnehmenden und im Alter von 48
Jahren génzlich erléschenden Sehvermdgen und stellt diese Erfahrungen
in einen religidsen Verstehenskontext. Zum Zeitpunkt, da er zu schreiben
beginnt, ist er ein national und international renommierter Theologe an
der Universitdt Birmingham.

Aufgewachsen in Australien, hat er nach verschiedenen Studien- und Be-
rufsphasen in Europa eine Karriere als Professor fiir Religionspddagogik
durchlaufen, die ihn tiber zahlreiche ehrenvolle Berufungen schlielich
auf den Lehrstuhl an der Universitdt Birmingham gebracht hat. Dort ist
er seit der Zeit der Studentenunruhen tétig, hat sich in zahlreichen Bii-
chern und Verdffentlichungen innovativ und auch politisch engagiert mit
der Reform religioser Erziehung befait, daneben zusammen mit europdi-
schen und US-amerikanischen Kolleglnnen die Initiativen zur Griindung
einer internationalen Vereinigung ISREV (International Seminar on Re-
ligious Education and Values) entwickelt, deren Generalsekretér er seit-
dem ist. Und iiber viele Jahren gab er die im Fach fithrende britische
Zeitschrift »Britisch Journal of Religious Education« heraus.

Hulls auBerordentlich beeindruckender Essay scheint ein pragnantes Bei-
spiel fiir theologisches Verstehen von Schliisselerfahrungen zu bieten.
Denn seit Beginn der Kulturgeschichte sind gerade elementare Verlust-
erfahrungen wie Erblindung, Gehorlosigkeit oder auch Sprachlosigkeit
als Symbol von und als Schliissel zum Verstdndnis fiir Glaubenserfahrun-
gen gebraucht — und padagogisch vielfiltig auch miBbraucht — worden.
Motiviert durch eine existenzielle Krisenerfahrung im Alltag wird dem
Leser hier die Re-Interpretation der Biografie von der Schliisselerfah-
rung der Erblindung aus prdsentiert. Die Verlusterfahrung stoBt einen

1 John M. Hull, Touching the Rock. An Experience of Blindness, London 1990, dt.
Im Dunkeln sehen. Erfahrungen eines Blinden, Miinchen 1992. Dieses Buch hat in
wissenschaftlicher, kirchlicher wie gesellschaftlicher Hinsicht eine international
breite Resonanz gefunden: Neben zahlreichen Ubersetzungen in niederléndischer,
italienischer, deutscher, spanischer, franzdsischer, hebréischer, japanischer und thai-
lindischer Sprache liegt eine Ausgabe in Blindenschrift vor, ebenso entsprechende
TV- und Radioproduktionen.
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Lern- und LebensprozeB an, der fiir die Person das ganz elementare Be-
diirfnis nach Verstehen hervorruft. Personliche Erfahrungen werden da-
bei aber nicht nur in einen von Kindheit an vertrauten Interpretations-
rahmen religidser Sprache gestellt, sondern in kritischer Auseinanderset-
zung findet zugleich ein Stiick Neu-Bestimmung dieses Interpretations-
rahmens statt.

Es verbietet sich fir mich aus personlichen wie sachlichen Griinden,
Hulls autobiografischen Essay zum »Material« oder zum »Fall von ...«
zu machen, an dem allgemeine Thesen zur Glaubenserfahrung oder auch
zum Problem der Schliisselerfahrung illustriert werden sollten. Aber
wenn gute Theorie und Theologie vorgéngige Erfahrung nicht erzeugen,
sondern kldren helfen wollen und vor allem: wenn hier in personlicher
Krisenerfahrung die Hilfen der gedanklichen Kldrung als Therapeutikum
in Anspruch genommen werden, dann kann man und frau sich von die-
sem personlichen Zeugnis aus leiten lassen, die Erkldrungskraft iberper-
sénlicher Theorien zu diskutieren und weiterfilhrende Fragen notieren.
Dazu seien hier einige Ausgangspunkte markiert.

2

Hull schildert in seinem von 1983 an geschriebenen Buch? die Stationen
der alltagspraktischen Umorientierung nach der génzlichen Erblindung
in bezug auf universitires Berufsleben wie auf die familidre Situation
und seine Emotionalitét in allen Einzelheiten, verschweigt dabei Krisen-
erfahrungen keineswegs. Er 146t LeserInnen Anteil haben an scheinbar
banalen Entdeckungen, die er iiber die Verinderung seines Orientie-
rungsvermogens vom Sehen hin zum »akustischen Sehen« macht. Der’
triumphierenden Behauptung seines dreijéhrigen Sohnes Thomas beim
Spielen mit dem blinden Vater »Wenn ich die Augen zumach, kannst du
mich nicht sehen!« geht er nach und erfaBBt damit sehr konkret Selbstver-
sténdlichkeiten der Wahrnehmung sehender Menschen.

Er analysiert seine verénderten Erfahrungen mit der Wahrnehmung auch
seiner Leiblichkeit und Sexualitét, so etwa die fundamentale Bedeutung
des Angesichts fiir elementare Zuwendung und intime personale Kom-
munikation. Eine besondere Irritation stellt fiir ihn die Grundierung
menschlicher Sprache im Sehvermdgen her, die er nach Verlust des
Augenlichts in ihrer exkludierenden Wirkung auf blinde Menschen um
so schmerzlicher registriert. Wenn von der gewdhnlichen Floskel »lch
sehe, was du meinst« bis hin zu elaborierten Metaphern gilt: »Die ge-
samte Struktur unserer gewohnlichen, alltdglichen Gespréche setzt eine

2 Die erste Fassung des Buches reichte bis 1986. Eine erweiterte und um zwei
Kapitel ergénzte englische Neuausgabe erschien unter dem Titel On Sight an Insight.
A Journey into the World of Blindness, Oxford 1997. Zitiert wird im Folgenden aus
der deutschen Fasssung.
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sichtbare Welt voraus«?, dann verzerrt das immer schon Kommunika-
tionsversuche zwischen sehenden und blinden Menschen. Durch solche
Einsicht fiihlt sich Hull wiederum gedringt, den Differenzen in den
Mboglichkeiten menschlicher Beziehungsaufnahme zwischen Sehen und
Hbéren genauer nachzuspiiren.

Vom Gehorsinn behauptet er mit Recht die Asymmetrie zwischen Horen
und Gehortwerden. »Es hat den Anschein, daB es keine genaue visuelle
Parallele zu dem Gegensatz von Klang und Stille gibt. Das Hérbare
kommt und geht anders als das Sehbare. Klidnge haben die Qualitit einer
Zuwendung. Man kann Klédnge nie besitzen, man kann nie so iiber sie
verfligen, wie man vom Sehen Gebrauch macht.«* Die Mdglichkeit der
Verfligbarkeit im Akt des Sehens in zwischenmenschlicher Beziehung
stellt eine indirekte Referenz mit der Metaphorik des Hérens in ihrer re-
ligidsen Bedeutung her. »Die Dichotomie von Klang und Stille ist daher
ein sehr wirkungsvolles Medium des Transzendenten. Sie verweist auf
das, iiber das wir keine Macht haben, das kommt oder nicht kommt, das
geheimnisvoll beginnt und ebenso geheimnisvoll endet, fiir das wir im-
mer offen sind, aber aufmerksam bleiben miissen. Wohl darum galt es zu
allen Zeiten als frevelhaft, Gott anzuschauen, aber als zulissig, Gott zu
héren. Klinge sind transzendent.«’

Hull verschweigt nicht, da8 er iiber das Innewerden seiner Wahrneh-
mungseinschrankungen nicht kiihl analytisch hinweggehen kann, son-
dern dadurch periodisch immer wieder in Depressionen fillt. Mit groBer
Intensitdt geht er auch solchen Stationen der Léhmung und Trauer nach.
So gibt das Buch Zeugnis nicht nur von verinderter sinnlicher Wahr-
nehmung und indirekt von den unbefragten Selbstverstindlichkeiten der
Wahrnehmung sehender Menschen, sondern verbunden damit auch von
Hulls Ringen um existentielle Neuorientierung in einer krisenhaften Le-
benssituation. »Ich kann kein gleichmiitiges oder sachliches Buch
schreiben; ich muB} auf meine Weise schreiben, muf8 versuchen zu ver-
stehen, was mit mir geschieht. Dazu gehért auch, daB ich mich bemiihe,
das Blindsein als solches und mein eigenes Blindsein zu verstehen.
Wenn ich verstehen will, dann geht es mir um eine Bedeutung. Mit die-
sem Satz spreche ich bereits ein Bekenntnis aus. Ich bin bereits der
Uberzeugung, daB ein in sich stimmiges Leben einem in Bruchstiicke
zerfallenen Leben vorzuziehen und daB eine volle Bedeutung besser als
eine partielle Bedeutung ist.«® Und er begreift dies als existentielle
theologische Herausforderung, die ihn dazu nétigt, das Blindsein nicht
einfach nur hinzunehmen. »Ich muB es integrieren. Ich muB versuchen,
das Blindsein mit dem Sehen, das BewuBtsein mit dem UnbewuSten,
Gott mit dem Teufel, das Leben der Menschheit mit dem Kosmos, die

Ebd. 45.

Ebd. 189.
Ebd. 190.
Ebd. 186.
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Krifte der Schopfung mit den Kriften der Zerstorung in einen Zusam-
menhang zu stellen. Der Gleichmiitige leugnet tapfer diese Antithesen,
aber ein Mensch, der den christlichen Glauben verstehen will, muf} ver-
suchen, iiber diese Unterschiede hinauszugehen und sie zu vereinen.«’
Solche Versuche der Sinnfindung probiert Hull allerdings unter aus-
driicklichem Verzicht auf fragwiirdige religiose Verkldrung seiner
Krankheit als »Schicksal«.

Entsprechend schroff und zugleich sarkastisch féllt seine Ablehnung von
Versuchen »religioser Heilungen« aus, die ihm offeriert werden. So
weist er etwa den gut gemeinten Rat eines Glaubensheilers, der als Re-
medium gegen Blindheit das Tragen einer Bibel empfiehlt, mit folgen-
dem Kommentar ab: »Es tut mir leid, Mr. Cresswell ... aber ich bin nicht
gewillt, das zu tun. Ich muB bereits viele Dinge in den Taschen haben,
und ich bin nicht gewillt, das darin herrschende Durcheinander durch
einen einzigen Gegenstand zu vergroBern. Ich trage Gottes Wort stidndig
in der Seele und im Herzen, und ich sehe keinen Nutzen darin, es auch
noch in der Tasche zu tragen.«3

Dessen ungeachtet gibt es immer wieder Versuche der nicht nur theolo-
gisch grundsitzlichen, sondern zugleich sehr personlichen Reflexion sei-
ner Gottesbeziehung in seinem spezifischen Lebens- und Erfahrungs-
kontext. So etwa im Blick auf deren lebensgeschichtliche Entstehung,
insbesondere ihre Prigung durch die Beziehung mit seinem tief religio-
sen Vater, der methodistischer Geistlicher war.

Gerade in Situationen der Panik und Depression, auf der Suche nach
seelischen Uberlebensstrategien und Kraftquellen priift er fiir sich die
Kraft derjenigen biblischen Gottesbilder, deren Metaphernwelt auf
Wahrnehmung und Kommunikation sehender Menschen Bezug nimmt,
in denen insbesondere vom leuchtenden Angesicht Gottes und dessen
identitétsstiftender Wirkung auf Menschen sowie vom Licht die Rede ist:
Es sind dies das Formular des aaronitischen Segens, insbesondere die
wiederholte Rede vom »>Angesicht Jahwes (4Mos 6,24ff), ferner ein Vers
im 1. Johannes-Brief »Gott ist Licht, und in ihm ist keine Finsternis¢
(1Joh 1,5). Aber gerade der dort gefundene Zugang erweist sich fiir ihn
zunichst nicht als hilfreich. »Das ist fiir mich nur begrenzt von Nutzen.
Wohl mag Gott im Licht sein, aber ich bin in der Finsternis. Dieser kom-
plementiire Archetypus unterdriickt mich durch das Grelle seines Kon-
trasts. Dadurch, daB er die Dunkelheit ausldscht, 16scht er mich aus. Der
Archetypus des Lichts hebt den Archetypus der Finsternis auf, aber er
transzendiert ihn nicht. Er kann die Dichotomie von Finsternis und Licht
nicht transzendieren, weil er ein Teil von ihr ist. Ich muB} einen al-
ternativen Archetypus héherer Ordnung finden.«® So sucht und fragt
Hull weiter nach ihn eher tragenden und im Schmerz {iber den Verlust

T Ebd. 187
& Ebd. 106.
9 Ebd. 81.
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des Augenlichts gewiB machenden biblischen Zeugnissen. Zu den be-
sonders eindriicklichen Passagen des Buches in diesem Zusammenhang
zdhlen diejenigen Abschnitte, in denen er den Psalm 139 im Blick auf
seine von Blindheit geprégte Lebenssituation meditiert und der Bezie-
hung zwischen Beter und Gott in den Aussagen der einzelnen Verse ge-
nauer nachspiirt.

Dabei macht Hull die iiberraschende Lese-Erfahrung, daB dieser Psalm
einerseits die Situation sehender Menschen voraussetzt, andererseits aber
vielfiltig auch Gefiihle zum Ausdruck bringt, wie er sie gerade als ty-
pisch fiir blinde Menschen identifiziert. Zum einen erkennt er in den
Aussagen iiber Gottes Wissen und ausdriickliches Sehen aller menschli-
chen Wege (V.3) und gerade auch der unausgesprochenen Gedanken
eine Korrespondenz zum Vermégen sehender Menschen, mit dem Ge-
geniiber ohne Worte, allein {iber den Austausch von Blicken und extra-
verbal Kommunikation aufnehmen zu kénnen. Hier bestétigt der bibli-
sche Text die Erfahrung, die Hull auf die Einsicht zuspitzen kann: »Ge-
sehen werden ist existieren«.!0

Zum anderen aber hort er aus weiteren Metaphern, etwa derjenigen der
haltenden Hand (V.5), den Weg und das Bediirfnis blinder Menschen
nach taktiler Kontaktaufnahme und koérperlicher Berlihrung in Begeg-
nungen mit anderen angesprochen. Insbesondere gilt fiir ihn die im
Psalm formulierte Gegenwart Gottes in der Uberschreitung und AuBer-
kraftsetzung der Kategorien normaler Wahrnehmung, derjenigen von
nah und fern, aber eben auch von Licht und Finsternis. Daraus leitet er
eine fiir sehende Menschen wohl zunichst verbliifffende Uberzeugung
ab: »Ich fithle mit GewiBheit, daB der Autor dieses Psalms blind war.
Niemand sonst hitte die religiose Erfahrung des Blinden in so kraftvol-
len Worten beschreiben oder die Gegenwart eines Blinden vor Gott so
vollkommen interpretieren konnen.«!!

Diese Erfahrung ist mehrschichtig, ambivalent, wie auch das Gottes-
zeugnis des Psalms, und zwar gerade in bezug auf die Polaritdt von Licht
und Dunkelheit. In Hulls subjektivem Erleben gibt es einerseits das ihn
periodisch iiberkommende schreckliche Gefithl des Mangels gegeniiber
sehenden Menschen, das Gefiihl, in der Finsternis des Nicht-Sehen-Kon-
nens zu versinken. Aber Blindheit 16scht andererseits den die Situation se-
hender Menschen prigenden Unterschied aus. »Niemand kann mir das
Licht ausschalten.«!? Eben diese Existenzweise jenseits von Licht und Fin-
sternis — und nicht der zuvor angesprochene Archetyp des Lichtes — wird
ihm schlieflich zum wesentlichen Merkmal der Transzendenz der im
Psalm artikulierten Gotteserfahrung. » Finsternis ist dir wie das Licht.< Das
ist nicht das Symbol eines Lichtstrahls, der die Finsternis durchdringt und

10 Ebd. 77.
11 Ebd. 84.
12° Ebd85:
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sie vertreibt. Gott {iberwiiltigt die Finsternis nicht mit seinem Licht: er re-
prasentiert die reine Erkenntnis, zu der das Licht und die Finsternis auf ih-
ren unterschiedlichen Wegen hinflihren.«!? Daraus erwiéchst ihm parado-
xerweise die GewiBheit der Nihe Gottes, das Vertrauen, daB sich eben die-
ser Gott auch ihm zuwendet. »Ich erfahre, nicht mehr durch den Wechsel
von Tag und Nacht, von Licht und Finsternis, wie meine Tage verstrei-
chen, und auch in diesem Sinne #hnelt meine Erkenntnis dieser Tage eher
der Gottes.«!4

3

Hulls Gedanken zur Eigenart der Selbstwahrmehmung wie zum Gottes-
verstdndnis stehen im singuldren autobiografischen Kontext eines ein-
zelnen Menschen, der das Augenlicht verloren hat. Jeder andere mag
diesen Text im Horizont eigener Erfahrungen und weitergehender Refle-
xionen anders lesen. Vielfiltig kénnten also die Versuche sein, hier die
Geltung und auch die weiterreichende ErschlieBungskraft singulérer Er-
fahrungen fiir allgemeine Thesen zu verfolgen, etwa zur Dialektik von
Sinn- und Fragmenterfahrung oder auch zum nicht-linearen Charakter
von Lernprozessen. Aber der Autor legt Wert darauf, in seinem Essay
nicht einmal fiir alle blinden Menschen représentative Erfahrungen for-
muliert zu haben. Schon dies verbietet es uns, hier im Sinne naiver
Exemplaritdt Illustration fiir prinzipielle allgemein-menschliche und
theologische Sachverhalte zu deduzieren. Und doch kann und muf Hull
in seinem erfahrungsbezogenen Essay gerade auch darin ernst genom-
men werden, daB er implizite Beitrdge zu induktiver Theoriebildung lie-
fert. Von da aus sind abschlieBend Besonderheiten und auch Fragen an
die Theorie zu notieren.

Diese Meditation ist fiir mich doppelt beeindruckend. Zunéchst deshalb,
weil sich ein Mensch offenbar in ungewdhnlich radikaler Weise seiner
Situation aussetzt und gerade in seiner oft als bedriickend erlebten Lage
schlieBlich in das Gotteslob des Psalms mit einstimmen kann.

Anderen Menschen, die diesen Text unter anderen Lebenshorizonten her
lesen, blieb das verwehrt, denkt man etwa an T. Moser, der in der be-
kannten religionskritischen Abrechnung mit dem Gottesbild seiner Kin-
derzeit gerade im Blick auf Psalm 139 »Drohung und Unentrinnbarkeit
unter der Oberfliche«!® solcher Lobpreisung verspiirt, vor dessen
innerem Auge der aus der Erziehung abkiinftige Gott eher als ein »ewig-
kontrollierendes big-brother-Gesicht«!® erschien. Die Frage, warum Hull
den Psalm nicht wie T. Moser als Bedngstigung, sondern als Bestétigung

13 Ebd. 85.
14 Ebd. 86.
15 Tilman Moser, Gottesvergiftung, Frankfurt a.M. 1976, 42.
16 Ebd. 14.
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akzeptieren kann, ist naheliegend, jedoch aus verschiedenen Griinden
nicht restlos zu beantworten.

Beeindruckend ist auch ein Zweites. Die Meditation irritiert herkémmli-
che Wahrnehmungsmuster biblischer Texte, indem sie konsequent die
Wahrnehmung eines blinden Menschen als Lebenskontext zur Verste-
hensvoraussetzung erhebt und damit indirekt auf die Perspektive sehen-
der Menschen in ihrer Bedeutung fiir Selbstbilder wie fiir Gottesbilder
weist. Auch wer als Theologe weniger am personlichen Schicksal ihres
blinden Autors interessiert ist, ja, wer vielleicht gerade als sehender
Mensch die uniiberbriickbare Kluft unterschiedlicher Ausgangspositio-
nen ernst nehmen will, wird darin den Hinweis auf einen weithin tiberse-
henen Zusammenhang religioser Erfahrung und biblischer Metaphorik
mit eigener sinnlicher Erfahrung, und zwar speziell iiber die Augen, ent-
nehmen miissen.

Hull verweist in seinem durch ganz personliche Erfahrungen geprigten
Zugang zum Gottesbild von Psalm 139 auf einen zugleich tiberpersonli-
chen Zusammenhang von Erfahrung und Symbol in religiéser Sprache,
insbesondere aber im Gottesverstdndnis, damit auf ein Grundproblem
symbolisch reflektierter Theologie wie theologischer Asthetik. Das
Frappierende an seinem Stiick >empirischer Theologie« besteht darin, da3
seine Meditation und Reflexion allen dogmatischen Warntafeln vor den
Irrwegen »natiirlicher« Theologie zum Trotz den fundamentalen bibli-
schen Gedanken der Jenseitigkeit Gottes gerade nicht preisgibt, sondern
ihn erfahrungsbezogen durchbuchstabiert. In der erweiterten Neuausgabe
notiert Hull selbst, daB3 fiir sein Neuverstehen der Situation u.a. phéno-
menologische Analyse eine entscheidende Rolle gespielt hat.!”

Wie verhilt sich religiose Sprache als sprachlicher Interpretationsrahmen
fiir Transzendenz-Erfahrungen des Alltdglichen zu sinnlicher Wahrneh-
mung von Auditionen und Visionen, wie verhalten sich umgekehrt ge-
stalthafte Wahrnehmung zu sprachlicher Reflexion ? Das Problem von
Asthetik und Hermeneutik, auch das der Zeichenvermitteltheit von
Wirklichkeit, bleibt also weiter dringlich. Hull liefert wichtige und wei-
terfiihrende Impulse zu seiner Klarung. Denn zum einen stoft er beim
Bemithen um Verstehen seiner Erfahrung »im Lichte« biblischer
Sprachbilder auf eine sinnliche Grundierung dieser Sprache wie der sie
fundierenden Alltagssprache. Die religiose Sprache — gerade Hulls
hochst persdnliche religiése Sprache — ist von Sinnlichkeit nicht gerei-
nigt. Wahrnehmung der Welt und des Selbst und Wahrnehmung Gottes
bleiben in stetem Bezug auch auf Visuelles und Auditives ausgedriickt.
Das Problem spitzt sich zum anderen noch zu, wenn Hull die 4sthetische
Qualitit von Offenbarung hervorhebt, dabei aber einen spezifischen »ne-

17 Hull, On Sight and Insight, a.a.0., XIV.
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gativen« Offenbarungsbegriff gebraucht, in welchem gerade bestimmte
Negation zum Schliissel fiir Gotteserfahrung wird.'8

Es fragt sich, ob Hulls Meditation nicht von einem stark rezeptiven Ver-
stindnis von Sehvorgingen geprégt ist, welches nach cartesianischem
Modell das Auftreffen von Lichtstrahlen auf das Auge zum Kriterium
des Sehens macht, womit koenésthetische Zusammenhénge von Sehpro-
zessen unterbewertet sind. Es fragt sich deshalb weiter, ob der damit
vollzogene Verzicht auf Sehen als Moment religioser Erfahrung von an-
deren Menschen (anthropologisch wie theologisch) zwingend ist. Das
wiire — gerade auch im Gespriich mit dem Autor — weiter zu diskutieren.

Hulls Meditation und Reflexion kann eine Ahnung davon vermitteln,
welche existentiell erschlieBende Bedeutung und damit welche bislang
iibersehene theologische Dignitdt »sinnlicher Unmittelbarkeit« flir be-
stimmte Schliisselerfahrungen — ohne naive Verdinglichung des Religi6-
sen — zukommen kann, welche eben keiner nachtriglichen theologischen
Interpretation bediirfen, wie dies im AnschluB an Levinas festzuhalten
ist.!® Wenn Wahrnehmung der Welt und des Selbst und Wahrnehmung
Gottes prinzipiell miteinander korrespondieren, so kénnte Hull die Theo-
logie dazu provozieren, hier niher »hin zu sehen«, diesen Zusammen-
hang von theologischer Wahrnehmung und sinnlicher Wahrnehmung des
Alltiglichen weiter zu kldren. Gerade daraus kdnnten sich auch frucht-
bare Impulse zu einer Didaktik gegen das »gefrdBige Auge« ableiten las-
sen.

Dr. Hans-Giinter Heimbrock ist Professor fiir Praktische Theologie an der Johann
Wolfgang Goethe-Universitéit Frankfurt am Main.

18 Vgl. dazu ausfithrlich Hans-Giinter Heimbrock, Gott im Auge. Uber Ansehen
und Sehen, in: Wolf-Eckart Failing / H.-G. Heimbrock, Gelebte Religion wahrneh-
men. Lebenswelt — Alltagskultur — Religionspraxis, Stuttgart 1998, 123-144.

19 Vgl. dazu Peter Biehl, An Schliisselerfahrungen lernen, in diesem Band, S. 24
bzw. S. 39.
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Literaturbericht Religionspadagogik 1999!

Vor der Frage nach thematischen Stringen in den religionspiddagogi-
schen Neuerscheinungen liegt als Priifstein, gar Stolperstein, am Anfang
die Frage von Stephan Weyer-Menkhoff quer: »Wozu wird christliche
Religion unterrichtet?« Die Antwort lautet: »Christliche Religion wird
unterrichtet, damit die christliche Religion in ihrer Wahrheit als heilsame
communio Gottes und des Menschen in Christus gegenwirtig begriindet
und zugénglich dargestellt sei.« Quer liegt die kritische Einschitzung
derzeit diskutierter Konzeptionen des Religionsunterrichts: »Dabei wird
christliche Religion sekundér vermittelt zur Bestandswahrung der Kir-
che, zur Entwicklung humaner Kultur, zur Bildung religits-sittlicher
Personlichkeit durch fromme, moralische, psychische und dezisionisti-
sche Integritét, zur zukunftsdringlichen Bewahrung von Schopfung, Ge-
rechtigkeit und Friede. Christliche Religion wird dann nicht aus ihrem
Grunde, sondern als Funktion fiir anderes unterrichtet« (404).

Das Konzept, das Weyer-Menkhoff mit dem Anspruch vorlegt, im Diskurs mit reli-
gionspiddagogischen Konzeptionen des 19. und 20. Jahrhunderts Kontinuitit zu re-
flektieren, fiihrt ihn in seinem Bemiihen um die Wahrung des theologischen Kerns
des Religionsunterrichts in Distanz zur aktuellen, auch bildungspolitischen Lage. Zu
begriien ist, dass die theologische Frage des Religionsunterrichts nachdriicklich
gestellt wird. Zu priifen ist, ob die Folgerungen zwingend sind, wobei, auch wegen
der Geschlossenheit des systematischen Wurfs, nicht alle Argumentationsebenen und
-schritte rekonstruiert werden kénnen.

Weyer-Menkhoffs zentrale theologische Grundannahme lautet: »Das Trinitéitsdogma
denkt Gott als Raum oder Beziehung und nicht als Identitéit. Der Satz >Jesus Kyrios«
ist demnach in seiner Nominalstruktur auf Kommunikation und nicht auf Identitéit
ausgerichtet« (345). Unter Hinsicht logischer Vermittlung kann Identitéit nur sekun-
dédr vermittelt werden, womit diese dann verschwindet — Grund fiir das kritisierte
Verschwinden des religivsen Kerns unter den genannten sekundiren Zwecken des
Religionsunterrichts. Kommunikation dagegen stiftet Beziehung und bewahrt darin
als urspriingliche Mitteilung Beziehung. Entsprechend kommuniziert Gott innertri-
nitarisch in Beziehung wie in der Menschwerdung und in der Prdsenz in Heiliger
Schrift und Sakrament. Will Religionsunterricht als Unterricht in christlicher Reli-
gion diesen Kern erschlieBen, kann er es nur in Kommunikation: So kann der Unter-

1 Auch fiir diesen Literaturbericht gilt: Bei der Fiille der Neuerscheinungen spiegelt
dieser Literaturbericht eine subjektive Auswahl und in der Wiirdigung der Publika-
tionen eine personliche, darin auch begrenzte Sicht des Verfassers. Besonders bei
Sammelwerke und Festschriften sprengte ein liickenloses Eingehen auf die Einzel-
beitréige den zur Verfiigung stehenden Rahmen.
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richt in christlicher Religion »nicht mehr leisten, als die Kommunion sich vollziehen
lassen, die die christliche Religion selbst darstellt« (352). Solcher Unterricht ist dann
wkatechetisch«: »christliche Religion mufl im Unterricht begangen werden«, »be-
wubBtes Eintreten in diese« (354). Kommunikation als »urspriingliche Vermittlung«
(333) im erfahrenen Vollzug ermoglicht dann auch, dass Unterricht sich in der not-
wendigen Reflexion, auf ein Gegebenes beziehen kann. Diese Reflexion vollzieht
sich aber als #sthetische ErschlieBung, da sich die »#sthetische Vermittlungsweise ...
gegen eine allgemeine Instrumentalisierung sperrt« (334). »Christliche Religion wird
nicht anders unterrichtet als durch ihr bewusstes, eben reflektiertes Begehen. Die
christliche Religion in Begehen und Begreifen, Geschehen und Verstehen, Nachfol-
gen und Nachdenken sind das Merkmal des katechetischen Unterrichts christlicher
Religion« (354).

Das #sthetische Konzept leistet die Verkniipfung mit dem theologischen im Begriff
der Kommunikation: Damit nicht Vereinnahmung geschieht, ist der Unterricht &s-
thetisch: »Das Asthetische besteht also im freien Spiel, das die Dialektik betrachten-
der Zuwendung und bleibender Distanz wahrt« (366). »Nicht Deduktion, sondern
Kommunikation fiihrt zur Geltung des dsthetischen Urteils ... Die Kommunikation
ist fiir die Giiltigkeit des #sthetischen Urteils darum nicht sekundére, sondern primére
Bedingung« (370). »Kommunikation stellt Giiltigkeit also nicht deskriptiv fest, son-
dern bringt sie normativ hervor (371). Der 4sthetische Vollzug fiihrt dazu, dass im
Unterricht christlicher Religion »also Gebete zu sprechen, Bibeltexte als Heilige
Schrift zu rezitieren, Segen zu spenden, das Heilige Mahl zu halten etc.« wiren —
Inszenierung (375). »Im #sthetisch bestimmten Unterricht christlicher Religion ist
die strukturelle Teilnahmslosigkeit seiner Subjekte ausgeschlossen« (377). Dennoch
soll es nicht zu religitser Erziehung oder Gemeindepidagogik kommen, weshalb
wisthetische Distanz« einzuhalten ist: »Den Lernenden mufB ausdriicklich werden,
daB ihre lebensweltlichen Interessen von der unterrichtlich présentierten Darstellung
unberiihrt bleiben und respektiert werden« (379). Diese Differenz zur Gemeinde-
padagogik ist dort wieder relativiert, wo der Vollzug in diesem Unterricht beschrie-
ben wird: »Sie vernehmen Texte der Bibel als Heilige Schrift; sie sprechen Lebens-
erfahrungen als Gottesnamen aus; sie halten Gebete als Anrede Gottes, sie vollfiihren
Gesten der Kommunikation zwischen Gott und Mensch; sie nehmen VerheiBungen
auf als der Wirklichkeit letztes Wort; sie feiern Abendmahl als gegenwirtige Selbst-
mitteilung dessen, der in jener Nacht verraten wurde« (380). Zwar muss die darstel-
lende Praxis bewusst vollzogen und in den unterrichtlichen Ubergéingen durch Ri-
tuale markiert und reflektiert werden (vgl. 380), aber letztendlich ist die sich vollzie-
hende (Gottes-)Kommunikation im christlichen als 4sthetisch-katechetischen Unter-
richt im theologischen Verstindnis dem Religionsunterricht, der Christenlehre und
dem Konfirmandenunterricht vorausliegend, er iibergreift diese und ist somit auch
»niemals abschlieBbar« (402). » Asthetischer Unterricht bildet die Kirche« (400).

Die sich wie eine transzendentale Deduktion #sthetisch-katechetischen Unterrichts
ausnehmende geschlossene Konzeption Weyer-Menkhoffs stellt das Christliche in
Gottes Kommunikation mit den Menschen unausweichlich vor Augen; es sperrt sich
gegen jeden nachtriglichen Vermittlungsversuch. Da aber der skizzierte christliche
Unterricht »niemals abschlieBbar« ist, bleibt die Frage, ob solcher Unterricht empi-
risch, also unter den Bedingungen individuellen, sozialen und geschichtlichen Le-
bens moglich ist. Diese Frage zu beantworten, bedeutete wohl, den theologischen
Grundgedanken von Kommunikation nochmals aufzunehmen, ob darin die Differenz
von innertrinitarischer Kommunikation, der Kommunikation Gottes mit dem Men-
schen in Jesus Christus und der Prisenz in Heiliger Schrift und Sakrament zurei-
chend gewahrt ist; denn auch hier vollzieht sich im Sakrament in Relation zur inner-
gottlichen Kommunikation eine Art sekundédre Vermittlung, freilich anders als die
logische. Die Reflexion der Bedingungen geschichtlicher Existenz hitte auch die
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Gebrochenheit von Erfahrung, zu der auch der nachtrigliche Vollzug sekundérer
Vermittlung gehért, zu bedenken und kénnte aus der Entgegensetzung derselben zur
Asthetik herausfithren: Kognitive Auseinandersetzung mit Welt ist nicht nur formal
zu fassen, sondern auch eine mogliche Weise des Weltwissens unter den Bedingun-
gen der Existenz. Dass dieses allein nicht geniigt und das Geheimnis Gottes nicht
fassen kann, teilt sie mit der dsthetischen Erfahrung, der sich auch das Gottesge-
heimnis verschlieBt.

Die gesuchte Reflexion, die auch nicht mehr an der #sthetischen Akzentuierung vor-
beigehen kann, kann wichtige Momente bei Weyer-Menkhoff aufnehmen: Wahrung
der #sthetischen Distanz und Markierung von Ubergiingen im Unterricht durch Ri-
tuale, was der unreflektierten Vereinnahmung des Eigenen der Religion wehrt (vgl.
dazu Karlo Meyer); Bereitstellung eines Raumes fiir »eine Vielzahl von Darstellun-
gen: Texte koénnen neu zusammengestellt, Geschichten gespielt, Visionsberichte
vertont, performative Texte zur Performance gebracht werden, Gebete gemalt etc.
werden. ... Weil die Fremdwahrnehmung #sthetisch jedoch zugleich Selbstwahr-
nehmung ist, wird sich diese mit der Expression jener wiederum zur mdglichen
Fremdwahrnehmung machen. ... Die in der aisthetischen Wahrnehmung der prisen-
tierten Darstellung reflexiv sich ergebenden Irritationen, Verstirkungen, Aufhebun-
gen, Neubestimmungen bestehender Erfahrungen werden so zum Ausdruck kom-
men« (384). Dies setzt Achtung der »vorgegebenen Vielfalt von Lebensidentifizie-
rungen und -gestaltungen«, auf die der christologische Text in anderen Texten trifft,
voraus. »Dieses Zusammentreffen gibt dem christologischen Text einen Kontext. ...
Es ist darum nicht die Aufgabe des Unterrichts in christlicher Religion, die anderen
Texte zugunsten des christologischen zu negieren« (356). Warum aber restringiert
Weyer-Menkhoff die Entzifferung auf die religise Lesart und schlieBt mogliche
andere Lesarten des Textes aus? »Lebensweltliche Erfahrungen sollen unterrichtlich
ausgedriickt werden, aber nicht in historischer, gesellschaftspolitischer, ethischer,
therapeutischer Hinsicht, sondern in spezifisch religitser Weise« (357). Der Konflikt
der Interpretationen (P. Ricoeur) ist nur um den Preis der Unaufdeckbarkeit von Ver-
werfungen und Verdrédngungen oder erwéhnter Irritationen zu umgehen. Ist aber Plu-
ralitit der ausgezeichnete Modus von WelterschlieBung, dann sind die eingangs er-
withnten Ziele des Religionsunterrichts nicht von vornherein desavouiert.

Einen Beitrag zur Entzifferungsarbeit liefert auch Gerard P.P. van Tillo
mit seinem Versuch »einer Methodologie der Enthiillung« im Zusam-
menhang von Religion und Macht. Eine kritische Analyse von in Ver-
mittlungsversuche eingehenden, meist nicht ausgewiesenen Vor-Urteilen
legen am Beispiel der Sprache und Bilder die Autorlnnen in dem von
Gottfried Adam und Rainer Lachmann hg. Sammelband zu Problemen
der Erforschung von Kinder- und Schulbibeln vor.

Vielfalt der Zuginge

Weyer-Menkhoff selbst fordert den Fortgang des Diskurses und nicht die
Authebung desselben durch sein Argument (vgl. 329f). Einen weiteren
Beitrag zu einem solchen Diskurs liefert Bernd Beuscher zu »Religion,
Ethik, Medien« als religionspddagogisches Projekt zu einer Theologie
der Medien. Vom genus literarium her zwischen Abhandlung und Lese-
buch angesiedelt, sperrt sich das Buch einem einfachen Zugriff und sucht
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darin den Prozess zwischen Konstruktion und De-Konstruktion dem Le-
ser durch die darin liegende Lesearbeit sinnenhaft zu erschlieBen.

Ziel dieses Prozesses ist die Aufdeckung einer Technologisierung des Inneren als
einer technischen Strukturierung von Wahrnehmung, Denken und Handeln (vgl. 151,
204) innerhalb einer dezentralen/dekonstruktivistischen Religionspddagogik: »Ein
solches Lern- und Forschungskonzept muss alle vermeintlichen Sicherheiten ent-
tduschen und dazu motivieren, sich im Lebensspiel in den unvermeidlichen Orientie-
rungskonflikten schwankend und entschieden Werten zu verpflichten, zugleich die
Uneindeutigkeit des Lebens nicht aus dem Auge zu verlieren, »die Tugend der
Orientierungslosigkeit« zu spielen. ... All diese Verfahren reduzieren, brechen, ver-
langsamen den EinfluB von Werturteilen und Sinnvorgaben in Wahrnehmungspro-
zessen zugunsten »vorurteilsloser Weltoffenheit« und »Toleranz und Dialogfihigkeit«
..., — Identitéit durch Auseinandersetzung« (117). »Im gemeinsamen Wechselspiel
von Konstruktion und Dekonstruktion, von Bildwahrnehmung und Bildzerstrung,
Ikonographie und Tkonoklasmus, kann dem Bediirfnis entgangen werden, die Bilder
der Wirklichkeit fiir die Wirklichkeit zu nehmen.« An die theologische Wahrneh-
mung geht der Anspruch bzw. Ein-Spruch, »auf die Dichotomie von Autonomie und
Heteronomie als Verstehensmodell zu verzichten und im Bild der Theonomie das
Wechselverhilinis von Selbstbestimmung und Unterworfensein, von Handeln und
Erleiden zur Sprache zu bringen, anstatt sich technologischen Mythen hinzugeben«
(119). Ein sich von daher begriindender kompensierender Unterricht zielt auf »Be-
gehren, nicht auf die Erfiillung eines Bediirfnisses ... Und es geht bei aller »Sinnen-
haftigkeit¢ nicht um eine groflere Unmittelbarkeit des sinnlichen Umgangs an sich im
Sinne von basaler Stimulation, sondern darum, an die Stelle von imaginérer >Ein-
filhlung¢« verschiedener Art >Ubersetzungsiibungen¢ anzubieten« (223). Ein solcher
Unterricht ist nach Beuscher auch besser geschiitzt vor einem moralisierenden Um-
gang mit Religion, der Tendenz zur Verkitschung religiGser Inhalte und dem Irrtum
scheinbarer Objektivitit religiéser Dinge (vgl. 224).

Gegen solches Missverstindnis wendet sich auch Martina Kumlehn (vgl.
117) in der Untersuchung »Schleiermachers Theorie religioser Kommu-
nikation und ihre Bedeutung flir die gegenwiirtige Religionspddagogik«.
Ihr begegnet in F. Schleiermachers »vielschichtigen religions- und kom-
munikationstheoretischen Reflexionen ... ein klassisches Paradigma,
dessen Potential fiir eine kritische Orientierung gegenwirtiger praktisch-
theologischer und religionspiddagogischer Theoriebildung« (13) von ihr
fruchtbar gemacht wird. Auch hier geht es, gleichsam zwischen Weyer-
Menkhoff und Beuscher, um das Verhéltnis von Erfahrung und Refle-
xion (vgl. 273); um Befdhigung zur Orientierung im Pluralismus (278);
um religionspddagogische Vermittlungskompetenz, die »Elemente aus
den Bereichen des individuellen Symbolisierens und der intellektuellen
Auseinandersetzung mit der Tradition ... gleichberechtigt immer wieder
neu ins Spiel bringt und durch iiberraschende Kombinationen ... an-
regende Einsichten ermoglicht« (324); und schlieBlich auch um das Ver-
stdndnis von Vermittlungs- und Aneignungsprozessen, wobei an der Kl&-
rung eines impliziten oder expliziten Religions- bzw. Christentumsver-
stdndnisses nicht vorbeizukommen ist (283ff).

Norbert Ammermann legt »religionspadagogische und pastoralpsycholo-
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gische Elementarisierungen unter dem Blickwinkel der Konstruktdimen-
sionen Wahrheit und Sinn« vor, wobei er geméBigt konstruktivistisch
den subjektiven Konstruktionsleistungen einen solchen Eigenwert zu-
schreibt, dass nicht dogmatische Richtigkeit, sondern Beziehung, die den
Sinngebungen Raum ldsst, in den Mittelpunkt religionsunterrichtlichen
Bemiihens riicken, in welchem sich auch seelsorgerliche Perspektiven
eroffnen. Um dieses Raumschaffen in Beziehung sind auch empirische
Methoden zur Wahrnehmung subjektiver Konstruktionen (wie Satz-
ergdnzungsverfahren oder Selbstkonfrontations-Interview; 87ff, 137ff)
als »ein generierendes, ja kreatives Element im Treiben von Theologie«
einbezogen (87). So wird Wahrnehmung des Elementaren ermdéglicht.
Selbst- und Fremdwahrnehmung von LehrerInnen und SchiilerInnen hel-
fen Jugendlichen, »ihre seelische Mitte, Balance und Orientierung zu
finden« (158).

Ein weiteres Beispiel fiir die Fruchtbarkeit vielfiltiger Zugénge zu einem
zentralen religionspadagogischen Thema, besonders im Kontext der
durch Liidemann ausgeldsten Debatten, bietet das Jahrbuch der Reli-
gionspddagogik (JRP 15) des letzten Jahres: »Jesus Christus in Lebens-
welt und Religionspddagogik«. Es vereint in sich viele thematische Ver-
kniipfungen und theoretische Ausformungen, die sich in den zahlreichen
der anzuzeigenden Neuerscheinungen der Religionspddagogik wieder-
finden. Nur wenige Beitrdge sollen hervorgehoben werden: Margor Ri-
ckers verortet die Frage nach »Christus in den Weltreligionen« nicht
abstrakt, sondern situiert sie im »Umgang mit der Thematik in einer
stddtischen evangelischen Grundschule«. Peter Biehl geht der »Mani-
festation des Christusglaubens in den Festen« am Beispiel Weihnachten
nach. Biehl ergénzt damit die unter dem Titel »Festsymbole. Zum Bei-
spiel: Ostern« fortgeschriebene Symboldidaktik (vgl. als Vorabbespre-
chung in JRP 15 ausfiithrlich Friedrich Johannsen 245f) um das Hochfest
Weihnachten, auch hier konkretisiert durch Anregungen fiir die unter-
richtliche Arbeit. Ginter Lange fragt nach »Christus im Spiegel der
Kunst«, und Eckart Gottwald geht »Jesus im Spiegel massenmedialer
Kommunikation« nach. Christine Reents (Jesusbild) und Norbert Mette
(Christologie nach Auschwitz) ergéinzen Johannsen im Berichtsteil.

In den Kontext der Auferstehungsdiskussion gehért auch der Vorschlag
von Ingo Baldermann »Auferstehung sehen lernen. Entdeckendes Ler-
nen an biblischen Hoffnungstexten«, in dem sich stark bekenntnishafte
Texte in Ich-Form mit eindringlichen ErschlieBungen der biblischer Bil-
der von Hoffnung und Auferstehung fruchtbar ergénzen.

Hans-Martin Gutmanns Frage nach dem Subjekt des Glaubens fiihrt zu
Hans-Jiirgen Rohrig. Dieser reflektiert nicht nur einen »Perspektiven-
wechsel zu einer subjektorientierten Religionsdidaktik« in der Arbeit
»Religionsunterricht mit geistigbehinderten Schiilern — aber wie?«, er
vollzieht dies auch methodisch-konkret, indem er in Passagen von Unter-
richtsverlaufsbeschreibungen auf den schwer geistigbehinderten Michael
fokussiert und darin den Gewinn eines Perspektivenwechsels immer
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wieder empirisch kontrolliert. Insgesamt gewinnt er daraus ein differen-
ziertes Anforderungsprofil eines subjektorientierten Religionsunterrichts
unter den Bedingungen zuriickgehender religidser Sozialisation. Es ist zu
hoffen, dass dieser Ansatz nach dem Durchgang durch die Konzeptions-
diskussion des Religionsunterrichts allgemein auch weitere konkrete
Beitrige fiir den RU mit Geistigbehinderten bringen wird.

Gestalt religidsen Lernens in der Schule

Die Debatte um die Gestalt religidsen Lernens, religiéser Bildung in der
Schule geht weiter, auch die Auseinandersetzung um LER. Reinhard
Frieling und Christoph Th. Scheilke publizieren in »Religionsunterricht
und Konfession« nicht nur Beitrige zum Stand der Diskussion, sondern
bringen auch im Dokumentationsteil die wichtigsten Stellungnahmen aus
dem ev. und kath. sowie bildungspolitischen Bereich. Auf breiterer Basis
werden die »bildungspolitische(n) Perspektiven in der pluralen Gesell-
schaft« in der von Christoph Th. Scheilke und Friedrich Schweitzer he-
rausgegebenen Festschrift zum 70. Geburtstag von K.E. Nipkow erdrtert:
Aus der Fiille der Aspekte (bildungspolitisch, juristisch, kirchlich, pada-
gogisch, theologisch und religionspddagogisch) soll hier die Frage von
Heinz-Elmar Tenorth an die (ev.) Religionspddagogik hervorgehoben
werden. Wenn Religion, »im Bildungsprozess ... in kognitiver wie mo-
ralischer, praktischer wie #sthetischer Gestalt« gegenwirtig sein will, in
der Schule aber nur »im Modus des Lernens, nicht des Bekenntnisses«
thematisiert werden kann (182f) — »Wie kann dann aber mehr geschehen
als das, was z.B. in der politischen Bildung oder in anderen Formen
schulischer Werterziehung und -reflexion sowieso geschieht? ... Wozu
bedarf es eines authentischen, >konturierten Vertreters« der Religionsge-
meinschaften?« (183) Die Antworten auf diese Fragen werden auch im
Diskurs mit Weyer-Menkhoff zu erarbeiten sein, wobei neben dem Bil-
dungsverstéindnis von Karl-Ernst Nipkow auch die Uberlegungen von
Gottfried Adam zu »Bildungsverantwortung wahrnehmen« zu beachten
sind.

Dieter Fauth analysiert umfassend den »bildungspolitischen Diskurs um
das Schulfach Lebensgestaltung — Ethik — Religionskunde« fiir die ev.
Kirche (Bd. 1) und fiir religiése Minderheiten (Bd. 2), wozu in der Situa-
tion Brandenburgs auch die kath. Kirche zdhlt. Die tiber 1350 Seiten
bieten in der Verwobenheit der herangezogenen Dokumente manch
Uberraschendes, decken Hintergriinde auf und belegen vor allem, dass
die immer noch vorurteilsbelastete Diskussion durch die Rekonstruktion
der Entscheidungsschritte objektiviert werden kann. Freilich zeigt sich
auch, dass etwa im Gefolge der mangelnden Integration von Muslimen
und der Jiidischen Gemeinde Brandenburgs LER »kaum interreligits
strukturiert» ist (Bd. 2, 497).
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Wahrnehmung des Anderen in der Pluralitt

Die Wahrnehmung des Anderen (als Person oder Sache), in der Postmo-
derne als Herausforderung und Chance apostrophiert, erweist sich so als
durchaus problembelastet. Damit sie gelingt, gibt es zunehmend authen-
tische Einblicke in die anderen Lebenswelten und kulturellen Gestaltun-
gen. So skizziert die von Wolfram Weifle neu herausgegebene und iiber-
arbeitete »Dialogische Religionspédagogik« nicht nur die Hamburger
Praxis, sondern z.B. auch »buddhistische Religiositiit junger Vietname-
sen in der Bundesrepublik Deutschland« (Olaf Beuchling) oder »inter-
kulturellen Religionsunterricht in den Niederlanden« (Heike Eggert).
Die Wahrnehmung zu schirfen sucht auch Ulrike Popp-Baier im Blick
auf »Religionsforschung in der »glokalen< Kultur«, wobei die Wort-
schopfung als Programm global und lokal zusammenzieht. »In der glo-
kalen Kultur werden die kulturellen Differenzen im Hinblick auf Le-
bensethik und Alltagsédsthetik vor allem auch durch unterschiedliche re-
ligiose und spirituelle Orientierungen geprigt« (7). Das Ziel ethischer
Selbstverstindigung kann nur unter Beachtung einer Dialektik gelingen,
weshalb z.B. der Vorschlag von Wolfgang K.J. Hippmann zur Regionali-
sierung des Religionsunterrichts als Anpassung an Pluralitit nur die eine
Seite des Prozesses bedenkt. Die von Popp-Baier vorgelegten Untersu-
chungen erschlieBen eine lebendige und lebensféhige Pluralitiit: die Ver-
dnderung kirchlicher Moral in den Niederlanden am Beispiel von »Reli-
gion und Partnerbeziehungen« (Sipco J. Vellenga); zum Leben einer
Amsterdamer Muslima (Sandra Veen); »Religion im Alltag von charis-
matisch-evangelikal orientierten Frauen« (Ulrike Popp-Baier).

Die Weitung des Blickes, so auch mit Richard R. Osmer (»Religion un-
terrichten ... in den USA«) und Jokn Hull (»Religionsunterricht und -
Muslime in England«) und mit den Beitréigen in »Eine Welt ohne Gott?«
(hg. Von Brigitte Sauzay und Rudolf von Thadden) zum franzésischen
Modell eines laizistischen Staates, fiihrt zu einer intensiveren Auseinan-
dersetzung mit anderen Konzepten und zu nicht-vereinnahmender Aus-
einandersetzung mit dem Anderen, auch den anderen Religionen. Der
von Eckart Gottwald und Folkert Rickers hg. Band formuliert mit »Ehr-
furcht vor Gott und Toleranz« Grundsitze fiir interreligiéses Lernen im
»Spannungsfeld multikultureller Beziehungen«. »Zeugnisse fremder Re-
ligionen im Unterricht« reflektiert systematisch auch Karlo Meyer im
Blick auf »Weltreligionen« im deutschen und englischen Religions-
unterricht«. Schon die Schreibweise »Gegen-stand« und »Zeug-nis«
markiert eine nicht zu unterschlagende Individualitdt und Entzogenheit
fremder Zeug-nisse. Diesem Widerstindigen Rechnung zu tragen in
»Gastlichkeit«, bedeutet, »durch diese »Géiste« einen Sinn fiir fremde re-
ligiose Zeug-nisse zu entwickeln und sich von einzelnen Zeug-nissen
fremder Traditionen zu einer inneren Auseinandersetzung herausfordern
zu lassen, ohne die sachlichen Beziige und die Fremdheit aus den Augen
zu verlieren« (309).
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Empirische Arbeiten

Rudolf Englert und Ralph Giith legen eine empirische Studie zu Situa-
tion und Profil katholischen Religionsunterrichts an Grundschulen vor,
mit Schwerpunkt im Bistum Essen und Vergleichsstudien in Schleswig-
Holstein (Kiel) und Bamberg (Franken).

Leitfrage der sog. »Essener Umfrage« ist im Blick auf ein grundschulspezifisches
Profil von Religionsunterricht die nach der »heute und in Zukunft angemessenen
Form von religitser Bildung im Raum von Schule« (8) angesichts verdnderter Kind-
heit, reformbediirftiger Schule und gewandelter Religion. Um eine »genaue Analyse
des gesamten Bedingungszusammenhangs: eine mdglichst aspektreiche Gesamt-
ansicht der religionsunterrichtlichen Situation an Grundschulen« (12) zu bekommen,
wurden neben dem nach verteilungsstatistischen Kriterien ausgewerteten Datenmate-
rial, gewonnen durch einen Fragebogen (im Anhang 173-193 mit Auswertung doku-
mentiert; N=530; Riicklauf zwischen 25,4 % fiir Essen und 48,6 % fiir Bamberg),
auch noch 4 Interviews mit Religionslehrer/innen und weiteres biografisches Einzel-
material herangezogen. Die Studie, die ihre eigenen Grenzen kennt, fithrt zu wichti-
gen Ergebnissen (vgl. 165-172): »Verinderte Kindheit« ist mehr als ein Schlagwort,
sie bildet sich, auch mit negativen Tendenzen im Arbeits- und Sozialverhalten, in
Schule und Unterricht ab; »die Bedingungen unterrichtlicher Arbeit sind deutlich
schwieriger geworden«; »Religionsleher/innen sind zufrieden — trotz vielfiltiger Be-
lastungen und Schwierigkeiten«; konzeptionelle Innovationen einzufideln, erweist
sich als schwierig; die Orientierung an den Bediirfnissen der Kinder nimmt zu, bei
Abnahme theologischen Interesses zumindest bei jiingeren Religionslehrer/innen;
»die Anhdngerschaft fiir das Konfessionalitéitsprinzip scheint zu schwindenc.

Gegeniiber dieser wichtigen Studie nach traditionellem Fragebogen-
design sucht Burkard Porzelt mit seiner Anndherung an und Deutung
von jugendlichen Intensiv-Erfahrungen (»Erfahrungen, denen Jugendli-
che aus eigener Sicht zentrale lebensgeschichtliche Bedeutung zumes-
sen«; 45) einen eigenen qualitativ-empirischen Zugang.

In »gegenstands- und adressatgeméBe(n) sowie alltagsdhnliche(n) »Erzahlrunden<«
(65) in zwei Gruppen erhebt er jugendliche Intensiverfahrungen, die von den Ju-
gendlichen im eigenen Lebenslauf als konkret, emotional intensiv erlebt werden, im
Alltag der Betroffenen hervorstechen und als subjektiv bedeutsam gedeutet werden
(vgl. 57). Die Auswertung der Gesprichstransskriptionen erfolgt in vier Arbeits-
schritten: Gesamtschau, begriindete Auswahl erkundungsrelevanter Einzelerzahlun-
gen, syntaktisch-semantische Dekonstruktion und rekonstruktive Charakterisierung
von Intensiverfahrungen (vgl. 105). »Die Intensivanalyse zielt darauf, jugendliche
Selbstmitteilungen sorgsam und mdglichst unvoreingenommen zu entschliisseln, um
die subjektiven Erinnerungen und Deutungen, die sich in diesen Texten manifestie-
ren, verstehend nachvollziehen und interpretierend nachzeichnen zu kénnen« (111).
Allgemein ergibt sich zunéchst, dass die Jugendlichen »einen Fundus biographischer
Relevanzerfahrungen ihr eigen nennen und imstande sind, diese in genuiner und
schliissiger Weise zu versprachlichen« (254). Wer sich aber auf diesen Text in reli-
gidsen Lernprozessen korrelativ beziehen will, muss nicht nur die Sprache des pro-
fessionellen Erwachsenen verstehen, sondern auch die Sprache der religiésen Erfah-
rungstradition und dazu »mit der Fremdsprache der Schiiler vertraut sein« (256). An
religionspddagogischen Konsequenzen formuliert Porzelt zuallererst, dass der RU
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sich auf diese Erfahrungen nur indirekt beziehen kann; mit der Inszenierung unmit-
telbarer Erfahrungskommunikation iiberschritte RU eine Grenze und »bemichtigt(e)
sich in unzuldssiger Weise der Privatsphire der Schiiler« (261). »Das unaufgebbare
Ziel, existentiell bedeutsame Schiilererfahrungen in ein wechselseitiges kritisches
und produktives Gesprich mit analogen Glaubenserfahrungen zu verwickeln, erfor-
dert eine behutsame Kommunikationskultur«, also »indirektes Korrelieren« (263f),
woraus das Profil einer »respektierenden Korrelationsdidaktik« (267) folgt.

Martin Rothgangel hat in seiner Studie zu »Naturwissenschaft und
Theologie« nach der Rezeption empirischer Studien zum Verhéltnis von
Religiositdt, Weltbild und Naturwissenschaft bei Kindern und Jugendli-
chen u.a. auch die Frage fiir Erwachsene (Teilnehmer an Ev. Erwachse-
nenbildungsinstitutionen in Bayern) gestellt (77-93).

Aus 198 durch »GedankenanstoBe« evozierten Texten gewinnt er durch Interpreta-
tion gemél der »grounded theory« eine » Tendenzmeldung¢ hinsichtlich des Gottes-
bildes« der Befragten: Christlich-konventionelle Gottesvorstellungen werden nur
noch selektiv wahrgenommen (Schépfer ohne Trinitits-, Christus ohne Kreuzes-
Theologie), positive Gottesvorstellungen und -erfahrungen dominieren (helfender
und liebender Gott, kaum Zweifel), woraus sich mehrheitlich die Tendenz zur Ver-
einbarkeit von Naturwissenschaft und Gottesglaube ergibt — gegenldufig zu zahlrei-
chen Befunden bei Jugendlichen. »Demnach kénnen religionspidagogische Uberle-
gungen hinsichtlich des Lernortes »Religionsunterricht¢ nicht auf den Lernort »Er-
wachsenen- und Altenbildung« iibertragen werden ...« (92).

Hier ist auch der aus Unterrichtsforschung gewonnene Befund von Ger-
hard Biittner und Hartmut Rupp zu erwihnen: Einsichten in die Ent-
wicklung christologischer Konzepte von Kindern und Jugendlichen. Ne-
ben einer vorsichtig interpretierten Stufenfolge zeigt sich, dass sich im
Grundschulalter »eine Differenzierung von Jesus und Gott« vollzieht,
dass die Kinder »Jesus als ein Symbol der Hilfsbereitschaft« hervorhe-
ben und die Akzeptanz Jesu als Wundertédter und die Entwicklung des
Weltbildes negativ korreliert sind (45).

Im Themenheft der Religionspiddagogischen Beitrége zur »Religions-
lehrerInnenausbildung« (Dokumentation eines gemeinsamen Kongresses
ev. und kath. ReligionspiddagogInnen 1998) findet sich von Anfon A. Bu-
cher und Silvia Arzt eine Untersuchung zu Studienmotiven, religidser
Sozialisation und Studienerwartungen junger Theologlnnen. Weitere
kleinere empirische Studien zur spirituellen und religiosen Entwicklung,
z.T. mit textbasierten Verfahren, bietet ein Sammelband von K. Helmut
Reich, Fritz K. Oser und W. George Scarlett. Christine Lehmann legt elf
Erfahrungsberichte von Lehramtsanwirter/-innen vor, um daraus auch
Impulse fiir die Reform der Lehrerausbildung, aber auch fiir die Quali-
tatssicherung der Zweiten Phase zu gewinnen. Die Auswertung eines
Unterrichtsversuchs erméglicht Rainer Bolle die Kritik einer vorschnel-
len Gleichsetzung von Unterrichts- und Lernprozess.
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Religionspidagogik und die Geschlechterfrage

Die Arbeit von Ulrike Baumann »Kirche, Gesellschaft und eigene
Stimme« versteht sich als »Beitrag zur Religionspadagogik des Jugend-
alters«. Sie ist eine profunde Bilanz des aktuellen Forschungsstandes im
Kontext von Lebenswelt, Religion sowie Kirche und Religionsunterricht.
Durch Beiziehung authentischer Zeugnisse verleiht sie nicht nur Jugend-
lichen allgemein, sondern immer wieder auch Médchen und Frauen ihre
eigene Stimme. Die sich daraus ergebenden Perspektiven fiir einen RU
im Jugendalter lauten, keineswegs plakativ, sondern begriindet: »Unter-
brechen und Uberschreiten des Vorgegebenen« in einer »multikulturel-
len Schulwelt«, was auch bedeutet: Handlungsorientierung und »lebens-
weltliche und biographische Elementarisierung« (155-161), einschlieB-
lich der Bearbeitung geschlechtsspezifischer Stereotypen von Médchen
und Jungen, Religionslehrerinnen und -lehrern (vgl. 167ff zum Berufs-
ideal). In einem RU, der sich als gemeinsamer Suchprozess versteht,
treten dann auch ethische Fragen (175) und die Frage nach Gott derart in
ein Verhiltnis zueinander, dass im »transmoralischen Grund« (200) von
Gotteserfahrung sich eine Identifizierung von Religion mit Moral und
Philosophie verbietet (vgl. 178).

Neben einer kleineren Arbeit von Christel Anton zu einer »feministi-
sche(n) Theologie der Beziehung« im Anschluss an Carter Heyward,
einem von Annebelle Pithan, Voker Elsenbast und Dietlind Fischer he-
rausgegebenen, frithere Arbeiten des Comenius-Institus zusammenfas-
senden Lesebuch zu »Geschlecht — Religion — Bildung« wendet sich Sil-
via Arzt im Kontext bibeldidaktischer Arbeit dem noch kaum erforschten
spezifischen Zugang von Midchen zu biblischen Traditionen zu: Im
Schnittpunkt von Rezeptionsésthetik, Bibeldidaktik und Geschlechterfor-
schung belegt sie, gestiitzt durch eine empirische Untersuchung (180
Nacherzihlungen; theoriegeleitete und hypothesenpriifende Inhaltsanaly-
se), die geschlechtsspezifische Rezeption der Waschti-Geschichte aus dem
Buche Esther durch Jungen und M#dchen. Arzt fordert entsprechend den
verstirkten Einsatz biblischer Geschichten mit weiblichen Identifikations-
figuren im Kontext einer RezipientInnen-orientierten Bibeldidaktik.

Diese Forderung erhebt Arzt auch in ihrem Beitrag »Bibellesen hat ein
Geschlecht« im von Birgit Menzel inhaltlich verantworteten Themenheft
der Religionspidagogischen Beitrége: »Religionspadagogik feministisch
— jenseits der Trivialisierung«. Darin setzen sich ev. und kath. Religions-
pidagoginnen mit »Enttrivialisierung als Methode der Frauenforschung«
(Ina Praetorius) auseinander und schreiben diese in unterschiedlichen
Reflexions- und Handlungsfeldern in insgesamt 18 Beitrdgen von der
Methodendiskussion bis zum Praxisbericht fort. Durch diesen Ansatz
erhalten nicht nur Alltagserfahrungen von Méadchen und Frauen eigene
Bedeutung, es kénnen so auch, wie etwa Monika Jakobs zeigt, sonst eher
verschlossene Symptome wie Anorexie in einem biografisch-religidsen
Deutungskontext entziffert werden.
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Der Beitrag von Stephanie Liiders »Sexuelle Gewalt gegen Méadchen und
Anfragen an den Konfirmationsunterricht« lenkt die Aufmerksamkeit auf
ein bedrdngendes Thema innerhalb des KU, dem auch Sabine Ahrens
und Annebelle Pithan nachgehen, wenn sie »ldeen — Konzeptionen —
Modelle fiir mddchengerechten KU« vorlegen. Einfiihrenden Beitrdgen
folgen Entwiirfe zur Praxis des KU, wobei wichtige Themen und Erfah-
rungsbereiche im Sinne eines impulsgebenden Praxisbuches aufeinander
bezogen sind, so z.B. Reflexionen der Praxis eines middchenorientierten
Konfirmandinnenunterrichts (Freyja Eberding) und Vorschlidge zu eige-
nen »Rituale(n) zur Konfirmation fiir Mddchen« (Eva Stattaus); oder zur
sexuellen »Gewalt als Lebensrealitit von Konfirmandinnen« (Christiane
Meiners) und »Sexueller Missbrauch an Médchen — wahrnehmen und
ermichtigen« (Rita Klemmayer).

Erfahrungen von Médchen und Jungen mit Gewalt, nicht nur sexueller,
und Angst und Begegnungen mit dem Tod verleiht Inger Hermann auf
tief berithrende Weise ihre Stimme: »Kinder auf der Schattenseite des
Lebens fragen nach Gott«.

Neue Medien und Religion/Religionsunterricht

Einen deutlichen Akzent setzen, hier nur summarisch vermerkte, Ver-

offentlichungen zu Jugend, Religion, Religionsunterricht und Musik so-

wie neue Medien: Matthias Everding, Jirgen Kaesler, Manfred Pirner

und Michael Schifers sind mit unterschiedlichen Akzentuierungen in

ihren Monographien der Bedeutung von (Popular-)Musik fiir Jugendli-

che und in der Schule nachgegangen, wihrend Andreas Mertin Video-

clips und Andreas Schnider das Internet und seine Moglichkeiten fiir re- -
ligionsunterrichtliche Projekte einbeziehen. Erfreulich ist an dieser Ent-

wicklung, dass hier Ausdrucksmdéglichkeiten erschlossen und rezep-

tionsésthetisch wie didaktisch reflektiert werden, die der Eigengesetz-

lichkeit der Kunstform und des Mediums gerecht zu werden und vor-

schnellen Funktionalisierungen zu wehren suchen, womit zumindest auf
der Ebene der Theorie aus Erfahrung und Reflexion tiber den Umgang

mit dem Medium Bild, wie sie Michael Kiinne reflektiert und bild- und

religionsdidaktisch fruchtbar gemacht hat, gelernt worden wire.

Lernorte Religion und Spiritualitét

In einer Gesellschaft, in der nicht nur Sinnangebote, sondern auch Kin-
dertagesstitten auf dem Markt miteinander konkurrieren, gewinnt, insbe-
sondere auch im Blick auf Erfahrungen in den Neuen Bundeslindern, die
Profilierung kirchlicher Kindertagesstitten an Gewicht. Gerhard Schnitz-
spahn legt eine Untersuchung vor, die unter dem Titel »Der evangelische
Kindergarten. Ein religionspidagogischer Beitrag zur Neubestimmung
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des evangelischen Profils« eine Bestandsaufnahme theoretischer Bemii-
hungen unterbreitet und Struktur und Funktion des evangelischen Kin-
dergartens unter den Bedingungen gegenwirtiger Herausforderungen
herausarbeitet. Religionspiddagogik und Entwicklungspsychologie helfen
bei der gesuchten Neubestimmung eines evangelischen Profils; freilich
setzt »Spiritualitdt als Bildungsaufgabe im evangelischen Kindergarten«
(323-336) ein Horen auf die eher impliziten Ausdrucksmdglichkeiten
von Kindern voraus (Rebecca M. Nye, 65).

Volker Elsenbast, Elsbeth Krieg und Christoph Th. Scheilke und auch
Rainer Moller erschlieBen mit ihren Einblicken in die Ausbildung von
Erzieherinnen an Fachschulen und Fachakademien filir Sozialpidagogik
Praxisorientierung und Qualifikationsprofil dieser Ausbildung als Vor-
aussetzung religidser Elementarerziehung.

Religiose Elementarerziehung innerhalb eines ausgewiesenen Konzepts
praktisch zu befordern, ist auch Ziel der von Christoph Th. Scheilke und
Friedrich Schweitzer herausgegebenen Reihe: »Kinder brauchen Hoff-
nung. Religion im Alltag des Kindergartens«. Mit Bd. 1 »Mit Geheim-
nissen leben« liegt eine bebilderte (Fotografien Gabriele Lorenzer)
Grundlegung vor, welche eine lebendige Begleitung religioser Erzie-
hung im Verwobensein mit den kindlichen Ausdruckméglichkeiten ver-
spricht.

Fiir einen im gegebenen gesellschaftlichen Kontext weiteren wichtigen
Bereich legt das Comenius-Institut Miinster unter der Herausgeberschaft
von Christoph Th. Scheilke und Martin Schreiner erstmals ein »Hand-
buch Evangelische Schulen« vor. Dabei werden nicht nur von »innen,
sonder auch kritisch und gewichtet » Aufgaben evangelischer Schulen
und Heime im Gesamtrahmen von Unterricht, Erziehung, Seelsorge,
Diakonie, Verkiindigung und christlicher Gemeinschaft« benannt — vor-
rangig formuliert von der theologischen und piddagogischen Dimension
von Bildung her in einem »fachlichen, fachiibergreifenden und ficher-
verbindenden« Zugang (9f).

Eine Reihe von Publikationen kreist um Spiritualitit in einem weiten
Versténdnis: Stephan Leimgruber legt einen Sammelband vor: »Grund-
fragen und spirituelle AnstoBe«. Matthias Scharer und Jésef Niewia-
domski reflektieren und konkretisieren »Neue Zugange zur Eucharistie in
Familie, Schule und Gemeinde«. Willi Hoffsiimmer legt in sehr personli-
cher Diktion Anregungen zur religiésen Erziehung im Vor- und Grund-
schulalter vor. Ullrich Brenmner stellt die Frage nach »Beten in Reli-
gionsunterricht und Katechese« und verortet Antworten sowohl in le-
bensweltlichen wie konzeptionellen Beziigen des Religionsunterrichts.
SchlieBlich ist auf den von der Kirchlichen Arbeitsstelle fiir Fernstu-
dien/Theologie im Fernkurs herausgegebenen Fort- und Weiterbildungs-
kurs Schulpastoral hinzuweisen. Unter dem Stichwort »Befdhigung zum
Dienst von Christinnen und Christen in der Schule« werden wissen-
schaftlich fundierte und praxisorientierte Studieneinheit (insgesamt
zehn) in kumenischer Ausrichtung fiir individuelle Auseinandersetzung,



Literaturbericht Religionspddagogik 1999 233

aber auch fiir einen Gesamtkurs, mit Praxisanteilen und Supervision,
vorgelegt.

Festschriften

Auch 1999 sind zahlreiche Festschriften erschienen. Dies signalisiert
auch einen Generationenwechsel in der Religionspidagogik. In diesen
Festschriften werden insgesamt ca. 160 Einzelbeitrige vorgelegt, die
auch nur iiberblicksartig zu wiirdigen nicht méglich ist. Es werden des-
halb hier nur die Festschriften genannt und ihr Hauptakzent markiert.
Einen fundierten Uberblick iiber den Stand der Bibeldidaktik und ihren
Beitrag fiir die Situation der Postmoderne gibt die von Godwin Lém-
mermann, Christoph Morgenthaler, Kurt Schori und Philipp Wegenast
herausgegebene Festschrift fiir Klaus Wegenast zum 70. Geburtstag »Bi-
beldidaktik in der Postmoderne«. — Christoph Th. Scheilke und Friedrich
Schweitzer haben die Festschrift zum 70. Geburtstag von Karl Ernst
Nipkow unter dem Titel »Religion, Ethik, Schule« herausgegebenen und
darin umfassend bildungspolitische Perspektiven in der pluralen Gesell-
schaft diskutiert (vgl. bereits oben). — Desmond Bell, Heike Lipski-Mel-
chior, Johannes von Liipke und Birgit Ventur verantworten die Fest-
schrift zur Emeritierung von Christine Reents »Menschen suchen — Zu-
gédnge finden. Auf dem Weg zu einem religionspiddagogisch verantwor-
teten Umgang mit der Bibel«, und Berrhard Dressler, Friedrich Johann-
sen und Rudolf Tammeus die zum gleichen Anlass herausgegebene Fest-
gabe »Hermeneutik, Symbol, Bildung. Perspektiven der Religionspida-
gogik seit 1945« fiir Peter Biehl. — Ulrich Kortner und Robert Schelan-
der legen mit der »Frage nach Gott in religiésen Bildungsprozessen« -
eine Festgabe fiir Gottfried Adam zum 60 Geburtstag vor. — Zum 60.
Geburtstag von Fritz Oser sind zwei Festschriften erschienen, deren Titel
ebenfalls den Schwerpunkt der Beitrdge deutlich markieren: Wolfgang
Althof, Franz Baeriswyl und Helmut K. Reich (Hg.), Autonomie und
Entwicklung. Uberlegungen zum Lernen und Lehren, zur sozio-morali-
schen und religisen Entwicklung und Erziehung; Wolfgang Althof
(Hg.), Fehlerwelten. Vom Fehlermachen und Lernen aus Fehlern.

Benachbartes

Mit dem ersten des auf zwei Bédnde angelegten »Handbuch Praktische
Theologie«, herausgegeben von Herbert Haslinger, liegt nach dem vor
30 Jahren erschienenen »Handbuch der Pastoraltheologie« erstmals
wauch auf katholischer Seite wieder eine Darstellung der praktisch-
theologischen Disziplin im Genre eines Handbuchs vor«. Es sucht Ant-
worten auf die Herausforderungen einer Zeit, »in der umstiirzenden, oft
besorgniserregenden Entwicklungen in der gesamten Weltgesellschaft,
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aber auch im Mikrokosmos des individuellen Lebens ein grundlegender
Wandel in Struktur und Bedeutung der Kirchen korrespondiert« (16).
Friedrich Schweitzer und Johannes A. van der Ven legen einen Sammel-
band vor, der aus der internationalen Perspektive und interdisziplindren
Arbeit {iberraschende Problemverkniipfungen zu fundamentalen Fragen
gewinnt: »the relationship between liturgy and education, between
preaching and pastoral care, between care and education, etc.« (10) —
Michael Meyer-Blank und Birgit Weyel haben ein »Arbeitsbuch Prakti-
sche Theologie« als Begleitbuch fiir Studium und Examen vorgelegt, wo
es innerhalb der Schwerpunkte der Praktischen Theologie auch reli-
gionspadagogische Fragen beriihrt und Hilfestellungen fiir die inhaltliche
und formale Erarbeitung gibt. — Johannes A. van der Ven expliziert die
Frage nach dem moralischen Selbst praktisch-theologisch, indem er em-
pirisch deskriptive Erkenntnisse und kritisch konstruktive aus der philo-
sophischen und theologischen Ethik integriert.

Nicht nur fiir die Uberpriifung der religionspddagogischen Tillich-Re-
zeption, sondern auch fiir eine Theologie der Religionen und des interre-
ligidsen Dialogs bietet sich der Sammelband von Werner Schiifiler
»Was uns unbedingt angeht« Studien zur Theologie und Philosophie
Paul Tillichs« an.

»Benachbartes« darf aber durchaus im geografischen Sinne gelesen wer-
den. Hier verkniipft der von Anna-Katharina Szagun herausgegebene Ta-
gungsband zum Rostocker Forum II (1998) in knappen Erfahrungsbe-
richten Theologisches, prisentiert in Performance u.a., mit Alltagserfah-
rungen aus der bereichernden Perspektive von Ostseeanrainern.

Arbeitsbiicher und -hilfen

Eine fundierte Studienbasis will der von Gerhard Biittner und Veit-Jako-
bus Dieterich herausgegebene Grundkurs »Die religiose Entwicklung
des Menschen« erschlieBen: Texte zur moralischen, religisen und Welt-
bild-Entwicklung aller relevanten Theorien werden durch einfithrende
Einleitungen und Kommentare fiir das Studium erschlossen. — Erfreulich
ist im Zusammenhang, dass J W. Fowler »Stufen des Glaubens« endlich
als Taschenbuch erschienen ist.

Gleichsam an der Nahtstelle zwischen Arbeitsbuch und Praxisanleitung
stehen die von Rainer Lachmann, Gottfried Adam und Werner H. Ritter
verfassten »Theologische(n) Schliisselbegriffe«: Biblisch, systematisch
und didaktisch erschlieBen sie wesentliche Inhalte, Fragen und Probleme
christlicher Religion und darin eine »Theologie fiir Lehrerinnen und
Lehrer« (schwerpunktmiBig in Grundschule und Sekundarstufe 1), die
einem offenen, 6kumenischen, »gleichwohl deutlich christlichen RU«
verpflichtet ist. »Hier will die Beschiftigung mit den Schliisselbegriffen
nicht nur binnenorientierte christliche Deutungs- und Orientierungskom-
petenz vermitteln, sondern zu grenziiberschreitender Wahrnehmung und
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Entdeckung im interreligiosen und s@kularen Bereich heutiger Lebens-
welt ermuntern und ermutigen« (8), womit sich der Kreis von Theorie —
Praxis — Vermittlung wieder schliefit.

Praxis von Lehren und Lernen

Im Zuge der Rechtschreibreform angepasste und neu aufgelegte Unter-
richtsmaterialien werden hier nicht aufgefiihrt. Auch auf Neuerscheinun-
gen von Praxismaterialien kann nur in Auswahl und sparsam kommen-
tierend hingewiesen werden, da diese Publikationen in ihrer thematisch-
didaktischen Differenzierung eine ausgewogene und sich selbst auswei-
sende Auseinandersetzung in einem Theorie-Praxis-Zusammenhang er-
warten diirfen.

Das von Agnes Wuckelt u.a. herausgegebene » Werkbuch Religion 5/6«
ist einem Konzept offenen Lernens und einem anthropologischen Ansatz
verpflichtet; es geht Grunderfahrungen in ihrer Widerspriichlichkeit im
Kontext des Alltags nach und sucht darin, religiose Deutungen zu er-
schliefien.

Von »Reli«, dem von Georg Hilger und Elisabeth Reil herausgegebenen
»Unterrichtswerk fiir katholische Religionslehre an Hauptschulen in den
Klassen 59« liegen als Schiilerbuch und »Arbeitshilfen« nun »Reli 6«
und »Reli 7« vor (MitarbeiterInnen in der Bibliografie unten). Mit je-
weils sechs Themenkreisen wollen die Schiilerbiicher, bei aller Text-
Bild-Mischung, iiberschaubar bleiben, wozu auch die Seitenmarkierun-
gen (Themenseite, Ideenseite, Deuteseite) beitragen. Die Arbeitshilfen
bieten reiche Anregungen zu Querverbindungen im Fach und iiber die
Fachgrenzen hinaus und wollen informieren, inspirieren und entlasten.
Fiir das Unterrichtswerk fiir die Sekundarstufe II » Akzente Religion« (1
bis 4) liegt nun ein von Georg Bubolz und Ursula Tietz herausgegebenes
»Methodenhandbuch« vor, das auf der Basis einer »kontextuellen Reli-
gionsdidaktik« (6) die wichtigsten Methoden der Gegenstandserschlie-
Bung handlungsorientiert ausweist, Beispiele fir Klausuren formuliert
und mit Heribert Fischer sich auch der 6kumenischen Sequenzbildung
fiir evangelisch-katholische Lehrplanvorgaben widmet.

Ein nicht auf ein einzelnes Unterrichtswerk, sondern auf ev.-kath. Ko-
operation und auf ficheriibergreifendes Lernen zielendes Arbeitsbuch
liegt von Edith Verweyen und Bernd Weber vor: »Methodenkompetenz
im Religionsunterricht«. Es ist dem aktuellen Stand fachwissenschaftli-
cher Diskussion und fachdidaktischer Reflexion verpflichtet und strebt
als Beitrag zur Qualitiitssicherung von Schule und Unterricht (hier:
»Schulprogrammentwicklung«, 12) vor allem Methodenkompetenz bei
Schiilern an.

Weitere Aspekte werden auf unterschiedlichem Konkretionsniveau an-
gesprochen bei: Ursula Heinemann und Joachim Friedrichsdorf (»Kon-
fessionelle Kooperation in der Schule«); Almut Lobbecke (»Fundgrube
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fir den Ethik- und Religions-Unterricht«); Christel Avenari (»Kirchen-
jahr: Kirchengeschichte, Feste und Heilige«); Hiltraut Olbrich und
Andreas Stonis (»Spiel und Stille im Religionsunterricht«); Bodo Meier-
Bohme und Klaus Bastian (»Vertretungsstunde Religion«).

Da bereits eingefiihrt, ist hier nur anzuzeigen: Bd. 3 des »Handbuchs des
biblischen Unterrichts« von Horst Klaus Berg »Altes Testament unter-
richten« mit neunundzwanzig Unterrichtsvorschlédgen bis zur 10. Klasse:
Wissenschaftlichen und fachdidaktischen Standards verpflichtet, sucht
das Handbuch, »die Tragfdhigkeit eines hermeneutisch-didaktischen
Konzepts praktisch zu erproben und Anleitungen zu einem erfahrungs-
nahen Bibelunterricht zu geben« (12).

Zwei Binde »Geschichtenbuch Religion« fiir Grundschule und Sekun-
darstufe 1 von Heribert Haberhausen bieten Geschichten aus einer Feder
von unterschiedlichem literarischem Niveau. Diese wollen, nach Erfah-
rungsbereichen gegliedert und mit Hinweisen auf biblische Beziige, be-
nachbarte Themen, Vorlesealter und mit Gesprichsanregungen, jedoch
ohne Ausweis der Konzeption, Kindern und Jugendlichen bei der Aus-
einandersetzung mit den Grundfragen des menschlichen Daseins und den
Anforderungen des technisierten Lebens helfen.

Demgegeniiber erschlieBt Dietrich Steinwede »Bilder und Texte vom
Kreuz Christi« in Dichte und anspruchsvoller Vielfalt, was Anlédsse zu
eigener Auseinandersetzung und damit auch zum Gesprich mit anderen
schafft.

Das »neue Spielbuch Religion« von Wolfgang Longhardt folgt als vol-
lige Neubearbeitung dem »Spielbuch Religion« von 1974. Es bietet im
»Praxisteil mit Spielskizzen« ein breites Repertoire von Spielformen fiir
»die Grundschule, die Gemeinde und den Kindergarten«, mit einge-
streuten motivierenden Werkstattberichten, abgestiitzt durch ein Konzept
»gestalt-orientierter Religionspddagogik« mit dem Ziel einer »Balance
zwischen AuBen- und Innenaktivitét« (9f).

Vom Comenius-Institut jihrlich herausgegeben liegen auch fiir 1998
vor: Birkacher Modelldatei und Religionspiddagogische Jahresbibliogra-
fie.

Adam, G.: Bildungsverantwortung wahrnehmen? Beitrige zur Reli-
gionspéddagogik III, (Studien zur Theologie 15) Wiirzburg 1999 (Ste-
phans)

Adam, G./Lachmann, R. (Hg.): Kinder- und Schulbibeln. Probleme ih-
rer Erforschung, Géttingen 1999 (Vandenhoeck & Ruprecht)

Ahrens, S./ Pithan, A. (Hg.): KU. Weil ich ein Madchen bin. Ideen —
Konzeptionen — Modelle fiir mddchengerechten KU, Giitersloh 1999
(Giitersloher)

Althof, W. (Hg.): Fehlerwelten. Vom Fehlermachen und Lernen aus
Fehlern. Beitrige und Nachtrdge zu einem interdisziplindren Sympo-
sium aus Anlal des 60. Geburtstags von Fritz Oser, Opladen 1999
(Leske + Budrich)
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Althof, W. / Baeriswyl, F./Reich, K.H. (Hg.): Autonomie und Entwick-
lung. Uberlegungen zum Lernen und Lehren, zur sozio-moralischen
und religiosen Entwicklung und Erziehung, (FS Oser), Fribourg 1999
(Universitétsverlag)

Ammermann, N.: Seelsorge im Religionsunterricht. Religionspddagogi-
sche und pastoralpsychologische Elementarisierungen unter dem
Blickwinkel der Konstruktionsdimensionen Wahrheit und Sinn, (For-
schungen zur Praktischen Theologie 18) Frankfurt a.M. u.a. 1999
(Lang)

Anton, C.: Religionspddagogische Anndherung an eine »feministische
Theologie der Beziehung« (Carter Heyward), (Theologie und Praxis
Abt. B, 2) Miinster 1999 (LIT)

Arzt, S.: Das Bibellesen hat ein Geschlecht, in: RpB 43/1999, 157-167

Arzt, S.: Frauenwiderstand macht Madchen Mut. Die geschlechtsspezifi-
sche Rezeption einer biblischen Erzihlung, Innsbruck 1999 (Tyrolia)

Baldermann, I.: Auferstehung sehen lernen. Entdeckendes Lernen an
biblischen Hoffnungstexten, (Wege des Lernens 10) Neukirchen-
Vluyn 1999 (Neukirchener)

Baumann, U.: Kirche, Gesellschaft und eigene Stimme. Ein Beitrag zur
Religionspidagogik des Jugendalters, (Forum zur Padagogik und Di-
daktik der Religion 17) Weinheim 1999 (Dt. Studienverlag)

Bell, D./ Lipski-Melchior, H./von Liipke, J./ Ventur, B. (Hg.): Men-
schen suchen — Zuginge finden. Auf dem Weg zu einem religions-
padagogisch verantworteten Umgang mit der Bibel, (FS Reents)
Wuppertal 1999 (foedus)

Berg, H. K.: Altes Testament unterrichten. Neunundzwanzig Unter-
richtsentwiirfe, (Handbuch des biblischen Unterrichts Bd. 3) Miinchen
u. Stuttgart 1999 (Kosel, Calwer) :

Beuchling, O.: Buddhistische Religiositit junger Vietnamesen in der
Bundesrepublik Deutschland. Eine ethnographisch-erziehungswissen-
schaftliche Analyse, in: Weifle, W.: 59-90

Beuscher, B.: Remedia. Religion, Ethik, Medien, Norderstedt 1999
(Books On Demand)

Biehl, P. u.a. (Hg.): Jahrbuch der Religionspadagogik (JRP) 15 (1999):
Jesus Christus in Lebenswelt und Religionspadagogik, Neukirchen-
Vluyn 1999 (Neukirchener)

Biehl, P.: Festsymbole. Zum Beispiel: Ostern. Kreative Wahrnehmung
als Ort der Symboldidaktik, Neukirchen-VIuyn 1999 (Neukirchener)
Biehl, P.: Manifestation des Christusglaubens in den Festen. Zum Bei-

spiel: Weihnachten, in: JRP 15, 105-128

Bolle, R.: Schulische Lernprozesse auf dem Priifstand. Auswertungen
eines Unterrichtsversuchs im Religionsunterricht der 9. Jahrgangsstufe
eines staatlichen Gymnasiums in Hamburg, Miinster u.a. 1999 (Wax-
mann)

Brenner, U.: Beten in Religionsunterricht und Katechese, (Religions-
pidagogische Perspektiven 34) Essen 1999 (Die blaue Eule)
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Bubolz, G./Tietz, U (Hg.): Akzente Religion. Methodenhandbuch.
Grundlagen, Sequenzen, Klausuren, Diisseldorf 1999 (Patmos)

Bucher, A.A./ Arzt, S.: Vom Katecheten zur Religionspiddagogin. Eine
empirische Untersuchung iiber die Studienmotive, die religidse Sozia-
lisation und die Studienerwartungen von jungen Theologlnnen, in:
RpB 42/1999, 1948

Biittner, G. / Dieterich, V.-J. (Hg.): Die religiose Entwicklung des Men-
schen. Ein Grundkurs, Stuttgart 2000 (Calwer)

Biittner, G. / Rupp, H.: »Wer sagen die Leute, dass ich sei?« (Mk 8,27)
Christologische Konzepte von Kindern und Jugendlichen, in: JRP 15,
31-47

Comenius-Institut Miinster (Hg.): Religionspadagogische Jahresbiblio-
graphie 13. Jg. 1998. Zeitschriftenaufsitze, Biicher, Rezensionen,
Stellungnahmen, Gesetzestexte, Lehrpldne, Miinster 1999 (Come-
nius)

Comenius-Institut Miinster (Hg.): Unterrichtsmodelle und Materialien
fiir den Religionsunterricht und die Gemeindearbeit: Birkacher Mo-
delldatei, Jahres-Bibliographie 1998, Miinster 1999 (Comenius)

Dressler, B. / Johannsen, F./Tammeus, R. (Hg.): Hermeneutik — Sym-
bol — Bildung. Entwicklungstendenzen der Religionspddagogik seit
1945, Neukirchen-Vluyn 1999 (Neukirchener)

Eberding, F.: Notizen aus der Praxis eines médchenorientierten Konfir-
mationsunterrichts, in: Ahrens, S. / Pithan, A.: 12-17

Eggert, H.: Interkultureller Religionsunterricht in den Niederlanden.
Darstellung und kritische Analyse der Juliana van Stolberg Schule in
Ede, in: Weifle, W.: 311-330

Elsenbast, V. / Krieg, E. / Scheilke, C.T.: InnenAnsichten der Erzieherin-
nenausbildung. Evangelische Fachschulen im Portrait, Miinster 1999
(Comenius)

Englert, R. / Giith, R. (Hg.): »Kinder zum Nachdenken bringen«. Eine
empirische Untersuchung zu Situation und Profil katholischen Reli-
gionsunterrichts an Grundschulen. Die Essener Umfrage, Stuttgart
1999 (Kohlhammer)

Evenari, C.: Kirchenjahr: Kirchengeschichte, Feste und Heilige. Unter-
richtsmaterialien, Geschichten und Kopiervorlagen, Donauworth 2000
(Auer)

Everding, M.: Land unter? Populdre Musik im Religionsunterricht,
Miinster 2000 (Waxmann)

Fauth, D.: Religion als Bildungsgut. Religionspadagogik im bildungs-
politischen Diskurs um das Schulfach Lebensgestaltung — Ethik — Re-
ligionskunde (LER) und den Religionsunterricht im Bundesland
Brandenburg, Bd. 1: Sichtweisen in Staat und evangelischer Kirche;
Bd. 2: Sichtweisen weltanschaulicher und religioser Minderheiten,
Wiirzburg 1999 (Religion & Kultur)

Fischer, H.: Das Unterrichtswerk AKZENTE RELIGION im Blick auf Lehr-
planvorgaben und Sequenzbildung, , in: Bubolz, G. / Tietz, U.: 39-74
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Fowler, JW.: Stufen des Glaubens. Die Psychologie der menschlichen
Entwicklung und die Suche nach Sinn, (Kaisers Taschenbuch 176
[nach der dt. Erstausgabe Giitersloh 1991]) Giitersloh 2000 (Kaiser,
Giitersloher)

Frieling, R./Scheilke, C.T. (Hg.): Religionsunterricht und Konfession,
Gottingen 1999 (Vandenhoeck & Ruprecht)

Gottwald, E.: Mehr als nur Hollywood — Jesus im Spiegel massen-
medialer Kommunikation, in: JRP 15, 195-205

Gottwald, E. / Rickers, F. (Hg.): Ehrfurcht vor Gott und Toleranz — Leit-
bilder interreligiosen Lernens. Grundsétze der Erziehung im Span-
nungsfeld multikultureller Beziehungen, Neukirchen-Vluyn 1999
(Neukirchener)

Gutmann, H.-M.: Ich bin’s nicht. Die Praktische Theologie vor der Frage
nach dem Subjekt des Glaubens, Wuppertal u. Neukirchen-Vluyn
1999 (foedus, Neukirchener)

Haberhausen, H.: Geschichtenbuch Religion, Bd. 1: Grundschule; Bd. 2:
Sekundarstufe 1, Diisseldorf 1999 (Patmos)

Haslinger, H. (Hg.): Handbuch Praktische Theologie, Bd. 1: Grund-
legungen, Mainz 1999 (Griinewald)

Heinemann, U. / Friedrichsdorf, J. (Hg.): Wege miteinander. Konfessio-
nelle Kooperation in der Schule. Modelle und Beispiele, Miinchen u.
Stuttgart 1999 (Kosel/Calwer)

Hermann, I.: »Halt’s Maul, jetzt kommt der Segen ...«. Kinder auf der
Schattenseite des Lebens fragen nach Gott, Stuttgart 1999 (Calwer)
Hilger, G./Reil, E. (Hg.): Reli. Unterrichtswerk fiir katholische Reli-
gionslehre an Hauptschulen in den Klassen 5-9: Reli 6 (erarbeitet von
E. Stork / A. Brink / C. Stock / D. Weber) Miinchen 1999; Arbeithil-
fen Reli 6 (erarbeitet von K. Kénig/C. Stock /E. Stork/D. We-
ber / S. Wolk) Miinchen 2000; Reli 7; Arbeitshilfen Reli 7 (erarbeitet

von K. Kénig / N. Rischbeck / C. Thoma) Miinchen 1999 (K&sel)

Hippmann, W.K.J.: Religionsunterricht vor Ort. Zu seiner Regionalisie-
rung in der pluralistischen Gesellschaft, (Religionspédagogische Per-
spektiven 35) Essen 1999 (Die blaue Eule)

Hoffsiimmer, W.: Gott und die Welt der Kinder. Religiése Erziehung im
Vor- und Grundschulalter, Freiburg 1999 (Herder)

Hull, J.: Religionsunterricht und Muslime in England. Entwicklungen
und Grundsitze, in: Scheilke, C.T. / Schweitzer, F. (Hg.), Religion,
Ethik, Schule: 327-342

Jakobs, M.: Hungerkiinstlerinnen — Schlankheitswahn als religiéses Phé-
nomen? In: RpB 43/1999, 177-192

Johannsen, F.: Religionspidagogik 1998 — Ein Literaturbericht, in: JRP
15, 241267

Kaesler, J.: Techno und Religion, Die elektronische Musik als Religion
der Generation XTC, Hamburg 1999 (Kovac)

Kirchliche Arbeitsstelle fiir Fernstudien/Theologie im Fernkurs (Hg.):
Fort- und Weiterbildung Schulpastoral. Befihigung zum Dienst von
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Christinnen und Christen in der Schule, Studieneinheit III: Bdnsch,
M., Schule als System, Institution, Lernort und Lebenswelt; StE X:
Zwergel, H A.: Christinnen und Christen im Dienst in der Schule —
Selbstverstidndnis und Spiritualitdt, Wiirzburg 1999 (ThiF)

Klemmayr, R.: Das Netz ist gerissen, die Seele ist frei. Sexueller MiB-
brauch an Midchen wahrnehmen und erméchtigen, in: Ahrens, S. /
Pithan, A.: 103—118

Kortner, U. / Schelander, R. (Hg.): Gottesvorstellungen. Die Frage nach
Gott in religiosen Bildungsprozessen, (Schulfach Religion, Sonder-
heft; FS Adam) Wien 1999

Kumlehn, M.: Symbolisierendes Handeln. Schleiermachers Theorie reli-
gioser Kommunikation und ihre Bedeutung fiir die gegenwirtige Reli-
gionspadagogik, Giitersloh 1999 (Kaiser, Giitersloher)

Kiinne, M.: Bildbetrachtung im Wandel. Kunstwerke und Photos unter
bilddidaktischen Aspekten in Konzeptionen westdeutscher evangeli-
scher Religionspidagogik 19451996, (Asthetik — Theologie — Litur-
gik 8) Miinster 1999 (LIT)

Lachmann, R. / Adam, G. / Ritter, W.H.: Theologische Schliisselbegriffe.
Biblisch — systematisch — didaktisch, (Theologie fiir Lehrerinnen und
Lehrer 1) Gottingen 1999 (Vandenhoeck & Ruprecht)

Limmermann, G./ Morgenthaler, C./Schori, K./ Wegenast, P. (Hg.):
Bibeldidaktik und Postmoderne, (FS Wegenast) Stuttgart 1999 (Kohl-
hammer)

Lange, G.: Christus im Spiegel der Kunst — Einblicke in die Geschichte
des Christusverstindnisses anhand exemplarischer Bilder, in: JRP 15,
173-194

Lehmann, C.: Religionslehrer/in werden ... Lehramtsanwirter/-innen
reflektieren ihre Ausbildung, (Religionspddagogische Kontexte und
Konzepte 6) Miinster 1999 (LIT)

Leimgruber, S.: Gottes Geist bei den Menschen. Grundfragen und spiri-
tuelle AnstdBe, Miinchen 1999 (Don Bosco)

Lébbecke, A.: Die Fundgrube fiir den Ethik- und Religions-Unterricht.
Das Nachschlagewerk fiir jeden Tag, Berlin 1999 (Cornelsen Scriptor)

Longardt, W.: Das neue Spielbuch Religion. 80 ausgewdhlite Spiele fiir
die Grundschule, die Gemeinde und den Kindergarten, Diisseldorf
1999 (Patmos)

Liiders, S.: Widerstand im Namen Gottes. Sexuelle Gewalt gegen Méd-
chen und Anfragen an den Konfirmationsunterricht, in: RpB 43/1999,
6582

Meier-Béhme, B./ Bastian, K.: Vertretungsstunde Religion. 40 Vor-
schlige, (Werkbuch Religionsunterricht 1 bis 6) Lahr 1999 (Kauf-
mann)

Meiners, C.: Sexuelle Gewalt als Lebensrealitit von Konfirmandinnen,
in: Ahrens, S. / Pithan, A.: 3841

Mertin, A.: Videoclips im Religionsunterricht. Eine praktische Anleitung
zur Arbeit mit Musikvideos, Gottingen 1999 (Vandenhoeck & Ruprecht)
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Mette, N.: Christologie nach Auschwitz. Hinweise auf eine wichtige
theologische Neuerscheinung, in: JRP 15, 237-240

Meyer, K.: Zeugnisse fremder Religionen im Unterricht. »Weltreligio-
nen« im deutschen und englischen Religionsunterricht, Neukirchen-
Vluyn 1999 (Neukirchener)

Meyer-Blanck, M./ Weyel, B.: Arbeitsbuch Praktische Theologie. Ein
Begleitbuch zu Studium und Examen in 25 Einheiten, Giitersloh 1999
(Kaiser, Giitersloher)

Mbller, R.: Die religionspidagogische Ausbildung von Erzieherinnen.
Bestandsaufnahme — Geschichte — Perspektiven, Stuttgart 2000 (Kohl-
hammer)

Nipkow, K.-E.: Die Bildungsfrage der Kirche nach innen und auBen im
Spiegel der bildungstheoretischen Reflexionen Peter Biehls, in:
Dressler, B. / Johannsen, F. / Tammeus, R. (Hg.): 105-112

Nye, R.M.: Relational Consciousness and the Spiritual Lives of Children,
in: Reich, K.H. / Oser, F. / Scarlett, W.G.: 57-82

Olbrich, H./Stonis, A.: Was gut tut. Spiel und Stille im Religions-
unterricht, (Werkbuch Religionsunterricht 1 bis 6) Lahr 1999 (Kauf-
mann)

Osmer, R.R.: Religion unterrichten in der staatlichen Schule in den USA:
Aussichten und Mboglichkeiten, in: Scheilke, C.T. /Schweitzer, F.
(Hg.): Religion, Ethik, Schule, 279-294

Pirner, M.: Musik und Religion in der Schule. Historisch-systematische
Studien in religions- und musikpiddagogischer Perspektive. Gottingen
1999 (Vandenhoeck & Ruprecht)

Pithan, A./ Elsenbast, V./Fischer, D. (Hg.): Geschlecht — Religion —
Bildung. Ein Lesebuch, Miinster 1999 (Comenius)

Popp-Baier, U. (Hg.): Religioses Wissen und alltigliches Handeln — As- -
similationen, Transformationen, Paradoxien, (Empirische Theologie
2) Miinster 1998 (LIT)

Popp-Baier, U.: Einleitung: Religionsforschung in der »glokalen« Kul-
tur, in: Popp-Baier, U. (Hg.): 1-17

Porzelt, B.: Jugendliche Intensiverfahrungen. Qualitativ-empirischer
Zugang und religionspiddagogische Relevanz, Graz 1999 (Manume-
dia)

Reents, C.: Welches Jesusbild wiinschen Sie?, in: JRP 15, 219-236

Reich, K.H. / Oser, F.K. / Scarlett, W.G. (Eds.): Being Human: The case
of Religion, Vol. 2: Psychological Studies on Spiritual and Religious
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