1

Was ist eine
Schliisselerfahrung?






11
Peter Biehl

‘An Schliisselerfahrungen lernen’
: Schliisselerfahrungen in hermeneutischer,
theologischer und religionspédagogischer Perspektive*

1. Das religionspadagogische Interesse an Schliisselerfahrungen

Schliisselerfahrung wird als eine pddagogische Kategorie eingefiihrt. Sie
steht sachlich den »Schliisselproblemen« Wolfgang Klafkis und den
»generativen Themen« und »generativen Wortern« Paulo Freires nahe.!

Klafki ersetzt im Rahmen seines neuen Allgemeinbildungskonzepts das herkémmli-
che Kanondenken, die Stoffpline, durch ein Modell von »Schliisselproblemen« unse-
rer Gegenwart und der vor uns liegenden Zukunft. Heranwachsende und Erwachsene
sollten im Sinne exemplarischen bzw. entdeckenden Lernens in einige solcher Zen-
tralprobleme eingedrungen sein. Bei diesem Durcharbeiten sollen Kritikfihigkeit,
Argumentationsfihigkeit und Empathie gewonnen werden.?

»Schliisselprobleme« stellen ein offenes Ensemble von Problemkonstel-
lationen dar, die geschichtlich und durch die Herausforderungen der Zu-
kunft bedingt sind und daher stets fortgeschrieben werden miissen. Auf-
fallig ist, daB Klafki kaum anthropologische Fragen beriicksichtigt.

Das Konzept Klafkis hat Entsprechungen in der problemorientierten Re-
ligionsdidaktik. Wir erweitern diesen Ansatz durch die Orientierung des
Lernens an den Schliisselerfahrungen. In ihnen soll zum Ausdruck
kommen, was Heranwachsende und Erwachsene wirklich brauchen. Mit
Hilfe der Schliisselerfahrungen soll versucht werden, das didaktische
Feld religitsen Lernens, das noch immer stark durch einen Kanon histo-
rischer Themen bestimmt wird, neu zu vermessen. Dann miiten Schliis-
selerfahrungen auch fiir eine theologische Interpretation offen sein.

* Den Mitherausgebern des Jahrbuchs der Religionspddagogik als Zeichen des
Dankes. ;

1 Vgl. Paulo Freire, Pidagogik der Unterdriickten, Reinbek 1973, 71ff; ders., Er-
ziehung als Praxis der Freiheit, Reinbek 1977, 86ft.

2 Vgl. Wolfgang Klafki, Neue Studien zur Bildungstheorie und Didaktik, Wein-
heim/Basel 1985, 20ff. Er nennt bspw. folgende Themen: Friedensfrage, Umwelt-
frage, Mdglichkeiten und Gefahren des Fortschritts, soziale Ungleichheit, Arbeit und
Arbeitslosigkeit, traditionelle und alternative Lebensformen. Oskar Negt, Kindheit
und Schule in einer Welt der Umbriiche, Géttingen 1997, 210-238, spricht von
Schliisselqualifikationen (er nennt u.a. Identititskompetenz, kologische und histori-
sche Kompetenz).
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Symbole und Riten, in denen Religion gegenwdrtige Gestalt gewinnt,
miiBten sich auf bestimmte Schliisselerfahrungen beziehen lassen, so da3
sich dialogisches Lernen an religiosen Lebensformen vollziehen kann.
Wir gehen von der These aus, daB Schliisselerfahrungen ihren Ort in Er-
schlieffungssituationen haben und den Charakter eines Erschlieffungsge-

e

‘schehens gewinnen kénnen. R T T T o e B v

————— . a
Um diese These zu entfalten, ist eine Kldrung des Situationsverstédndnisses erforder-
lich. Dieser Ausgangspunkt kann auch in anderer Hinsicht aufschlufireich sein. In der
Religionspidagogik war lange Zeit die Formel von der Korrelation von Situation und
Tradition leitend. Es lassen sich unter dem Stichwort »Situation« die »Lebensnihe«
und die »Schiilerorientierung« religionspddagogischer Ansétze erkunden.

e ———

In der Religionspadagogik geht der Gebrauch des Begriffs der Situation
auf Martin Rang zuriick.? Es ist zu vermuten, daB der Ansatz bei den Si-
tuationen unserem Vorhaben am weitesten entgegenkommt.

2. Situation und SituationserschlieBung
2.1 Die Grenzsituation (Karl Jaspers)

Der Begriff der Situation wurde von Jaspers 1919 als Fachterminus ein-
gefiihrt.* Die Situation ist fiir mein Dasein konkrete Wirklichkeit; ich
kann aus meinem Sein in Situationen nie heraus. »Ich bin in der Welt nur
als meiner Situation.«’ Die Situation hat geschichtliche Tiefe und birgt
Zukunft in sich, und zwar als Mdglichkeit und als Unausweichlichkeit.
Situationen sind erkennbar und verdnderbar. »Grenzsituationen« nennt
Jaspers »letzte Situationen«, die mit dem Menschsein als solchem un-
vermeidlich gegeben sind; sie sind nicht machbar oder verdnderbar. Wir
kénnen sie nicht iiberschauen, nur klidren. Solche Situationen werden an
den Grenzen unseres Daseins iiberall erfahren: Zufall, Herkunft, Tod,
Leiden, Schuld. ... Sie zeigen die Fragwiirdigkeit von allem, was wir
kennen. Sie machen die antinomische Struktur des Daseins offenbar.
Entscheidend ist, wie sich der Mensch der Grenzsituation gegeniiber

3 Vgl. Martin Rang, Handbuch fiir den biblischen Unterricht, Bd. 1, Berlin 1939,
641f; vgl. Hans Bernhard Kaufimann (Red.), Situationsansatz und Religionspéadago-
gik, Miinster 1976 (RPF, H. 3). Rainer Volp, Situation als Weltsegment und Sinn-
marge, in: Ders. (Hg.), Zeichen. Semiotik in Theologie und Gottesdienst, Miin-
chen/Mainz 1982, 146168, gibt einen instruktiven Uberblick iiber die Verwendung
des Situationsbegriffs in der Praktischen Theologie. Volp bestimmt die » Situationen«
semiotisch als Weltsegmente, in denen sich die Welt in ihren Relationen und Quali-
tidten modelliert; sie »bezeichnen den Ort der Zeichenkombination und damit auch
der Konstruktion von Wirklichkeit« (157f).

4 Vgl. Karl Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, Heidelberg/Berlin 1919;
51960, X.

5 Karl Jaspers, Philosophie, 3 Bde., Berlin 1932, Bd. 1, 65, vgl. 56.
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verhdlt. Er kann sie verschleiern und damit sich selbst verlieren, er kann
sich ihr aber auch stellen, sie bewuBt als Grenze erfahren und so vom
Dasein zur Existenz iibergehen. »Grenzsituation erfahren und Existieren
ist dasselbe.«®

In Freires Alphabetisierungsprogramm gehoren die »generativen The-
men«, Grunderfahrungen, von denen her sich die gesamte Welterfah-
rung der Lernenden aufbaut, und die »generativen Worter«, Schliissel-
worter, die das Sprachuniversum erschlieBen, in ein Projekt. Die The-
men sind in Grenzsituationen verwurzelt, so wie sie auch selbst Grenz-
situationen enthalten. Die Aufgaben, zu denen sie herausfordern, fithren
zu Grenzakten.

Freire versteht »Grenzsituation« — er bezieht sich ausdriicklich auf Jaspers — nicht
ontologisch als mit dem Menschsein gegeben, sondern historisch als Situation, in der
Menschen »Grenze« als Hindernis ihrer Befreiung begreifen. Es handelt sich also um
reale Grenzen, die iiberwindbar sind. Sie sind nicht anzunehmen, sondern durch
Handeln zu verdndern.”

Nach dem Sprachgebrauch von Jaspers trifft dieser Sachverhalt fiir Situationen zu,
wihrend »Grenzsituationen« Widerfahrnisse wie Geburt und Tod im Blick haben,
die nicht durch Handeln zu bewiltigen sind: Wand und Grenze sind zu unterschei-
den: Winde lassen sich einreiflen und iiberwinden, das Dasein ist als Grenze zu er-
fassen. »Grenze driickt aus: es gibt ein anderes.«®

Martin Rang identifiziert die Grenzsituation als einen philosophischen
Begriff nicht mit der Grundsituation des Menschen coram Deo. Diese
gehe quer durch die Unterscheidung zwischen Alltag und Grenzsituation
hindurch und relativiere diese dadurch.? Die Grenzsituation sei ein Zei-
chen fiir die sie véllig transzendierende Grundsituation. So zeige die Bi-
bel den Menschen fast auf jeder Seite in Grenzsituationen. Soll das Wort
der Verkiindigung in Alltagssituationen hineingesprochen werden, ist
daher der Umweg iiber die Grenzsituation erforderlich. Dieser Umweg
dient der Lebensndhe der Unterweisung,!?

Martin Heidegger verwendet den Begriff der Situation in seiner Analytik
des Daseins nur in Bezug auf das eigentliche Existieren. Sie erschlieBt
sich erst in der Entschlossenheit. Im uneigentlichen Dasein ist sie dem
Menschen verschlossen, er kennt nur die »allgemeine Lage« und verliert
sich in den »nichsten Gelegenheiten, die sich ihm bieten.!!

6 Ebd., Bd. 2, 203; vgl. 209, 249.

7 Vgl. Freire, Pidagogik, 82, 84f. Fundamentalthema unserer Epoche ist das
Thema der Herrschaft und der Befreiung. Um dieses Thema herum konnen die ande-
ren Themen in konzentrischen Kreisen angesiedelt werden (85).

8 Jaspers, Philosophie 2, 203. Vgl. Franz Josef Wetz, Art. Situation, in: HWP 9,
923-929, hier: 924.

9 Vgl. Rang, Handbuch, 84.

10 Vgl ebd., 82, 76. Der Begriff der Grundsituation als Sprachsituation findet sich
bei Gerhard Ebeling, Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. 1, Tiibingen 1979,
189ff.

11 Martin Heidegger, Sein und Zeit (1927), Tiibingen 21972, 299f.
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Das In-der-Welt-sein ist die fundamentale Situation des Menschen, alle
anderen Situationen sind Modifikationen.

Von Heidegger nimmt Hans-Georg Gadamer den Begriff der »herme-
neutischen Situation« auf; es ist eine Situation, in der wir uns gegeniiber
der Uberlieferung befinden, die wir zu verstehen haben.!2

Der Begriff spielt in der Hermeneutik von Ernst Fuchs!? und der Sache
nach bei Martin Stallmann (»Hermeneutik des Daseins«) eine wichtige
Rolle.

Wir fassen die hermeneutische Situation weiter als Gadamer: Es gilt, die
Lebensgeschichte Lernender anhand von Schliisselerfahrungen zu ver-
stehen. Die Ausarbeitung der hermeneutischen Situation bedeutet die
Gewinnung des rechten Fragehorizonts angesichts dieser Aufgabe. Wie
muB die Situation beschaffen sein, in der sich Heranwachsende in ihrem
Waunsch, ihrem Sehnen, in dem, was sie eigentlich brauchen, zeigen
konnen? Im Blick auf diese Frage erweist sich die Orientierung an den
Existenzialien (Angst, Sorge, Schuld, Tod) als zu eng.

2.2 Die lebensweltliche Situation (Alfred Schiitz)

Alfred Schiitz ist es gelungen, die Phinomenologie Edmund Husserls
sachlich und methodisch in die Sozialforschung einzubeziehen. Die Le-
benswelt ist bei ihm von vornherein eine Welt des Wir (»mundane« In-
tersubjektivitit).

Schiitz unterscheidet zwischen gemeinsamen Situationen und je meiner
Situation. Situationen sind »unabénderliche, auferlegte Elemente des le-
bensweltlichen Daseins«.!* Wir sind in eine besondere geschichtliche
Situation hineingeboren. Was bewirkbar ist, wird durch die geschichtli-
che und biografische Situation begrenzt. Jede aktuelle Situation ist von
der Einzigartigkeit der Erfahrungsabfolge mitbestimmt. »Meine Situa-
tion besteht aus der Geschichte meiner Erfahrungen.«'> Eine Situation ist
relativ offen und zugleich unabénderlich begrenzt, weil mein Korper in
die Struktur der Lebenswelt eingefiigt ist. Korperlichkeit ist ein Grund-
element jeglicher Situation. Damit ist dem erlebenden Subjekt die
grundlegende rdumliche, zeitliche und soziale Gliederung der Erfahrun-
gen auferlegt. Daraus folgt: »In jeder Situation ist mir die Welt nur in
einem bestimmten Abschnitt gegeben; nur ein Teil der Welt ist in aktu-
eller Reichweite.«!®

12 Vgl. Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode, Tiibingen 1960, 285; vgl.
Heidegger, Sein, 232, 310.

13 Vgl. Ernst Fuchs, Marburger Hermeneutik, Tiibingen 1968, 38ff.

14  Alfred Schiitz / Thomas Luckmann, Strukturen der Lebenswelt, Neuwied/Darm-
stadt 1975, 65.

15""Ebd.; 72.

16 Ebd., 116.
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Jede aktuelle Erfahrung fiigt sich je nach ihrer im Wissensvorrat angelegten Typik
und Relevanz in den Erlebnisablauf und die Biografie ein. Jede Situation wird mit
Hilfe des Wissensvorrats »definiert und bewiltigt«.'”

Diesem lebensweltlichen Situationsverstindnis ist der religionspédagogi-
sche Ansatz Dieter Stoodts zuzuordnen.'® Stoodt und Gerhard Brock-
mann fragen unserer Leitfrage entsprechend, »was Schiiler wollen und
brauchen«.!® Die Erfahrung der SchiilerInnen verdichtet sich in komple-
xen Situationen, die zur Reflexion und Verstindigung herausfordern.
Stoodt und Brockmann entwickeln eine kleine Phdnomenologie mégli-
cher Situationen; sie unterscheiden: reale und imaginierte, exemplari-
sche und individuelle, allgemeine und Ausnahmesituationen, gegen-
wirtige, vergangene und zukiinftige Situationen, verdnderungsfihige und
Zwangssituationen.2?

Situationsdefinitionen sind unvermeidlich und strittig, weil dieselbe
Wirklichkeit unterschiedlich, ja gegensétzlich definiert werden kann. Die
Gefahr einer Fixierung kann durchschaubar gemacht und die Konfronta-
tion unterschiedlicher Definitionen einen Streit um die Wirklichkeit
auslésen.?! Die Situationen sind ambivalent, weil der Mensch immer zu-
gleich handlungstihig und handlungsunfihig ist, und zwar nicht nur weil
sie »begrenzt« (Schiitz) sind, sondern weil sie gesellschaftlichen Zwén-
gen unterliegen. Anthropologisch zielt ein situationsbezogenes Lernen
auf Grunderfahrungen, die in Situationen mitgegeben sind. Religids ent-
spricht diesen Grunderfahrungen »die Verschliisselung in Symbolen«.
Relig;’cﬁse Symbole liefern Muster der Bearbeitung von Grunderfahrun-
gen.

Dieser Situationsansatz enthélt im Kern bereits die Intention, die wir in
diesem Band mit der Orientierung des Lernens an Schliisselerfahrungen
verfolgen. Er wird expliziert und erweitert.

2.3 Die ErschlieBungssituation (Ian T. Ramsey)

Ramsey geht es darum, die Eigenart religitser Sprache zu untersuchen.
Er setzt in seinem Buch »Religious Language« damit ein, die Religiositat
von AuBerungen von den Situationen her zu bestimmen, in denen sie ge-
duBert werden.?? Die Eigentiimlichkeit religitser Aussagen hat ihre Wur-

17 “Bhbd., 113, 3

18 Vgl. Gerhard Brockmann / Dieter Stoodt, Schiilerorientierung als Situations-
erschliefung und Situationsbearbeitung, WPKG 65 (1976) 256-269.

19: 'Ebdy 258,

20 Vgl ebd., 264.

21 Vigliebd . 262:

22 Vgl ebd., 266. Vgl. Thomas A. Lotz, Viertel nach zwdlf bis eins: Gott usw., in:
Hans-Giinter Heimbrock (Hg.), Religionspédagogik und Phanomenologie, Weinheim
1998, 178-201, hier: 186ff.

23 Vgl. Ian T. Ramsey, Religious Language, London 1957, 5.
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zel in der Eigentiimlichkeit entsprechender Situationen. Nur um diese
Situationen, die er »disclosure« Situationen nennt, soll es hier gehen. Es
sind Situationen, die Beobachtbares und mehr als Beobachtbares, Verifi-
zierbares und mehr als verifizierbare Erfahrungen enthalten.

Er beschreibt diesen Sachverhalt in zahlreichen Beispielen aus dem Alltagsleben.
Solche Situationen liegen bspw. vor, wenn wir sagen »ihm geht ein Licht auf«, »der
Groschen fillt«, »das Eis bricht«. Das Eis kann in einer streng rituell verlaufenden
Gerichtsverhandlung brechen, wenn unvermutet eine Angeklagte vorgefiihrt wird,
die die frithere Geliebte des Richters war: Ein iiberraschender Blickwechsel, die Si-
tuation wird durch die existenzielle Betroffenheit plotzlich lebendig, gewinnt an
Tiefe und Engagement.?*

Religios sind solche Erschiieffungssituationen, wenn sie (1) durch eine
eigentiimliche, bestimmte Ziige der Wirklichkeit plotzlich erfassende
Einsicht und daraus folgend (2) durch ein totales Engagement gekenn-
zeichnet sind. Als Beispiele fiir ein solches Engagement nennt Ramsey
die Liebe zwischen zwei Personen und die Liebe des Kapiténs zu seinem
Schiff.??

Ramsey macht religidses Verstehen von der Teilnahme an einmaligen
Erschliefungssituationen abhingig, die subjektiv sind und nicht auf
Kontinuitdt zielen. Er fordert fiir die Verkiindigung die Teilnahme an
solchen Situationen, ohne zu zeigen, wie das moglich ist. Kénnen solche
ErschlieBungssituationen didaktisch arrangiert werden?

Wir legen fiir die weitere Untersuchung Ramseys Begriff der Erschlie-
Bungsituation zugrunde, weil das Verstdndnis der Offenbarung als Er-
schlieBungsgeschehen auf ihn zuriickgeht. Der Situationsbegriff deckt
komplexe und unterschiedliche Wirklichkeiten ab. Daher ist eine Ver-
schrankung unterschiedlicher Theorieansitze erforderlich, um »Situa-
tion« zu analysieren und zu beschreiben. Der lebensweltliche (wissens-
soziologische) Ansatz von Schiitz und Luckmann beschreibt die Situa-
tion in ihrem Sozial- und Gesellschaftsbezug, allerdings nur formal; eine
Verschrinkung dieses Ansatzes mit gesellschafiskritischen Ansétzen ist
daher notwendig. Gleichwohl 148t sich das, was eine Situation ausmacht,
nicht voll durchsichtig machen wie die »Lage« (Heidegger). Die offene
Unbestimmtheit gehort wie die »Begrenztheit« (Schiitz) zur Situation
und fordert dazu heraus, sie in ihrem dauernden Wandel wahrzunehmen.

24 Vgl. ebd., 20-22.

25 Vgl. ebd., 6,19, 36ff; vgl. Ingolf U. Dalferth, Religiése Rede von Gott, Miinchen
1981, 320ff. Wim A. de Pater, ErschlieBungssituationen und religiose Sprache, in:
Manfred Kaempfert (Hg.), Probleme der religiosen Sprache, Darmstadt 1983, 184—
210, verfolgt Ramseys Analysen zur ErschlieBungssituation weiter. Er unterscheidet
endliche und kosmische Erschlieffungen: letztere umfaft alles, den Himmel und die
Erde. Eine solche Situation liegt bspw. vor, wenn ein Chirurg im OP plétzlich seine
verungliickte Frau vor sich sieht. Wenn die Operation miBlingt, hat sein Leben kei-
nen Sinn mehr (203f).
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Freires Konzeption 148t sich nicht aus Lateinamerika auf unsere Situa-
tion {ibertragen; sie gibt aber den AnstoB, ideologiekritisch zwischen
Widerfahrnissen, die nicht durch Handeln zu bewiltigen sind, und ge-
sellschaftlichen Zwéngen zu unterscheiden, und zwar mit dem Ziel einer
staindigen Minimierung von Handlungsunfahigkeit.

In dem Ansatz bei den Schliisselerfahrungen 148t sich vermutlich das
Problem von Kontinuitidt und Diskontinuitdt sachgemiBer 16sen als in
dem Situationsansatz; denn die Schliisselerfahrung ist eingelassen in den
Erfahrungsprozef3. Durch die Schliisselerfahrungen baut sich ein Lebens-
zusammenhang auf, und zwar durch Desintegrationen hindurch.

3. Schliisselerfahrung als hermeneutische Kategorie
3.1 Ein literarisches und ein geschichtliches Beispiel

3.1.1 Der Brief der Studentin Anne

Die Studentin Anne erzihlt in einem Brief: »Mein Lieber ..., ich schreibe dir in einer
seltsamen Lage, aber du bist der erste, dem ich schreibe. Ich sitze auf meinem Bett
im Spital ... Es ist in meinem Leben seither ein groBes Durcheinander gewesen, und
das Ende war, daB ich als Notfall in das Spital eingeliefert wurde. Eine akute Ne-
phritis ..., ich hatte Fieber wie verriickt, bin richtig weggetreten gewesen, aber ich
habe mehr erlebt und von mir erfahren, als sonst in vielen Jahren, es war also sehr
gut. Ich habe den Punkt gefunden, wo ich im Gleichgewicht ruhen kann, ganz gleich,
wie ich mich bewege und wohin der Weg fiihrt. Ich werde nicht mehr verlieren, was
ich in dieser Krankheit gefunden habe, und es gehort dazu, da8 ich einmal wirklich
allein war. Das Komische war, da war ich’s eben nicht mehr, allein. Es ist gleichgiil-
tig, ob man das eine religise Erfahrung nennt, aber ich weif} jetzt besser, was die
Leute meinen, die eine gemacht haben. Die Sicherheit, die FREUDE. Dabei habe ich
{iberhaupt nichts Sicheres, es ist mir alles zwischen den Hénden zerronnen, aber
diese Hinde sind deswegen nicht leer. Ich kann sie fiihlen, sie gehéren zu mir. Als
ich ein Kind war, fiihlte ich mich gar nicht; ich habe damals Selbstmord versucht,
aber nicht, weil ich sterben wollte, sondern weil ich schon glaubte, tot zu sein. Wenn
es dann sehr weh tat, muBBte doch ein Gefiihl kommen, dachte ich, und wir’s nur fiir
einen Augenblick. Nun ist dieser Augenblick immer um mich herum. Ich bin in ihm
drin, und solange ich dieses Leben spiire, habe ich keine Angst mehr vor dem Tod.
Ich werde morgen hier rauskdnnen und mich noch eine Weile im Ferienhaus meiner
Eltern erholen ... Wenn es dich freut, komm, oder komm nicht, ganz wie du méch-
test. Anne.«?®

Anne erzdhlt von einer Schliisselerfahrung, die sich wéhrend einer
Krankheit ereignet hat. Es handelt sich medizinisch gesehen um eine
schwere Nierenentziindung. Sie nimmt diese Situation als eine Lebens-
krise wahr. Der Krankheit vorangegangen war ein grofles Durcheinan-
der; mit der Krankheit verschérft sich die Krise: sie fiihlt sich »wie ver-
riickt, ist »richtig weggetreten«. Die Situation 148t sich formal als eine

26 Adolf Muschg, Noch ein Wunsch, Frankfurt/M. 1981, 71.
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gerade vergangene, reale, individuelle Situation mit Ausnahmecharakter
bestimmen; sie wurde als Widerfahrnis erlebt, das zu einer Veramderung
des_Lebens fiihrte. Die Verdnderung fiihrt zum Durchbruch cines neiien
Lebensgefiihls und-zu néuen Sprach-Bildern; so lan_von einerfr-
sehlieffungssituation sprechen kann. Die Sltuatlon ist emotio il
besetzt, erschlieBt Tiefe. T —— -
Diese Schliisselerfahrung wird aber nur auf dem Hmtergrund einer vor-
angegangenen Schliisselsituation verstidndlich, die in dem Brief ange-
deutet wird. Es handelt sich offenbar um eine traumatische Erfahrung,
die mit ihren Hinden zu tun hat. Die Hinde waren gefiihllos, wie bei
dem Médchen mit den abgehauenen Hinden, von dem das Mérchen er-
zdhlt. Sie stand mit leeren Handen da, fiihlte sich ohne Anerkennung. Sie
spricht von einem Selbstmordversuch; vermutlich hat sie versucht, sich
die Pulsadern aufzuschneiden.?’ -

In diesem Bericht der Studentin wird ein Erfahrungsprozefl erkennbar,
das Problem von Kontinuitdt und Diskontinuitit wahrnehmbar. Bei
Schliisselerfahrungen eriibrigt sich die Kritik, die sich bei der Beschrei-
bung von ErschlieBungssituationen durch Ramsey stellte. Unser »Fra-
geraster« ist einerseits weitgespannter als bei dem Situationsansatz, der
in unserem Konzept »aufgehoben« ist, andererseits hat die »Schliissel-
Erfahrung« eine fokussierende Wirkung im Blick auf den Erfahrungs-
prozeB.

Nach diesem Versuch einer formalen Beschreibung und Zuordnung fra-.
gen wir, wie Anne die neue Schliisselerfahrung deutet: Die neue Erfah-
rung wird als »Ruhen im Gleichgewicht«, als »Sicherheit«, als Kairos-
Erfahrung (»Augenblick«), als Nicht-Alleinsein, vor allem aber als
FREUDE beschrieben. Anne 148t offen, ob es sich um eine religiose Er-
fahrung handelt; da sie aber jetzt versteht, was Leute damit meinen, hat
die Schliisselerfahrung die Qualitdt einer religiosen Erfahrung. Sie
macht eine neue Erfahrung mit ihrer bisherigen Erfahrung. Das »Sprach-
bild«, das der neuen Erfahrung am besten entspricht, ist das der »vollen
Héinde, auch wenn man mit leeren Héinden dasteht«. Es erinnert an para-
doxe Formulierungen in paulinischen Briefen (vgl. 2Kor 6,8—10). Die
Erfahrung, mit leeren Hinden dazustehen, hat ihr bisheriges Leben ge-
kennzeichnet: Sie wurde nicht gebraucht, war wertlos, alles zerrann.
Jetzt — in einem Augenblick — macht sie die Erfahrung, daB die Hénde
gefiillt sind, auch wenn alles wegflieSt. Die Schliisselerfahrung vermit-
telt Identititsgewifheit trotz der leeren Hcinde, trotz der Bruchstiickhaf-
tigkeit ihres Lebens. Thr gelingt eine neue Koérper- und Selbstwahrneh-
mung: Thre Hinde gehoren wieder zu ihr, sind nicht mehr gefiihllos. Sie
hat keine Angst mehr vor totem Leben und vor dem Tod. Die Schliissel-
erfahrung besagt in dieser ErschlieBungssituation: Ubergang aus der To-
despraxis in die Lebenspraxis. Sie verheiBit GewiBheit trotz des »Zerrin-
nens« (der Zeit): »dieser Augenblick ist immer um mich herum«. Was

27 Yorick Spiegel, Glaube wie er leibt und lebt, Bd. 1, Miinchen 1984, 12.
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148t sich aus diesem Beispiel {iber den Charakter von Schliisselerfahrun-
gen entnehmen? In diesen Erfahrungen verdichtet sich der bisherige Le-
benszusammenhang, er erscheint in einem neuen Licht. Die Alltags-
erfahrungen werden unterbrochen; die Schliisselerfahrung ermdglicht
eine verdnderte Riickkehr in den Alltag. Es-handelt-sich um ein Er-
schlieffungsgeschehen: Es erschlieBt tiefere Schichten der inneren Wirk-
lichkeit und eroffnet damit zugleich einen fietien Umgang mit der duBe-
ren Wirklichkeit, es bringt das Leben in Bewegung. Schliisselerfahrun-
gen haben einen ambivalenten Charakter: Sie konnen auch traumatische
Erfahrungen zum Ausdruck bringen, wie der Bericht zeigt: Erfahrungen
der Beziehungslosigkeit, des Todes vor dem Tod (»ich fiihlte mich gar
nicht«). Sie sind in diesem Fall schmerzhaft. Schliisselerfahrungen haben
ihren Ort in einer bestimmten Situation, iibergreifen aber die isolierte
Situation, bilden Zusammenhdinge, verbinden verschiedene Situationen
(wie in dem Situationsverstdndnis von Schiitz).

Bei der Auslegung dieses Beispiels hat sich »Schliisselerfahrung« als
eine fruchtbare hermeneutische Kategorie zum Verstdndnis /ebensge-
schichtlicher Erfahrungen erwiesen.

3.1.2 Ein geschichtliches Beispiel — die Zuschauer an der Franzosischen
Revolution

Zwei Ereignisse erschiitterten die Menschen des 18. Jahrhunderts beson-
ders, das Erdbeben von Lissabon (1.11.1755), das mit 30 000 Toten
einen Schock ausldste und erstmals am Sinn der Schépfung zweifeln
lieB, vor allem aber das weltgeschichtliche Ereignis der Franzosischen
Revolution. Kant sah in ihr ein »Geschichtszeichen«, »das sich nicht
mehr vergiBt«. Sein Interesse richtet sich nicht auf die Schliisselerfah-
rungen der unmittelbar Beteiligten an der Revolution mit ihrer Anhédu-
fung von »Elend und Greueln«; ihn interessiert vielmehr ihre Spiegelung
in der »Denkungsart der Zuschauer«, die wegen ihrer »Uneigenniitzig-
keit« (»uneigenniitzige Teilnehmung«) den moralischen Charakter des
Ereignisses bezeugen. Also indirekt — {iber die Schliisselerfahrungen der
Zuschauer in ihrer engagierten Parteinahme — stellt die Revolution fiir
Kant einen Fortschritt dar; sie verspricht ndmlich eine epochale Wende
auf dem progressiven Weg zur Erfiillung republikanischer Prinzipien.?3
Im Blick auf bestimmte geschichtliche Ereignisse ldfit sich von nicht
wieder riickgdngig zu machenden Erkenntnissen durch Schliisselerfah-
rungen sprechen. :

28 Immanuel Kant, Der Streit der Fakultiten (1798), 2. Abschn., §§ 5-7. AA Bd. 7
(1907. Ndr. 1968) 84f, 88.
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3.2 Schliisselerfahrungen als Fokussierung menschlicher Erfahrungen

Das Wort »Erfahrung« kommt im alltdglichen Sprachgebrauch von »fah-
ren«. Erfahrung ist das, was einem auf der »Fahrt«, auf der Reise begeg-
net. Das Wort hingt zugleich mit »Gefahr« zusammen. Erfahrung macht,
wer die Gefahren, die auf der Fahrt zu erleiden waren, besteht.

An diesem Sprachgebrauch lassen sich bereits Strukturelemente von Er-
fahrung erkennen. Erfahrung setzt voraus, daB sich etwas zu erfahren
gibt (eine menschliche Begegnung, ein Ereignis der Geschichte oder ein
Geschehen in der Natur). Wir »machen« Erfahrungen mit irgend jemand
oder irgend etwas. Es besteht eine wechselseitige Beziehung zwischen
Erfahren und Erfahrenem. In der Erfahrung sind wir unmittelbar selbst
betroffen, und zwar in einer zugleich passiven und aktiven Begegnung
mit der Wirklichkeit, im Erleiden, im schmerzhaften Ausgeliefertsein an
das Widerfahrende und in der aktiven Auseinandersetzung, in der pro-
duktiven Verarbeitung der Widerfahrnisse. Der Sprachgebrauch macht
ferner deutlich, daB Erfahrung einmal das Fahren selbst meint, den Pro-
zefl, in dem wir mit bestimmten Ereignissen konfrontiert werden. Es
meint das Fahren, um die Wirklichkeit in ihrer Vielgestaltigkeit wahr-
nehmen zu kénnen. Erfahrung meint sodann das Ergebnis dieses Fah-
rens, das, was das Fahren an Verarbeitung zuriickldBt und die weitere
Erfahrung bestimmt. Es meint die »Erfahrenheit« als Niederschlag vieler
Erfahrungen, die in dem ProzeB gewonnen wurden. Entscheidend ist,
daB die Erfahrung als ProzeB Vorrang behilt; sonst verfestigt sich die
Erfahrung zu einem Bestand an Lebenswissen, der sichere Orientierung
verspricht.

Der ErfahrungsprozeB setzt nicht nur voraus, daf sich etwas zu erfahren
gibt, sondern daB wir dieses Geschehen wahrnehmen, es auf dem Hin-
tergrund und mit Hilfe bisheriger Erfahrungen deuten und uns produktiv
aneignen.

Erfahrung geschieht in der Dialektik von Vorgabe und Aneignung, von
Wahrnehmung und Deutung. Wahrgenommenes und Erlebtes wird mit
Hilfe eines Interpretations- oder Referenzrahmens, also durch sprachlich
geleitete und vermittelte ErschlieBung, in den Zusammenhang bisheriger
Erfahrungen eingelassen. Erst dadurch erhélt Erfahrung Bedeutung fiir
uns und wird Anderen mitteilbar. Der Interpretations- oder Referenz-
rahmen ist das Ergebnis der bisher gesammelten persdnlichen und kol-
lektiven Erfahrungen; er ist zugleich gesellschaftlich bedingt und ver-
mittelt. Die Wahrnehmung und Deutung neuer Erfahrungen kann den
Interpretationsrahmen veridndern und damit das sprachlich geleitete Ver-
stindnis von Wirklichkeit erweitern und vertiefen. Diese Erweiterung
beeinfluBt wiederum die Deutung weiterer Erfahrungen und kann den
Erfahrenden verindern. Erfahrung und Wahrnehmung stehen in einem
dialektischen ProzeB: Die deutende Verarbeitung von Wahrnehmungen
kann neue Erfahrungen stiften, und umgekehrt bestimmt die bisherige
Erfahrung die Perspektive der Wahrnehmung. Der Zusammenhang von
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Wahrnehmung und Erfahrung ist also wie der Erfahrungsprozef3 selbst
als ein dynamisches, sich stets veréinderndes Geschehen zu verstehen,
dessen Ausgang offen ist.

Das Problem ist allerdings, ob der Interpretationsrahmen, geschichtlich
und gesellschaftlich geprigt, dieses offene Erfahrungslernen durch er-
hohte Wahrnehmung zuldBt oder ob Wirklichkeit nur so reduziert erfah-
ren wird, daB bestimmte Modalitéiten der Erfahrung (Phantasie, Imagi-
nation, Erinnerung, Trdume) blockiert werden und damit die Erfahrungs-
féhigkeit selbst eingeschrénkt wird.

Theologisch ist von besonderer Bedeutung, daB3 die Frage nach der Be-
dingung der Moglichkeit von Erfahrung gestellt wird. Die Rede von der
Erfahrung ist ambivalent. Sie hat eine positive Bedeutung. Zu ihr gehort
die existenzielle Dimension. Jeder muf} seine Erfahrung selbst machen.
Ich kann sie zusammen mit Andern, aber nicht fiir Andere machen. Der
Interpretationsrahmen macht die Wahrnehmung und das Verstehen sin-
guldrer, individueller Erfahrungen moglich. Andererseits hat die Rede
von der Erfahrung einen negativen Aspekt. Wahrnehmung geschieht in-
folge des Interpretationsrahmens selektiv; er lenkt die Wahrnehmung
schon im Voraus.

Zu diesem negativen Aspekt gehort auch der schon angesprochene Sach-
verhalt, daf die Berufung auf Erfahrung hiufig aus dem Interesse ge-
schieht, sich gegen die Méglichkeit neuer, schmerzhafter Erfahrung ab-
zusichern.

Die Ambivalenz der Erfahrung gehort zu den Bedingungen unseres Le-
bens. Erfahrung ist immer ein Lebensvorgang, so wie unser Leben ein
ErfahrungsprozeB ist. Erfahrung und Leben sind untrennbar.?? Unser Le-
ben vollzieht sich als eine Folge von Erfahrungen, in der unsere indivi-
duelle Geschichte mit anderen Lebensgeschichten in einem soziokultu-
rellen Kontext verschrinkt sind. Unsere Lebensgeschichte vollzieht sich
wie selbstverstidndlich und ist in der Regel kein Gegenstand unserer Re-
flexion. Erst in bestimmten Schliisselsituationen wird die Lebenserfah-
rung thematisch und in autobiografischer Perspektive partiell zugénglich.
Wir werden zu fragen haben, um welche Situationen es sich dabei han-
delt. Es héngt wiederum mit jenem Interpretationsrahmen zusammen,
daB sich Lebenserfahrung perspektivisch vollzieht. In jedem Leben wird
Wirklichkeit in einer bestimmten Lebensperspektive erfahren. Dadurch
wird Wirklichkeit nicht in Beliebigkeit individueller Perspektiven auf-
geldst. Die Wahrheit des Wirklichen geht jedoch in keiner Lebenserfah-
rung auf, sondern umfaft sie. Wirklichkeit erschlieBt sich multiperspek-

29 Der Lebensbezug ist konstitutiv fiir Erfahrung iiberhaupt. Von diesem weiten
Begriff der Lebenserfahrung 148t sich mit Reiner Preul ein engerer Begriff unter-
scheiden: Er bestimmt Lebenserfahrung als »die Summe von tiefgreifenden, das Ge-
fithl affizierenden Erfahrungen, die die Biographie einer Person auf eine fur sie selbst
bewuBte Weise nachhaltig bestimmen« (Lebenserfahrung und Glaube, in: MJTh 3,
Marburg 1990, 1-22, hier: 5).
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tivisch. Der Ort dieser ErschlieBung und damit ihrer Wahrheit ist die in-
dividuelle und gemeinsame Lebenserfahrung.

Gegen die Beliebigkeit der Wirklichkeitserfahrung spricht auch folgen-
der Sachverhalt: Die Wahrnehmung des Neuen ldB8t das Friihere, Ver-
traute in neuem Licht erscheinen, entdeckt im schon Erfahrenen das Un-
abgegoltene, nach vorne Dringende. Erfahrungen verkniipfen sich.
Durch Abbriiche, Umbriiche, Uberginge und Kontingenzen hindurch
prozessieren sich Kontinuitéiten heraus. Oft erst im Riickblick erkennen
wir den Sinn unserer Erfahrungen, ein »roter Faden« wird in der Le-
bensgeschichte wahrnehmbar. Keine Erfahrung ist mit einer Deutung in
der aktuellen Situation schon ausgeschopft.

Solange wir leben, sind wir im Werden; der endgiiltige Sinn der Erfah-
rungen erschlieBt sich erst vom Ende des Lebens her; dann sind wir aber
nicht mehr in der Lage, ihn wahrzunehmen. Vorher stellt sich Lebenser-
fahrung als ein permanenter ProzeB von Aneignung, Abweisung, Deu-
tung und kreativer Neubestimmung dar.>

In diesem ProzefB heben sich manchmal Erfahrungen und Ereignisse von
besonderer Dichte und Bedeutsamkeit von den durchschnittlichen Erfah-
rungen ab. Schliisselerfahrungen treten in diesem Strom der alltiglichen
Erfahrungen hervor. Sie unterbrechen diesen »Strom, weil etwas liber-
raschend Neues geschieht. Die Wahrnehmung des Neuen fiihrt zur Des-
integration der bisherigen Erfahrung. Diese Desintegration kann eine
tiefgreifende Lebenskrise bewirken wie in unserem Beispiel (in meinem
Leben ist ein »groBes Durcheinander« gewesen). Wird die Lebenskrise
in der Schliisselerfahrung bewiltigt, kann eine Reintegration der Erfah-
rung erfolgen und ein neuer Erwartungshorizont aufgebaut werden.
Schliisselerfahrungen sind Erfahrungen besonderer Intensitdt und Qua-
litdit: Wie in einem Brennglas verdichten sich in ihnen die bisherigen Er-
fahrungen; denn es steht auf dem Spiel, ob durch die Desorientierung
hindurch ein anders orientierter Aufbau gelingt. Schliisselerfahrungen
haben eine fokussierende Wirkung im Blick auf die Lebenserfahrung; sie
lassen diese iiberhaupt erst thematisch werden, und zwar im Modus der
Erinnerung und der Antezipation. Wenn wir auf unsere Lebensge-
schichte riickblickend reflektieren, erinnern wir uns sofort an solche
dichten Zeiten, in denen sich die Biografie um bestimmte Schliissel-
erfahrungen herum aufbaut, wihrend andere Phasen fast im Dunkel des
Vergessens bleiben. Wir konnen auch sagen: Die Schliisselerfahrungen
sind von reprdsentativer Bedeutung fiir das Verstehen der Lebensge-
schichte (wie fiir das Verstehen von Geschichte tiberhaupt).

Die Schliisselerfahrungen haben nicht alle den gleichen Rang, die glei-
che Dichte und Intensitit. Es 1dBt sich eine Hierarchie solcher Erfahrun-

30 Vgl. Ingolf U. Dalferth, Gedeutete Gegenwart, Tiibingen 1997, 87{f; vgl. Chris-
toph Schwibel, Offenbarung und Erfahrung — Glaube und Lebenserfahrung, MJTh 3,
68—122, hier 90ff. Vgl. Peter Bichl, Erfahrung, Glaube und Bildung, Giitersloh 1991,
16ff.
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gen aufstellen: Schliisselerfahrungen konnen einen radikalen, wirklich-
keitserschliefenden Chrarakter haben (»das war fiir mich wie eine Of-
fenbarung«)?!, Lebenserneuerung bedeuten. Sie konnen sich jedoch auch
stirker auf der kognitiven Ebene vollziehen: Ich gewinne eine neue Er-
kenntnis, um die ich lange gerungen habe (»der Knoten platzt«, »es fallt
mir wie Schuppen von den Augen«).

In einer Schliisselerfahrung, in der an einem Beispiel das ganze Ausmal} der Natur-
zerstorung erfaBt wird, kann es zu einer verinderten Einstellung zur Natur kommen.
Die Begegnung mit einem hungernden Kind kann den Umgang mit meinem »Reich-
tum« verdndern. Ein intensives Musikerlebnis kann zu einer Schliisselerfahrung wer-
den, durch die mein Leben nach dem Tod des Freundes wieder eine neue Perspektive
gewinnt. Das Zerbrechen einer Freundschaft oder Liebe kann meinen Umgang mit
anderen Menschen nachhaltig verdndern.

Allen Beispielen gemeinsam ist die Struktur, daf sich in den Schliissel-
erfahrungen die Erfahrung auf das wirklich Angehende hin verdichtet;
darin liegt ihre wichtigste didaktische Bedeutung.

Der im Zuge der Darstellung erkennbar gewordene Sprachbezug (Inter-
pretationsrahmen), Lebensbezug, Wahrnehmungsbezug und Wirklich-
keitshezug gelten in verstirktem MaBe fiir die Schliisselerfahrungen. In
der Schliisselerfahrung zeigt sich uns Wirklichkeit und erschlieBt sich in
ihrer Wahrheit.

3.3 Exkurs: Bestimmung von lebensgeschichtlichen Ansatzpunkten fiir
Schliisselerfahrungen

In erzdhiten Lebensgeschichten haben wir geeignetes Material, um ge-
nauere Aufschliisse iiber Anlaf$ und Charakter von Schliisselerfahrungen
Zu gewinnen.

Wir haben in der Phase des Ubergangs vom Studium in das Berufsleben bei einer
Gruppe von elf Lehrerlnnen ausfiihrliche Interviews durchgefiihrt. Die Probanden
bekamen einen Interviewleitfaden, den sie frei verwenden konnten. Sie machten von
ihm wenig Gebrauch, sondern es waren markante Ereignisse und Schliisselerfahrun-
gen — mit Vor- und Nachgeschichten —, durch die das Interview strukturiert wurde.

31 Dieser »profane« Offenbarungsbc%riff findet sich bspw. bei Jacques Lusseyran,
Das wiedergefundene Licht, Hamburg 1977, 14, der von der Erfahrung des »sehen-
den Auges in ihm« nach seiner Erblindung sagt: Das war mehr als eine gewdhnliche
Entdeckung. »Das war eine Offenbarung.« Fiir einen solchen Offenbarungsbegriff ist
zweierlei kennzeichnend: (1) Die Erfiillung der ErschlieBungserfahrung findet in der
Gegenwart statt. »Offenbarung« driickt eine subjektive Reaktion eines Menschen auf
ein ihn besonders betreffendes Geschehen aus. (2) In diesem Geschehen zeigt sich
ihm etwas, das ihn gerade zu dieser Reaktion herausfordert. Es widerfahrt ihm etwas,
das zu erkennen »gibr« und doch seine eigene Erkenntnis ist.

Lusseyran beschreibt diesen Vorgang: »Nicht ich war es, der das Licht hervorbrachte
... Ich hatte das Licht in mir« (17). Vgl. Edward Schillebeeckx, Menschen, Freiburg
u.a. 1990, 46f.
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Sie erzihlen unter der Perspektive der Gegenwartsschwelle von kritischen und trau-
matischen Ereignissen, die fiir sie eine symbolische Bedeutung haben, von der kon-
fliktreichen Auseinandersetzung mit bestimmten Widerfahrnissen. Eine besondere
Rolle spielen das Zerbrechen von Freundschaften, der Tod eines Elternteils oder der
GroBeltern, schwere Krankheiten, begliickende Erfahrungen in der Jugendarbeit, das
Zerbrechen von Glaubensvorstellungen, in denen sich eine bestimmte Art der Selbst-
erfahrung ausgeprigt hatte, Konfliktsituationen mit den Eltern.

Insgesamt handelte es sich um Schliisselerfahrungen, die sich von anderen Arten der
Erfahrung unterscheiden, »indem sie sich in besonderer Weise auf auBlergewdhnliche
Situationen, ldngerfristige Antriebsstrukturen und iibergreifende Modalititen der
Situationsbewiltigung« beziehen.’?

Erzdhlforschung und Biografieforschung bestétigen diese Erkenntnisse.
In den Erzdhlungen tauchen Ereignisse mit »Richtpunktcharakter« mii-
helos auf: Kriegsbeginn, eine Verwundung, die eigene Hochzeit, Eintritt
ins Berufsleben, Todesfille in der Familie, ein Unfall mit nachwirkenden
Folgen — solche herausgehobenen Ereignisse sind klare lebensgeschicht-
liche Markierungen; demgegeniiber spielt die Chronologie des Kalenders
eine geringe Rolle. Es handelt sich um »Erfahrungen erster Hand«. Tra-
dierte Erlebniskonstellationen erweisen sich als weniger prigend.??

In den erinnerten Ereignissen, die sich auf unser Verhalten in auBerge-
wohnlichen Situationen beziehen, pragen sich wahrscheinlich Konturen
unserer Identitdt und Perspektiven unserer Lebensgeschichte aus. Solche
Situationen sind dadurch gekennzeichnet, dal ein Konflikt ausbricht,
eine Grenze tiberschritten wird, ein Widerfahrnis hereinbricht; ein infen-
sives Gefiihl ist mit diesen Situationen verbunden (Angst, HaBl, Empo-
rung, Sehnsucht ...), sie fordern zu elementaren Moglichkeiten der Be-
wiltigung heraus (erstarren, weglaufen, sich verstecken, aus der Ferne
zuschauen, abwarten, zuschlagen, zupacken, eindringen, an-sich-rei-
Ben ...). Die Bewiltigung solcher Situationen und Ereignisse konnen
Schliisselerfahrungen darstellen, die fiir die Betroffenen symbolische
Bedeutung haben.

Nach psychoanalytischer Einsicht gibt es vor allem vier Krisenpunkte in der
menschlichen Entwicklung, die Ansatzpunkte fiir Schliisselerfahrungen markieren:
die narzifitische und die édipale Krise, die Identitctskrise in der Adoleszenz und die
Midlifekrise, in der die Identitdtsproblematik wieder virulent wird.

Die Erinnerung an »kritische« oder »traumatische« Ereignisse, die diese Krisen-
punkte betreffen, entfaltet sich als ein Proze$, in dem Gegenwart und Vergangenheit
in einem Wechselspiel stehen. Die Erinnerung kann symbolisch verschliisselt sein
und bedarf der sorgfiltigen Deutung.?*

32 Vgl. Biehl, Erfahrung, 240ff; Theodor Schulze, Autobiographie und Lebensge-
schichte, in: Dieter Baacke / Theodor Schulze (Hg.), Aus Geschichten lernen, Miin-
chen 1984, 51-98, hier: 85.

33 Vgl. Albrecht Lehmann, Erzéhlstruktur und Lebenslauf, Frankfurt a.M. u.a.
1983, 23; vgl. Preul, Lebenserfahrung, 8.

34 Vgl. Schulze, Autobiographie, 90f.
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Mit Hilfe soziologischer Ansitze und Fragestellungen 148t sich genauer
bestimmen, an welchen Stellen der Biografie sich moglicherweise
Schliisselerfahrungen ereignen konnen. Es handelt sich um Schnitt-
punkte zwischen der individuellen Lebensgeschichte und den Sozialisa-
tionsinstanzen der Gesellschaft. Diese »Schnittpunkte« sind Haftpunkte
fiir vkritische Ereignisse« und Schliisselerfahrungen in erzdhlten Le-
bensgeschichten.

Es sind »soziographische Wendepunkte«,3® Ubergangsphasen der Ent-
wicklung, wie Einschulung, Entscheidung iiber den weiteren Schulbe-
such, Berufswahl, Ausbildungsbeginn, Arbeitsplatzsuche usf., die in be-
sonderem MaBe kritische Erfahrungen auslésen kénnen. Diese Wende-
punkte sind gesellschaftlich vorgegeben, miissen aber individuell bewil-
tigt werden. Sie erzeugen Handlungsdruck; die Bewiltigungsmoglich-
keiten sind unterschiedlich entwickelt. Das Handeln wird nicht durch
Rituale begleitet wie an den entscheidenden lebenszyklischen Ubergin-
gen (Taufe, Trauung, Beerdigung). Die individuelle Aneignung und Be-
wadltigung von vorgegebenen Schliisselsituationen stellt einen bevorzug-
ten Ort fiir Schliisselerfahrungen dar. Dariiber hinaus sind die unvorher-
gesehenen Zwischenfille, Konfliktsituationen, Briiche und Widerspriiche
einer gesellschaftlichen Einrichtung und die Uberschneidung mit ande-
ren Institutionen (ein Schiiler gerdt in Konflikt mit einem Lehrer und
bricht die Schule ab; ein Auszubildender engagiert sich vollig in seiner
Band und kommt immer héufiger zu spit zur Arbeit ...) mogliche An-
lasse fiir Schliisselerfahrungen. Ein weiterer Ansatzpunkt sind die Leer-
stellen, die von den Sozialisationsinstanzen nicht zureichend geregelt
werden: Begegnung der Geschlechter, Mutproben und Rivalitidtskdmpfe
auf Spielplétzen, StraBen, in U-Bahnen ...3¢

SchlieBlich spielen in erzihlten Lebensgeschichten die historischen Um-
briiche eine entscheidende Rolle: das Kriegsende, die Schwarzmairkte,
die Einfiihrung der D-Mark, die Erfahrungen der 68er Generation, das
Ende der DDR ...

Es handelt sich insgesamt um fiir eine Generation typische Situationen,
in denen sich neue Lebensperspektiven entwickeln kénnen. Sie fithren in
der Regel nicht zu Konversionen, zu einer radikalen Umorientierung der
bisherigen Lebenserfahrung, sondern in diesen Situationen, Leerstellen
und »Nischen« der Sozialisation kénnen Schliisselerfahrungen von ge-
ringerem dramatischen Charakter entstehen, ausgeldst durch den Verlust
eines Freundes, durch intensive Erlebnisse auf einem Kirchentag oder in
einem Rock-Konzert, durch den Einbruch sozialer Probleme.

35 Walter R. Heinz, Lebenslauf als Soziobiographie, Bremer Beitr. zur Psych.,
Reihe A, Nr. 9, 1983, 1-16, hier: 3.
36 Vgl. Schulze, Autobiographie, 90f.
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3.4 Die komparative Struktur und der ErschlieBungscharakter von
Schliisselerfahrungen

Wir machen Erfahrungen, wenn wir etwas wahrnehmen, das uns irritiert,
iiberrascht, wenn Selbstverstindlichkeiten durchbrochen, verfremdet
werden. Nehmen wir Irritierendes, Anderes, Fremdes, Neues wahr, ent-
steht Schmerz. Denn wir nehmen zugleich den Widerstand, Widerspruch,
die Differenz des Fremden, die Herausforderung des Neuen wahr. Der
Schmerz macht darauf aufmerksam, dafl wir uns 6ffnen und &ndern miis-
sen, um das Andere in seiner Fremdheit und Neuheit wirklich erfahren
zu konnen.

In unserem Beispiel (3.1.1) waren es besonders schmerzhafte Erfahrun-
gen, die in den Schliisselerfahrungen zum Ausdruck kamen. Nach Ga-
damer gehéren Enttduschungen von Erwartungen und Durchkreuzungen
von Vorstellungen zum Wesen der Erfahrung. »Dall Erfahrung vorziig-
lich die schmerzliche und unangenehme Erfahrung ist, bedeutet nicht
etwa eine besondere Schwarzfirberei, sondern 146t sich aus ihrem Wesen
unmittelbar einsehen. Nur durch negative Instanzen gelangt man ... zu
neuer Erfahrung.«3? Erfahrung ist die Erfahrung der Endlichkeit, die
Erfahrung der Grenze, die eine neue Offenheit fiir neue Erfahrungen er-
offnet. Die »Negativitit«, die Provokation, das Argernis der widerstén-
digen Wirklichkeit wird zum hermeneutischen Schliissel, durch den wir
Wirklichkeit neu erschlieBen. »Lernen« (mathein) und »Leiden« (pa-
thein) gehdren daher zusammen.38

In Schliisselerfahrungen begegnen uns menschliche Leidensgeschichten, die Ge-
schichten »von Leid wegen Scheiterns und Versagens, von Leid durch Schmerzen,
Leid durch das Bose und durch Unrecht, Leid durch und in der Liebe, Leid wegen
Schuld. Hier liegen die grofen Momente der Wirklichkeitsoffenbarung in den be-
grenzten Erfahrungen der Menschen.«*

Auch in weniger dramatischen Schliisselerfahrungen Heranwachsender spielen Lei-
densgeschichten eine Rolle; bei der Gestaltung von »Schiiler-Kreuzwegen« kamen
Leidensgeschichten zur Sprache: Leiden an der Schule (»Zwei Lehrer machen einen
Schiiler fertig ...«), Angst, dem Leben nicht gewachsen zu sein, Angst, die Anerken-
nung der Lehrer, Eltern oder der Gruppe zu verlieren.

Schliisselerfahrungen sind aber nicht nur an das Merkmal besonderer
Ereignisse des Leidens gebunden. Es kinnen auch ungewdhnlich freu-
dige Ereignisse sein, die das Gewohnte iiberraschend durchbrechen.
Nicht nur die Klage, auch der Jubel kann Ausdruck der Erfahrung sein,

37 Gadamer, Wahrheit, 338.

38 Vgl. Jirgen Moltmann, Gott im Projekt der modernen Welt, Giitersloh 1997,
183:

39 Schillebeeckx, Menschen, 53.
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von dgr wir metaphorisch sagen, dafl einem die Wirklichkeit »begeg-
net«.*

Die Schliisselerfahrung bringt einen Komparativ in die Wirklichkeit. Das
Leben wird lebendiger (erfahrbar an der Freude, im Gliick des Augen-
blicks), der Tod wird tédlicher (erfahrbar an den vielen Arten des Todes
mitten im Leben). Die Differenz zwischen Tod und Leben tritt deutlicher
hervor. Gesteigertes Leben ist eine Folge von Schliisselerfahrungen.

Die komparative Struktur wird an unserem Beispiel (3.1.1) besonders
deutlich. Die neuen Erfahrungen Annes bestehen vor allem aus Gefiih-
len: Die Ereignisse haben diese Erlebnisschicht tiefgreifend beeinfluBt.
Zuerst waren es Geflihle als Ausdruck psychischer Instabilitdt: Angst,
Unsicherheit, das Gefiihl, wertlos zu sein, nicht gebraucht zu werden,
Trauer (erste Schliisselerfahrung). In der neuen Erfahrung hat sie psychi-
sche Stabilitdt wiedergefunden; die Gefiihle zeigen die komparative
Struktur, jetzt bezogen auf Sicherheit, Freude, Kraft, Gliick. Anne erfihrt
eine Steigerung und Intensivierung des Lebensgefiihls. Eine »emotionale
Umbesetzung« wird wahrnehmbar.4!

Schliisselerfahrungen werden in unterschiedlicher Weise von momenta-
nen Gefiihlen und dauerhafteren Stimmungen (Angst, Freude) getragen.
Gefiihle zeigen einen unterschiedlichen Tiefengrad je nach Betroffen-
heit: Sie konnen in Schliisselerfahrungen bei Erkenntnisprozessen eine
untergeordnete Rolle spielen, aber auch den Personkern betreffen. Das
Ich-BewuBtsein kann ein variables Verhéltnis zu seinen Gefiihlen ent-
wickeln, es kann stirker sein als die Gefiihle, diese kénnen jedoch auch
eine Ubermacht bis zur Aufhebung des Ich-BewuBtseins gewinnen
(Rausch, Ekstase, Ergriffenheit). Fiir Schliisselerfahrungen ist der Welt-
bezug der Gefiihle entscheidend: Sie lassen sich nicht auf das Innere des
Menschen reduzieren, sondern lassen sein Dasein in der Welt in einem je
eigentiimlichen Licht erfahren. Insbesondere das Gestimmtsein des Da-
seins bezieht sich nicht in erster Linie auf das Seelische, sondern betrifft
das Dasein in der Welt »als Ganzesg, liegt allem Erkennen und Wollen
voraus.*?

40 Der Vorrang der Angst in Martin Heideggers Analyse der Stimmungen hat nur
methodische Griinde, da sie den Bezug zum Lebensganzen besonders gut erkennen
laBt. Die Stimmung der Freude ist ebenfalls fiir das eigentliche Existieren kennzeich-
nend, denn in ihr driickt sich die Freiheit des Daseins aus (Sein, 310).

Fiir Hartmut von Hentig, Bildung, Darmstadt 1997, 78, gehort die Wahrnehmung
von Gliick zu den Kriterien des Sich-Bildens. :

41 Preul, Lebenserfahrung, 16, vgl. 19.

42 Vgl. Heidegger, Sein, 137; das »Gestimmtsein« hat keinen Gegenstand, es
bringt die allgemeine Verfassung des Daseins zum Ausdruck: »wie einem ist und
wird« (134).

Nach Hermann Schmitz kann sich ein Gefiihl darstellen »als ganzheitlich umgrei-
fende und durchdringende Atmosphire«. »Die Gegebenheit eines solchen Gefiihls ...
1Bt sich am ehesten mit den Worten »es liegt etwas in der Lufi¢ beschreiben ...«
(Der Gefiihlsraum. System der Philosophie I1I/2, Bonn 1969, 102, 100). Atmosphé-
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Um das Gefiihlsleben zu strukturieren, gibt es verschiedene Schichtenmodelle (z.B.
von M. Scheler, Ph. Lersch, A. Wellek). Sie sollten durch dynamische Modelle des
Lebensprozesses ersetzt werden. Im Blick auf Schliisselerfahrungen behalten einige
fundamentale Unterscheidungen ihr relatives Recht.

Sinnliche Gefithle, wie Hunger oder Durst, konnen in extremen Situationen Schliis-
selerfahrungen ausldsen. In unserem Beispiel spielen seelische Gefiihle als unmittel-
barer Ausdruck psychischer Zustinde eine Rolle: Trauer, Schmerz, Freude, Heiter-
keit. Dariiber hinaus werden in der philosophischen Tradition dsthetische, moralische
(besser: soziale) und religiose Gefithle genannt.

In der dgsthetischen Erfahrung konnen Gefiihle durch Gefiihle erregt werden, Gefiihle
des Tragischen oder Komischen, Schénen oder HaBlichen.

Soziale Gefiihle, wie Liebe und HaB, Sympathie und Antipathie, Mitleid und Dank-
barkeit, sind in Schliisselerfahrungen héufig betroffen.

Als Beispiele fiir religiose Gefiihle laBt sich auf das »Kreaturgefiihl« verweisen, das
nach Rudolf Otto aus dem Gefiihl des mysterium tremendum erwéchst, oder auf das
yozeanische Gefithl« (NarziBmusforschung). Religiose Gefiihle sind keine partikula-
ren Gefiihle, die besondere Gegenstinde haben; in ihnen wird vielmehr das Ganze
des Lebensvollzugs thematisch.*3

In unserem Beispiel (3.1.1) ist nicht angelegt, daB Schliisselerfahrungen
nicht nur zur Steigerung der Einbildungskraft und der Gefiihle fiihren,
sondern daB sie auch das Erkenntnisvermdgen erweitern, vertiefen und
steigern konnen (vgl. die Beispiele in 3.1.2 und 4.1). Erfahrung und
Denken stehen in wechselseitiger Beziehung. Wahrnehmungen, Wider-
fahrnisse und Erlebnisse werden durch das Denken mit Hilfe des Inter-
pretationsrahmens zu Erfahrungen »verarbeitet«. Denken in einem ur-
spriinglichen, weiten Sinn kann Erfahrungen erméglichen (vgl. Heideg-
ger »Denkerfahrungen«). Auf der anderen Seite machen neue Erfahrun-
gen neues Denken erforderlich. Denken ist auf Erfahrung angewiesen,
kapselt es sich von der Erfahrung ab, wird es leer. Erfahrung ist auf
yvernehmende, reflexive Vernunft angewiesen; 16st sich die Erfahrung
vom Denken, wird sie irrational, verliert sie ihre Kompetenz fir neue
Erfahrungen.**

Nach der genaueren Darstellung von Schliisselerfahrungen miissen wir
unsere Eingangsthese modifizieren: Schliisselerfahrungen kénnen in un-
terschiedlichen Graden den Charakter eines Erschliefungsgeschehens
gewinnen.

Wir kénnen (1) unterschiedliche Grade der Wirklichkeitserschlieffung
und (2) unterschiedliche Dimensionen von Wirklichkeit, die durch
Schliisselerfahrungen erschlossen werden, wahrnehmen. '

Die unterschiedlichen Grade hingen von der Intensitit und Reichweite
der Schliisselerfahrungen ab, durch die der Interpretationsrahmen umge-

ren sind transsubjektive Phinomene; sie stellen sich ein und bestimmen das Erleben
von einzelnen und Gruppen.

43 Vgl. Knut E. Logstrup, Asthetische Erfahrung in Dichtung und bildender Kunst,
in: Hans-Georg Gadamer u.a. (Hg.), Neue Antropologie, Bd. 4, Miinchen/Stuttgart
1973, 287-320, hier: 306.

44 Vgl. Schillebeeckx, Menschen, 45.
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staltet wird. Diese Umgestaltung reicht von einer radikalen Neuorientie-
rung, wie sie bei relativ seltenen, tiefgreifenden Umbriichen vorkommt,
{iber weiterreichende Korrekturen bis zu geringfligigen Erweiterungen.
Diesen Veriinderungen des Interpretationsrahmens entsprechen unfer-
schiedliche ErschlieBungsweisen von Wirklichkeiten. Die Eindimensio-
nalitit von Wirklichkeit im Sinne von Ursache und Wirkung wird aufge-
brochen, Wirklichkeit erscheint nicht mehr nur als »machbar« und »be-
herrschbar«; Wirklichkeiten melden sich mit ihren je eigenen Herausfor-
derungen; Wirklichkeitsdeformationen werden durchschaut; Leiden an
den Wirklichkeiten wird zum Ausdruck gebracht; Mogliches wird er-
hofft, kommende Wirklichkeit antezipiert; in der Wirklichkeit wird um
die Wirklichkeit gestritten; Wirklichkeit erschlieBt sich in ihrem Ge-
heimnischarakter und 148t Wirklichkeiten in einem neuen Licht erschei-
nen. Es wird eine »Hierarchie« moglicher Grade des ErschlieBungsge-
schehens erkennbar, die noch weiter ausdifferenziert werden kann.

Im Sinne einer systematischen Orientierung, der heuristische Bedeutung
zukommt, lassen sich Schliisselerfahrungen Wirklichkeitsdimensionen
zuordnen, die in dialektischer Beziehung untereinander stehen.

Wir unterscheiden die personal intersubjektive, die soziale, die ge-
schichtliche und die naturale mitkreatiirliche Dimension. (1) Den Ich-
Bereich verstehen wir von vornherein so, daB nicht das seiner selbst
michtige Subjekt im Blick ist.

Subjektivitit weist iiber die Selbsterfahrung auf Intersubjektivitdt hinaus.
Wir kénnen (angesichts der 6kologischen Krise) von der neuzeitlichen
Kategorie des Subjekts, auf die die Dinge als Objekte bezogen sind, nur
einen gebrochenen Gebrauch machen.

Aus diesem Grunde unterscheiden wir auch zwischen Person und Subjekt. Das
menschliche Personsein ist unableitbar. Die Wirklichkeit von Personen verweist auf
Gott als ihren schopferischen Grund. Er gewdhrt das Personsein des Menschen, der
daraufhin befihigt wird, ein verantwortliches Subjekt zu werden. So wie er sein Per-
sonsein empfingt, nimmt er auch seine geschopfliche Freiheit verdankend in An-
spruch und ist dafiir verantwortlich, wie er mit der ihm verliehenen Freiheit umgeht.

Diese Freiheit ist nur zusammen mit der Freiheit Anderer zu realisieren.
Der Spiel-Raum dieser Freiheit wird durch die Beziehung zu den ande-
ren Dimensionen nicht nur erweitert, sondern auch eingeschrankt. Bil-
dung mochte moglicher Freiheit zu ihrer Realisierung verhelfen. An dem
Freiheitsverstindnis entscheidet sich zugleich das Verstindnis vom
Menschen. Ist der Mensch autonom und in seiner Freiheit durch sich
selbst bestimmt, oder verweist die Frage nach dem Grund der Freiheit
auf ein Befreit-Werden? »Befreite« Freiheit ist Freiheit zur Liebe, zum
Mitmenschen, zur Mitkreatur. Menschliche Existenz vollzieht sich nach
diesem theologischen Verstindnis in einem stindigen Miteinander von
Empfangen und Tun, Passivitdt und Aktivitat.

Schliisselerfahrungen, die primir die personale Dimension der Wirklich-
keit erschlieBen, konnen unter dem Aspekt der Freiheit der Person da-
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raufhin befragt werden, inwieweit der Erfahrende verantwortliches Sub-
Jekt seiner Entscheidungen und inwieweit er handlungsunfihiges Objekt
der Entscheidungen Anderer und gesellschaftlicher Zwiinge ist. Diese
Frage kann theologisch verschirft werden: Worin sieht der Erfahrende
den Grund seiner Freiheit? Die Intention solcher Unterscheidungen liegt
darin, die Spiel-Rdume der Freiheit schrittweise zu erweitern. Schliissel-
erfahrungen in dieser Dimension kénnen anthropologische Grund-Er-
Jahrungen zum Ausdruck bringen, die vielfach symbolisch gefafit und in
Symbolisierungen wahrgenommen werden und zu symbolkritischer Ar-
beit herausfordern, bspw. Hoffnung und Angst.

(2) Subjektwerdung vollzieht sich in Sozialitit und erfordert die Wahr-
nehmung des Anderen. Subjektivitit wird vom Anderen her aufge-
sprengt. Der Mensch gewinnt seine Einzigkeit dadurch, daB er eine ein-
zigartige Verantwortung fiir den Anderen zu tragen hat.*> Er ist »vor-ur-
spriinglich«, also vor dem Entspringen des »Ich denke, also bin ich,
dem Anderen zugeordnet. Emmanuel Lévinas bringt die Unvergleich-
lichkeit des Anderen durch die Metapher des Antlitzes zur Sprache.
»Antlitz« bedeutet »duBerste Ausgesetztheit«, der ich mich nicht entzie-
hen kann.*6 Das Antlitz erscheint in der Spur des Unendlichen. Diese
Erscheinung ereignet sich, wenn der »Fremdling, die Witwe, die Waise«
entrechtet werden. Der Blick der beleidigten Anderen stellt eine Anklage
dar.47

Schliisselerfahrungen, die primir die soziale Dimension der Wirklichkeit erschlie-
Ben, haben durch die Wahrnehmung und Erfahrung des Anderen eine andere Qualitiit
als Alltagserfahrung. Schliisselerfahrungen dieser Art werden durch einen »Zwi-
schenfall«, durch Betroffenheit ausgeldst; sie haben etwas von sinnlicher Unmittel-
barkeit; in ihnen kommt Stellvertretung fiir den konkreten entrechteten Menschen
oder die Mitkreatur zum Ausdruck. Stellvertretung bringt Nihe, Wirme, Zirtlichkeit,
Geduld, einen » Warmestrom« in die Kiilte.

(3) Die soziale Dimension ist eng mit der geschichtlichen Dimension der
Wirklichkeit verschrinkt: Die eine kann nicht ohne die andere verstan-
den werden. Wir erfahren uns selbst in unserer Zeitlichkeit und Ge-
schichtlichkeit. Die Lebenserfahrung ist eng mit der Lebensgeschichte
verbunden. Erfahrenwerden schlieBt das Altwerden ein. Wir werden uns
unserer eigenen Vergangenheit bewuBt. Vergangene Erfahrung wird im
Modus der Erinnerung prisent. Das Unabgegoltene der Erfahrungen
dringt nach vorne zu einer Wirklichkeit werdenden Zukunft. In einer
Gegenbewegung wird kommende Zukunft im Modus der Antezipation
prisent. Erinnerte Erfahrung ist je meine Erfahrung; sie wire aber gar

45 Vgl. Emmanuel Lévinas, Humanismus des anderen Menschen, Hamburg 1989,
43,

46 Emmanuel Lévinas, Wenn Gott ins Denken einfillt, Freiburg/Miinchen 1985,
211; ders., Die Spur des Anderen, Freiburg/Miinchen 1985, 221.

47 Vgl. Bernhard Waldenfels, Phinomenologie in Frankreich, Frankfurt a.M. 1987,
234.
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nicht moglich ohne die Teilhabe an den Erfahrungen Anderer, wie schon
das Angewiesensein auf eine gemeinsame Sprache zeigt. Ohne die Er-
fahrung von Geschichte und ohne die Teilhabe an Fremderfahrung wiir-
de die eigene Lebenserfahrung verkiimmern. Die Erfahrungen selbst un-
terliegen einem stdndigen geschichtlichen Wandel, sind im FluB. Der
soziokulturelle Kontext, in dem wir Erfahrungen machen, ist geschicht-
lich bedingt. Er bedarf in der heutigen, singuldr neuen Situation einer
durchgreifenden Verinderung durch die Wahrnehmung und Anerken-
nung Anderer und durch die produktive Verarbeitung von kultureller
Differenz. Schliisselerfahrungen, die primdr die geschichtliche Dimen-
sion der Wirklichkeit erschliefien, konnen die enge Verflochtenheit von
Lebensgeschichte und (Zeit-) Geschichte zum Ausdruck bringen und da-
durch einen erfahrungsnahen Zugang zu reprdsentativen Themen oder
Grundthemen der Geschichte erschlieffen. Zu den Grundthemen gehort
das in der personalen Dimension angesprochene Thema von Herrschaft,
Unterdriickung und Befreiung.

(4) Individualitét, Sozialitit, Geschichtlichkeit und Konaturalitét bestim-
men unsere Wirklichkeitserfahrung in ihrer mehrdimensionalen Dialek-
tik. Angesichts der tkologischen Krise wird es darauf ankommen, die
dem neuzeitlichen Verstéindnis des Subjekts entsprechende Verdingli-
chung der natiirlichen Mitwelt zu liberwinden und den Menschen wieder
in seinen natiirlichen und generationsiibergreifenden Zusammenhéngen
wahrzunehmen. Die zur Umwelt gestaltete Natur kann fiir den Menschen
zur Heimat werden, in der er wohnen kann. »Heimat« wird in diesem
Kontext als Ort der Freiheit, der entspannten Beziehungen verstanden,
wo man mich kennt, wo ich Anerkennung erfahre. Dieser Sachverhalt ist
angesichts der dkologischen Probleme nicht selbstverstindlich, sondern
erfordert eine Umkehr im Grundverhiltnis zur Natur, des Friedens mit
der Natur. Dieser Wahrnehmung der Natur drauflen entspricht eine
Wahrnehmung der Natur drinnen, der Wahrnehmung der Natur, die der
Mensch in seiner Leiblichkeit selbst ist. Dieses Natur-Sein des Menschen
in seiner Leiblichkeit ist eine origindre Gegebenheit; daher ist es von
Bedeutung, daB er sich zuerst als Produkt der Natur wahrnimmt und
nicht zuerst als Subjekt, das der Natur gegeniibersteht.8
Schliisselerfahrungen, die primdr die naturale Dimension der Wirklich-
keit erschlieflen, kénnen die konaturale Erfahrung unserer eigenen
Leiblichkeit zum Ausdruck bringen und dadurch einen elementaren Zu-
gang zur Vielfalt der Phidnomene der Natur erschliefsen. Im Verhiltnis
zur Natur geht es um zwei elementare Grundbediirfnisse des Menschen.

Unter dem Gesichtspunkt der Arbeit ist der Mensch der Aktive, die Natur die Pas-
sive. Unter der Perspektive des Wohnens ist die Natur nicht nur zu bearbeiten; der
Mensch ist in erster Linie der Empfangende, der die Natur zur Umwelt umgestaltet,
so daB er in ihr bleiben kann.*

48 Jiirgen Moltmann, Gott in der Schépfung, Miinchen 1985, 61.
49 Vgl ebd., 59.
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Die Beschreibung allgemeiner Strukturen von Schliisselerfahrungen
kénnte den Sachverhalt verdecken, daB diese je meine Erfahrungen sind.
Ob bestimmte Erfahrungen fiir mich zu Schliisselerfahrungen werden, ist
situationsbedingt und héngt damit von allen Faktoren ab, die eine Situa-
tion mitbestimmen. Diese Situation ergibt sich aus der Korrelation zwi-
schen verschiedenen Dimensionen der Wirklichkeitserfahrung. Schliis-
selerfahrungen miissen daher eigens wahrgenommen werden; ihre
Wahrnehmung erfordert erhohte Aufimerksamkeit. Wahrnehmung spielt
im Blick auf Schliisselerfahrungen eine zweifache Rolle: Sie gehen (1)
auf verschirfte Wahrnehmung zuriick und sie fordern (2) zu ihrer Be-
stimmung diese wieder heraus.

Im Blick auf den ersten Sachverhalt ist noch einmal auf das dialektische
Verhdiltnis von Wahrnehmung und Erfahrung zu verweisen. Da die Beru-
fung auf Erfahrung héufig die Tendenz hat, den ProzeB des Erfahrens
stillzulegen und Neues abzuwehren (vgl. 3.2), kommt der Wahrnehmung
bei der Erfassung von Neuem besondere Bedeutung zu. Die Wahrneh-
mung wendet den multiperspektivisch erscheinenden Wirklichkeiten er-
hohte Aufmerksamkeit zu und konzentriert sich besonders auf einzelne
von ihnen. Zuweilen sind wir in der Wahrnehmung von Erscheinungen
der Wirklichkeit oder Widerfahrnissen so fasziniert bzw. {iberwiltigt,
daB sich Schliisselerfahrungen ereignen. Férdern wir die Wahrneh-
mungsfihigkeit und -bereitschaft, schaffen wir (optimale) Voraussetzun-
gen dafiir, daf$ Neues erfahren werden kann. Die Erneuerungsfihigkeit
der Erfahrung durch Wahrnehmung ist ein Kriterium fiir lebendige Er-
fahrung. Die Uberfiihrbarkeit der Wahrnehmung in Erfahrung ist ein
Kriterium fiir echte Wahrnehmung.

3.5 Das Verhiltnis der Schliisselerfahrungen zu alltidglichen und
religiosen Erfahrungen

Alltagserfahrungen sind geschichtlich und gesellschaftlich bedingt; sie
haben in jeder Gesellschaft und Epoche ihre spezifische Form. Es han-
delt sich um die tiglich gegenwirtigen Erfahrungen, die jeder wie
selbstverstdndlich in der Lebenswelt macht. Die Wiederholung, die
Routine, das zur selbstverstindlichen Gewohnheit Gewordene sind auf-
filligste Kennzeichen der Alltagserfahrungen. Das Alltagshandeln richtet
sich auf begrenzte Ziele, die zur einfachen Fortsetzung des Alltagslebens
erforderlich sind. Das Handeln mul 6konomisch und pragmatisch sein.
Da fiir die Verarbeitung des je Besondern, Singuldren keine Zeit ist,
handeln wir nach Faustregeln und nach Pridzedenzfillen. Das Einzelne
muB moglichst schnell unter etwas Allgemeines subsummiert werden.
Die Alltagssprache ordnet unter dem Gesichtspunkt der Pragmatik das
Neue auf der Grundlage von Ahnlichkeiten giingigen Schemata zu.

Die genannten Strukturelemente — es sind nur die wichtigsten genannt —
stehen in einem Zusammenhang und haben die Funktion, den Menschen
zu entlasten, um im Alltag leben zu konnen. Alltagserfahrungen sind
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ambivalent: Sie konnen entlasten, sie konnen aber auch das Individuum
zur Anpassung fithren.

Vergleichen wir die Strukturelemente der Schliisselerfahrungen mit de-
nen der Alltagserfahrungen, kommen wir zu dem Ergebnis: Schliissel-
erfahrungen unterbrechen die Alltagserfahrungen.

Wir werden phdnomenologisch der Multiperspektivitit und dem produk-
tiven Reichtum des Alltags nicht gerecht, wenn wir ihn als negative Fo-
lie benutzen, vor der sich die Eigenart der Schliisselerfahrungen deutlich
abhebt.

Den Alltag gibt es nicht einfach, sondern er entsteht nach Bernhard Waldenfels aus
Prozessen der Veralltdglichung, »denen gegenldufige Prozesse der Entalltdaglichung
gegeniiberstehen«. Alltdglichkeit ist ein Unterscheidungsbegriff. Waldenfels nennt
drei Gegensatzpaare zur Abgrenzung; fiir unseren Zusammenhang ist das erste Paar
besonders wichtig: »Das Alltéigliche ist das Gewdhnliche, Ordentliche, Vertraute,
das sich vom Unalltiglichen als dem Aufergewohnlichen, AufSerordentlichen, Un-
vertrauten abhebt.«°® Ohne eine solche Unterscheidung sei keine Kultur denkbar.
Was uns in der Erfahrung begegnet, geht niemals véllig in die gewohnte Ordnung
ein. An den Grenzen der vertrauten Welt lauert das Ungewdhnliche, Unbekannte und
Unverfiigbare, das uns fasziniert und bedroht, oft in einer Mischung aus Uberra-
schendem und Ubermichtigem. Diese Kehrseite von Unalltiglichem betrifft in erster
Linie Entstehung, Wandlung und Gefidhrdung der Lebensordnungen selber: Geburt,
Geschlechtsreife, Krankheit, Traumfliige, Tod sowie Kriege und Revolutionen, Welt-
entstehung und Naturkatastrophen, technische Katastrophen. Das AuBerordentliche
tritt also in der Entstehung und drohenden Zerstérung der Ordnung selber zutage.!

An diesen zentralen Momenten sahen wir bereits die Ansatzpunkte fiir
Schliisselerfahrungen. In ihnen wird das unmittelbar Alltdgliche als das,
was alle Tage geschieht, durchbrochen. Sie haben ihren Ort in dem
Kontrast zwischen Alltdglichem und Unalltdglichem, auf der Schwelle
zwischen Ordentlichem und AuBerordentlichem. Schlisselerfahrungen
als das Ungeregelte im Geregelten, das Unvertraute im Vertrauten, das
Unalltdgliche im Alltdglichen verk6rpern keine andere Welt, sondern
sind das Andere der bestehenden Welt. In den Schliisselerfahrungen, die
mehr sind als Alltag, iibersteigt er sich selber. »Dieser Selbstiiberstieg
ist nur moglich, solange das Alltdgliche eine Kehrseite des AuBeralltédg-
lichen behéllt.«52

Mit dieser Zuordnung der Schliisselerfahrungen zu den Réndern,
Schnittstellen, Ubergédngen, Kontrasten zwischen Alltédglichem und Un-
alltaglichem ist auch ihr Verhdltnis zum religitsen Erfahren beantwortet.
An diesen Orten — vor allem in dem Kontrast zwischen Profanem und
Sakralem — sind ndmlich von alters her Mythen und religitse Riten ange-
siedelt.5? Religiose Erfahrungen unterbrechen und durchziehen das All-

50 Bernhard Waldenfels, Der Stachel des Fremden, Frankfurt a.M. 21991, 193.
51 Vgl ebd.

52 Ebd., 203.

53 Vgl.ebd., 194.
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tdgliche; in ihnen kommt das AufSergewdhnliche, Auflerordentliche als
Kehrseite des Alltdglichen zum Ausdruck. »Kehrseite besagt nicht ein
Ganzes, nicht ein Hoheres, sondern ein changierendes Anderes.«>*
Religicse Erfahrungen bleiben den Schliisselerfahrungen nicht duf3er-
lich, sondern vollziehen sich in ihnen in dem beschriebenen Sinn. Wir
haben allerdings verschiedene Grade von Schliisselerfahrungen unter-
schieden. In ihrer radikalen Form haben Schliisselerfahrungen religio-
sen Charakter: In ihnen kommen kulminierende Erfahrungen des Lei-
dens oder der Freude, des Gliicks, des erfiillten Augenblicks (vgl. das
Beispiel 3.1.1) zum Ausdruck; sie haben ErschlieBungsqualitdt, Wider-
fahrnischarakter, eine zugleich vorwirts- und riickwértsgewandte Struk-
tur. Thnen entsprechen Formen der Sprache, die der Sprachabnutzung
entgegenwirken, die in ungewdhnlichen Wendungen neue Beziehungen
stiften, wie bspw. die Metaphern. In dem Sachverhalt, dafi Schliissel-
erfahrungen zugleich religiosen Charakter haben kénnen, liegt ihre reli-
gionsdidaktische Fruchtbarkeit.

4. Christliche Schliisselerfahrungen und das Problem der theologischen
Interpretation von Schliisselerfahrungen

4.1 Die Bekehrung des Apostels Paulus — ein biblisches Beispiel

»Wenn ein anderer meint, auf duBere Vorziige vertrauen zu kénnen, ich kann es noch
mehr: am achten Tage beschnitten, aus dem Volk Israel, dem Stamm Benjamin, He-
briier von Hebriern, dem Gesetz nach ein Pharisder, dem Eifer nach ein Verfolger
der Kirche, der Gesetzesgerechtigkeit nach untadelig.

Aber was mir einst Gewinn war, das habe ich um Christi willen als Schaden angese-
hen: Ja, ich sehe sogar alles als Schaden an wegen der iiberragenden Bedeutung der
Erkenntnis Christi Jesu, meines Herrn. Seinetwillen lieB ich mich um alles bringen
und halte ich es fiir Dreck, damit ich Christus gewinne und in ihm erfunden werde«
(Phil 3,4-9).

Wir ziehen zum Vergleich Gal 1,13—17 heran. Paulus spricht wie Phil 3 in einem
Riickblick von seinem Gesetzeseifer, in dem er die christliche Gemeinde verfolgte
(Gal 1,13f). Dann folgt die Wendung:

»Als aber (Gott), der mich von Mutterleib ausgesondert hat, beschloB, seinen Sohn in
mir zu offenbaren, damit ich die Botschaft von ihm unter den Heiden verkiindigte,
beriet ich mich nicht mit Fleisch und Blut (d.h. irgend einem Menschen) ..., sondern
zog fort in die Arabia und wandte mich wieder nach Damaskus« (Gal 1,15-17).

Die Bekehrung des Paulus vor Damaskus ist die bekannteste Schliissel-
erfahrung des Neuen Testaments. Lukas erzéhlt von ihr in der Apostel-
geschichte in Form einer Legende gleich in drei Versionen (Act 9,1-30;
22,3-16; 26,9-18).

54 Ebd., 203.
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Paulus selbst spricht von dieser Wende mit groBer Zuriickhaltung. Wir
folgen seinen Aussagen, und zwar nur soweit, als sie Aufschliisse iiber
das theologische Verstidndnis der Schliisselerfahrung geben.

Paulus fiihrt die Schliisselerfahrung auf eine Christophanie, eine Vision
des auferstandenen Gekreuzigten zuriick. Er beschreibt seine Berufung
Gal 1,15f mit Anklédngen an prophetische Berufungen (vgl. Jes 49,1) und
bezeichnet die Wende als »Offenbarung Jesu Christi« (vgl. Gal 1,12).
Als Offenbarung ist sie Erschlieffungsgeschehen. Sie erschlieBt zugleich
die Wirklichkeit des erhdhten Herrn, eine neue theologische Grund-
erkenntnis und ein grundlegend neues Verstindnis seiner selbst. Die Be-
gegnung mit dem auferstandenen Gekreuzigten war ein iiberraschender
Einbruch in sein Leben. Sie hat eine radikale Wendung, eine véllige
Neubestimmung des Interpretationsrahmens herbeigefiihrt. Damit wer-
den neue Maf@stibe gesetzt. Im Licht dieser Schliisselerfahrung kehrte
sich unvermittelt das Urteil iiber seine Vergangenheit und die jiidische
Gesetzesfrommigkeit um. Die Schliisselerfahrung ist nicht Folge eines
inneren Kampfes; er wurde nicht von Angst oder Zweifeln geplagt, son-
dern der Wechsel erfolgte abrupt. Paulus betont vor allem, was diese Er-
fahrung fiir ihn bedeutete: Er wurde zum Heidenapostel berufen (Gal
1,15). Zwischen dem Christenverfolger (aus gesetzlicher Strenge) und
dem Heidenapostel (mit Gesetzesfreiheit) liegt ein Bruch. Es kommt zu
einer so radikalen Umgestaltung des Interpretationsrahmens, daB von
einer »Umwertung der von Paulus frither selbst hoch notierten Werte«
gesprochen werden kann.3’ Das Verhiltnis zwischen dem vorchristlichen
und dem christlichen Leben des Paulus wird (unter identitéitstheoreti-
schen Gesichtspunkten) zum Problem.

Durch die Schliisselerfahrung wird sein Leben »aufs schirfste in zwei
Hilften zerschnitten«; er erfihrt einen bis in die Tiefe des BewuBtseins
reichenden Bruch; er lebt fortan in dem BewuBtsein, »gleichsam ein
neues Ich empfangen zu haben«.5¢ Ahnlich wie William Wrede urteilen
Martin Dibelius und Werner Georg Kiimmel. »Paulus gehort zu den
Menschen, deren Leben durch ein einziges Ereignis in zwei Hilften zer-
rissen worden ist.«’’ Auch nach Rudolf Bultmanns Auffassung fiihrte
das Bekehrungserlebnis des Paulus zu einem »radikalen Bruch mit der
Vergangenheit«.’® Denn eben dieses sei der Sinn seiner Bekehrung: »die
Preisgabe seines bisherigen Selbstverstindnisses, d.h. die Preisgabe des-
sen, was bisher Norm und Sinn seines Lebens, das Opfer dessen, was
bisher sein Stolz gewesen war«.”® Bultmann beruft sich fiir diese These

55 Georg Eichholz, Die Theologie des Paulus, Neukirchen-Vluyn 1981, 32.

56 William Wrede, Paulus, in: Karl Heinrich Rengstorf (Hg.), Das Paulusbild in der
neueren deutschen Forschung, Darmstadt 1969, 1-97, hier: 6; vgl. 9: »Dennoch
bleibt es auch wahr: der ganze Mensch wurde ein anderer.«

57 Martin Dibelius / Werner Georg Kiimmel, Paulus, Berlin >1964, 42.

58 Rudolf Bultmann, Das Problem der Ethik bei Paulus, in: Rengstorf (Hg.),
Paulusbild, 179-199, hier: 180.

59 Rudolf Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiibingen 1953, 185.
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auf Phil 3,4ff. In sprachlichen Antithesen stellt Paulus »Gewinn« und
»Schaden« schroff gegeniiber. In Auseinandersetzung mit den Gegnern
zdhlt er die Vorziige auf, derer er sich einst rithmen konnte. In seinem
vorchristlichen Leben war er ein im Gesetz und durch das Gesetz ge-
rechter Israelit, ein Pharisder, dem die Tora alles war, daher eiferte er fiir
sie und war »untadelig«.

In passivischen Wendungen féhrt er fort: »ich lieB mich um alles brin-
gen ...«, »weil ich von Christus Jesus ergriffen worden bin« (Phil
3,8.14). Der langen Liste der Vorziige in Vers 5f setzt er die eine
Wirklichkeit entgegen, die ihm in der Schliisselerfahrung erschlossen
wurde, die »iiberragende Erkenntnis Christi Jesu« (V. 8). Die Schliissel-
erfahrung hat sein Erkenntnisvermdgen erneuert und gesteigert. Dabei
wurde der Erkennende vom Erkannten iiberwiltigt und in ein Erschlie-
Bungsgeschehen hineingezogen. So wird aus dem positiven Vorzeichen
vor seinem vorchristlichen Leben ein negatives Vorzeichen. Die vergan-
gene Existenz beurteilt Paulus aus der Sicht nach der Wende als etwas,
das er nur noch mit dem vergleichen kann, was Hunde als Exkremente
hinterlassen, mit Kot. AuBerste Distanzierung zum vorchristlichen Leben
wird damit zum Ausdruck gebracht. Dieser radikalen biografischen
Wendung entspricht die heilsgeschichtliche Wende, die Paulus R6m 10,4
als das Ende des Gesetzes bezeichnet.®0

Die Beschreibung seiner Vorzeit erfolgt aus der Perspektive des Pharisders; nur als
solcher konnte er behaupten, daB er untadelig in der Gesetzesgerechtigkeit sei (Phil
3,6), fiir ihn als Christen wire eine solche Aussage unméglich (vgl. Gal 3,11). Paulus
weist auf seine Verfolgung der christlichen Gemeinde hin (Phil 3,6; Gal 1,13); Paulus
will als Pharisder alle anderen Volksgenossen an Frommigkeit iibertreffen bzw. als
junger Mann die Altersgenossen hinter sich lassen (Phil 3,5; Gal 1,14). Er schreibt
sich eine Uberidentifikation mit den Normen seines Volkes zu; er »eiferte iiber die
MaBen fiir die viterlichen Satzungen« (Gal 1,14) und konnte sich »viel mehr« als
andere seiner Vorziige rithmen (Phil 3.4).

Gerd Theissen interpretiert diese drei Motive unter psychologischen Gesichtspunk-
ten: Es besteht ein sachlicher Zusammenhang zwischen der Uberidentifikation mit
den Normen der eigenen Gruppe und der Aggression gegen Auflengruppen. Hinter
Phil 3,4-6 und Gal 1,13f steht eine Uberidentifikation mit dem Gesetz, eine Projek-
tion und ein aggressives Vorurteil.®!

Die Schliisselerfahrung bedeutet eine Befreiung aus diesem Zusammenhang, der das
vorchristliche Leben gekennzeichnet hat.

Die Frage ist, ob dieses vorchristliche Leben nach der Schliisselerfah-
rung abgespalten wird (»Abtun« des >alten Menschen<) oder ob dieses
durch die in re-interpretativer Aneignung sich vollziehende Annahme in
die neue Identitét »aufgehoben« wird.

60 Vgl. Ulrich Wilckens, Die Bekehrung des Paulus als religionsgeschichtliches
Problem, ZThK 56 (1959) 273-293, hier: 277.

61 Vgl. Gerd Theiffen, Psychologische Aspekte paulinischer Theologie, Géttingen
1983, 239; die drei Motive, die in beiden Texten begegnen, sind ein Verfolgungsmo-
tiv, ein Geltungsmotiv und ein Normmotiv.
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Dieses Problem der Annahme des »altenc Menschen stellt sich fiir Chri-
stian Gremmels deswegen so dringend, weil die paulinische Existenz als
Paradigma der christlichen Existenz gilt. Kénnen Christen sich am Mo-
dell des Paulus,5? an der in zwei Hilften zerrissenen Existenz, orientie-
ren?

Wir nehmen diese Frage auf, suchen aber die Losung in einer anderen
Richtung als Gremmels. Die beiden Halften des Lebens sind wie
Bruchstiicke, die nicht mehr zueinander passen. Das Leben ist Fragment;
die Fraktur legt offen, bringt die Fragilitit des Lebens als solche zur
Sprache (denn die jeweilige Gegenseite ist von anderer Art). Paulus weif}
sich aber trotz der Ergédnzungsbediirftigkeit seiner Existenz, gerade in
dieser Gebrochenheit von Gott gerechtfertigt. Er rilhmt sich am aller-
liebsten seiner Schwachheit: »LaB dir an meiner Gnade geniigen; denn
meine Kraft ist in den Schwachen méchtig« (2Kor 12,9).

Die Kontinuitdt in der Diskontinuitdt der paulinischen Existenz besteht
in der Frage nach der Gerechtigkeit Gottes. In der vorchristlichen Exi-
stenz stand der Interpretationsrahmen, von dem her alle Erfahrungen er-
schlossen wurden, unter dem Vorzeichen »eigene Gerechtigkeit aus dem
Gesetz«. In der christlichen Existenz lautet dieses Vorzeichen »Gerech-
tigkeit aus Gott aufgrund des Glaubens« (Phil 3,9). Es ist die Sprache
seiner Rechtfertigungslehre, mit der er den entscheidenden Wandel
durch die Schliisselerfahrung beschreibt. In ihr bricht ein neues Gottes-
verstindnis — und als Folge ein neues Selbstverstdndnis — durch: Gott ist
anders, als er zuvor angenommen hat. Nur Gott kann in seiner Gnade fiir
die Existenz des Menschen vor ihm aufkommen, nicht der Mensch mit
der Summe seiner Werke.5?

Kommt es trotz der Gebrochenheit der menschlichen Existenz, trotz ih-
res fragmentarischen Charakters zu der unableitbaren Erfahrung der Ge-
wifsheit, dann ist das eine Folge der Offenbarung Gottes als des verlaBli-
chen Grundes dieser Existenz (IdentitdtsgewiBheit).

62 Vgl. Christian Gremmels, Selbstreflexive Interpretation konfligierender
Identifikationen am Beispiel des Apostels Paulus (Phil 3,7-9), in: Joachim Scharfen-
berg u.a., Religion: Selbstbewulitsein — Identitdt (TEH 182), Miinchen 1974, 44-57,
hier: 56f.

63 Vgl. Eichholz, Theologie, 33. Angesichts dieser Schliisselerfahrung ist eine
theologische Fundamentalunterscheidung zu vollziehen, die Unterscheidung zwi-
schen dem, was Sache Gottes ist, nimlich dem Menschen sein Personsein zuzueig-
nen, und dem, was Sache des Menschen ist, auf Grund des Personseins verantwortli-
ches Subjekt zu werden. Diese Unterscheidung sachgemil vollziehen zu konnen,
macht nach Luther den Theologen aus. Wir kénnen daher die Unterscheidungskom-
petenz als theologische »Schliisselqualifikation« bezeichnen (der Begriff wird zuerst
von Dieter Mertens verwendet, allerdings in einem nicht-theologischen Sinn).
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4.2 Offenbarung als ErschlieBungsgeschehen

Wie das Beispiel zeigt, eignet sich die Kategorie der Schliisselerfahrung,
um christliche Erfahrung zur Sprache zu bringen. Die Schltsselerfahrufig
besteht in diesem Fall aus einen tiefgreifenden ErkenntnisprozeB mit
weitreichenden Folgen. Die Strukturen lebensweltlicher Erfahrung kehr-
ten im Beispiel wieder, allerdings zum Teil in verénderter und theolo-
gisch prizisierter Weise. So ist das Erkennen nicht im griechischen Sinn
— darauf geht die Wissenschaftstradition zuriick — ein begreifendes
Erkennen, durch das der Erkennende sich des Erkannten beméchtigt,
sondern dem FErkennenden wird vom Erkannten her Wirklichkeit er-
schlossen. Theologisch prézisiert wird vor allem der Offenbarungsbe-
griff. Er wurde im letzten Abschnitt in einem engen und in einem weiten
Sinn verwendet.

Im Blick auf Gal 1,16 war von einem Vorgang die Rede, der sich in einer Vision und
Audition vollzog: In diesem Akt ging es um das Aufdecken von etwas radikal Ver-
borgenem; die eschatologische Zukunft Christi wird dem Paulus durch Gott vorweg
enthiillt. Gott enthiillt ihm seinen Sohn. Eine Offenbarung dieser Art geschieht in
Ausnahmesituationen.

Am SchluB} gebrauchten wir »Offenbarung« in einem weiten Sinn: Die
von Anfechtung und Zweifel immer wieder infrage gestellte GewifSheits-
erfahrung ist, wenn sie sich einstellt, Folge der Offenbarung Gottes als
des unbedingt verl4dBlichen Grundes.

Hier wird ein Verstindnis von Offenbarung vorausgesetzt, die in le-
bensweltlichen Zusammenhingen aufscheint, wenn wir in einer Er-
schlieBungssituation sagen »Du bist fiir mich eine Offenbarung« oder
»das war fiir mich eine Offenbarung« (vgl. 5). In dem ErschlieBungsge-
schehen wird das, was fiir mich bisher verhiillt, verborgen, unbekannt
war, jetzt aufgedeckt, gezeigt, zugdnglich gemacht. Das Offenbarungsge-
schehen kommt dabei auf mich zu, mir widerfdhrt etwas (bspw. das Er-
kennen des Geheimnisses einer Person), das ich nicht von mir aus auf-
decken, zeigen oder mir zugénglich machen kénnte. In einem Erschlie-
Bungsgeschehen offenbart sich eine Person oder Sache jemandem.
Offenbarung ist ihrem Wesen nach ErschlieBungsgeschehen, das mir
eine Person oder Sache in einer Weise zugidnglich macht, die ich mir
nicht selbst erschlieBen konnte, wie die GewiBheit meiner Existenz.
Diese phianomenologische Beschreibung von Offenbarung enthilt (im
Unterschied zu dem Offenbarungsbegriff, der Gal 1,16 zugrunde liegt)
keine spezifisch religiose Komponente. Sie trifft auf das ErschlieBungs-
geschehen in jeder Schliisselerfahrung von besonderer Dichte zu.
Nehmen wir das eben zum »Erkennen« Gesagte hinzu, konnen wir zu-
sammenfassend feststellen: »Offenbarung« bezeichnet den Aspekt am
Erkenntnisprozef, der sich nicht erdenken Idfit, sondern der sich vom
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Erkannten her erschlieBt.®* Das ErschlieBungsgeschehen bezieht sich
nicht nur auf das Erkennen und den Willen, sondern (urspriinglicher) auf
die Wahrnehmung und die Einbildungskrafi. Es gibt daher auch einen
dsthetischen Offenbarungsbegriff. Fir Theodor W. Adorno wird die
Kunst nur als »S#kularisation von Offenbarung« verstindlich.®> Voraus-
setzung ist die »Offenbarung des Géttlichen in der Kunst«.%6

Es besteht ein unaufhebbarer Zusammenhang zwischen dem Licht der Offenbarung
und der Welt des Mythos, in den es einbricht. Werden die substantiellen Gehalte des
Mythos verdriingt, wird auch das Licht der Offenbarung unsichtbar. Diese Erfahrung
wird vom Evangelium vorausgesetzt. Negiert man diese Voraussetzung, negiert man
das Evangelium selbst, gerade weil es sich als Widerspruch gegen diese Erfahrung
darstellt.®’

In weitestem Sinn betrifft der dsthetische Offenbarungsbegriff das unver-
fligbare Geschehen, dafl man etwas intensiv wahrnimmt, daB einem et-
was aufgeht, daB man intuitiv etwas erfaBt, ohne es diskursiv zu begrei-
fen. Angesichts dieses Sachverhalts stellt sich die Frage, wie sich das
individuell Wahrgenommene und Erfahrene, das als solches uniibertrag-
bar ist, allgemein zugénglich machen l4Bt. Diese Frage ist auch fiir die
Didaktik zentral.

Diese Frage betrifft das Geschehen der Kunst, einmal im Blick auf den
schopferischen Akt, in dem Wirklichkeit sich erschlieBt und erschlossen
wird, sodann im Blick auf den Vorgang der Anteilgabe, in dem Andere
an der Gestalt gewordenen Verdichtung von Wirklichkeit partizipieren
und zu #sthetischer Erfahrung angeregt werden. Auch das sprachliche
Kunstwerk kann in dieser Weise Offenbarungstréger sein und Ungesag-
tes zur Darstellung bringen. Die groBe Anziehungskraft vor allem der
bildnerischen Kunst besteht darin, daB sie Transzendenzerfahrung er-
schlieBt, die die Wirklichkeit anders sehen l4Bt, und zwar als Kehrseite
des Alltaglichen.%®

Wollen wir ein spezifisch religioses Moment ins ErschlieBungsgesche-
hen einfithren, miissen wir vom Urheber und vom Gehalt der Offenba-
rung sprechen. Konzentrieren wir uns auf den Urheber, handelt es sich
um ein von Gott ausgehendes Erschlieffungsgeschehen.

In der biblischen Uberlieferung gibt es zwei Méglichkeiten, von Gottes Offenbarung
zu reden. Einmal besagt Offenbarung, daB Gott den Menschen begegnet und sich
ihnen dadurch erschlieft (Gal 1,16). Der Begriff kann sich auch auf einzelne von
Gott her ergehende Weisungen fiir bestimmte Situationen beziehen (Gal 2,2).

64 Vgl. Wilfried Hirle, Dogmatik, Berlin u.a. 1995, 81fF, hier: 83; vgl. Schwadbel,
Offenbarung, 72.

65 Theodor W. Adorno, Asthetische Theorie (Ges. Schr. 7), Frankfurt a.M. 1970,
162. Offenbarung wird fiir Adorno zum hermeneutischen Begriff.

66 Georg Picht, Kunst und Mythos, Stuttgart 21987, 556.

67 Vgl ebd., 9.

68 Vgl. Ebeling, Dogmatik, 248.
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ErschlieBt Gott sich selbst jemandem, dann erscheinen zugleich der
Empfinger der Offenbarung und die Welt in einem neuen Licht. In die
Offenbarung Gottes ist also zugleich die Welt miteinbegriffen und, da-
durch bedingt, der Empfénger, dessen Situation verdndert wird. Der Ge-
halt der Offenbarung bzw. ihr Gegenstand, auf den das Licht fillt, ist der
Mensch und seine Welt. Was in der Offenbarung erschlossen wird, ist die
Situation des Menschen unter der Macht des Todes und die Situations-
verdnderung durch den Freispruch des Siinders, der ihn aus der Todes-
praxis in die Lebenspraxis versetzt.®

Der Empfanger der Offenbarung wird durch das ErschlieBungsgeschehen
in eine andere Situation versetzt; diese Verdnderung betrifft sein Sein.
Dadurch, daB3 er ein Anderer wird, kommt er zu sich selbst. Durch diese
fundamentale Situationsverdnderung des Empfingers der Offenbarung
wird der Interpretationsrahmen, durch den Wirklichkeitserfahrung er-
schlossen wird, derart umstrukturiert, dal Wirklichkeit als Verheifung
erfahren werden kann.”?

Wir sprachen vom Urheber, dem Empfinger, dem Gehalt und der Wir-
kung der Offenbarung, ndmlich von der (Glaubens-)GewiBheit. Von
einem wesentlichen Strukturelement der Offenbarung war noch nicht die
Rede, von ihrer Gestalt. Die ErschlieBung von Gottes Gegenwart voll-
zieht sich als Interpretationsgeschehen. Das ErschlieBungsgeschehen
findet in der Sprache statt. Offenbarung gibt es nur in Gestalt bestimmter
Interpretationen; sie ist daher stets umstritten.’! In diesem Sachverhalt
kommt zugleich zur Geltung, dal Gottes Gegenwart verborgene Anwe-
senheit ist. Die zentrale Botschaft des Evangeliums ist, da Gott als
Liebe verborgen gegenwiirtig ist. Als Liebe hat er sich in Jesus Christus
erschlossen. Daher ist das ErschlieBungsgeschehen an das Sprach- und
Interpretationsgeschehen gebunden, das auf den Namen Jesus Christus
konzentriert ist. Die Gestalt dieses Menschen ist die authentische Inter-
pretation des Namens, in dem Gott als unerschopflich schopferische
Liebe zur Welt kommt.

Offenbarung findet nicht erst fiir sich statt, um dann zur Sprache ge-
bracht und angeeignet zu werden. Zu ihr gehort vielmehr gleich-
urspriinglich das ErschlieBungsgeschehen und der Vorgang der Anteil-
gabe an dem, was erschlossen wird. Es handelt sich um ein komplexes
Beziehungsgeschehen von groffer Weitrdumigkeit. Denn Gott hat die
Welt zu seinem Darstellungsraum gewihlt und macht sich mit ihren
Darstellungsmitteln in der Welt bekannt.

Den Begriff des Darstellungsraumes hat Georg Picht in seiner Philosophie der Kunst
geprigt. Jedes Kunstwerk hat seinen Ort auf der Grenzlinie zwischen zwei unverein-

69 Vgl. ebd., 253; vgl. Hirle, Dogmatik, 84-86; vgl. Anm. 9.

70 Vgl. Schwabel, Offenbarung, 106: »Die besondere Erfahrung Jesu als des Chri-
stus wird als von Gott gewirktes ErschlieBungsgeschehen der Schliissel zur Rekon-
struktion des gesamten Interpretationsrahmens fiir menschliche Erfahrung.«

71 Vgl. Dalferth, Gegenwart, 4—6.
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baren Riumen: »dem Raum, in dem sich alles befindet, was wir ohne Hilfe der Kunst
nicht entdecken konnten, und dem Raum, in den hinein das Kunstwerk seine Figura-
tionen entwirft. Wir nennen diesen zweiten Raum den Darstellungsraum.« Darstel-
lung gibt es namlich nicht an sich, sie weist in vielfacher Richtung iiber sich hinaus.
Der Darstellungsraum ist der Horizont dieser Verweisungen.™

An diesem Sachverhalt wird noch einmal die enge Verwandtschaft von religioser und
#sthetischer Offenbarung deutlich.

Zentrum dieses weiten ErschlieBungsgeschehens ist das Rechtfertigungs-
geschehen (vgl. Phil 3,9). Gehort zum ErschlieBungsgeschehen der Vor-
gang der Anteilgabe (wie beim Kunstwerk), so entspricht diesem Ge-
schehen der Glaube als Aneignungsprozef3. Gottes SelbsterschlieBung
wird immer nur konkret erfahren als Einbezogenwerden des eigenen Le-
bens in das Leben Gottes, das sich uns als Liebe erschlieBt. In christli- |
chen Schliisselerfahrungen vollzieht sich in, mit und unter menschlichen
Erfahrungen die Aneignung des Erschliefungsgeschehens, in dem Gott
als Liebe zur Welt kommt. Eine solche Schliisselerfahrung ist nur gradu-
ell von der Schliisselerfahrung des Paulus unterschieden, in der sich die
Wirklichkeit des auferstandenen Gekreuzigten als Zukunft der Welt er-
schloB.

Gottes verborgene Gegenwart kdnnen wir nicht unmittelbar wahrneh-
men, sondern nur im Zusammenhang mit anderen Wahrnehmungen, in
religiosen Symbolisierungen, Gottesvorstellungen und Deutungen. Die
Gottesvorstellungen und Gottesbilder wachsen gleichsam mit unserer
Lebensgeschichte mit; indem sie zerbrechen, weisen sie iber sich hinaus
auf die Wirklichkeit Gottes. Diese Wirklichkeit bleibt von der Weise, in
der wir sie wahrnehmen, unterschieden. Daher kénnen wir kritisch unter-
scheiden zwischen der wirksamen Gegenwart der Liebe Gottes und den
Deutungen Gottes.

Da Gottes Gegenwart nur im Zusammenhang mit menschlichen Erfah-
rungen, die in den personalen, sozialen, geschichtlichen und konaturalen
Dimensionen gemacht werden, wahrgenommen wird, haben wir auf die
Nennung einer gesonderten Dimension (Dimension der Gotteserfahrun-
gen) verzichtet; dieser Aspekt sollte vielmehr »quer« zu den eben ge-
nannten Dimensionen zur Geltung gebracht werden.

4.3 Theologische Interpretation lebensweltlicher Schliisselerfahrungen

Zusammenfassend ergibt sich eine Verhdltnisbestimmung als Ausgangs-
punkt fiir den niichsten Reflexionsgang. Die fiir die lebensweltlichen
Schliisselerfahrungen aufgewiesenen Strukturelemente (fokussierende,
komparative ... Struktur) gelten auch fiir religiése und christliche
Schliisselerfahrungen. Lebensweltliche Erfahrungen kénnen in ihrer ra-
dikalen Form bereits religitsen Charakter gewinnen: sie unterbrechen
und durchbrechen das Alltigliche (»Unterbrechung« ist nach Johann B.

72 Picht, Kunst, 262f.
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Metz die kiirzeste Definition von Religion). In lebensweltlichen bzw.
religiosen Schliisselerfahrungen kann bspw. das ich-bezogene Bediirfnis
im Sehnen auf den Anderen hin umgebrochen werden. Das Sehnens-
werte vertieft das im Anderen begriindete Sehnen.”

Mit Hilfe expressiver religioser Sprache kénnen diese Erfahrungen aus-
driicklich als religiése Erfahrungen benannt werden und in Lob oder
Klage Gestalt gewinnen. Die Erwartungs- und Hoffnungsstruktur kann in
religidsen Schliisselerfahrungen verstirkt werden. Christliche Schliissel-
erfahrungen sind durch ihren Gottesbezug und ein entsprechendes Of-
fenbarungsverstdndnis gekennzeichnet. »Offenbarung« vollzieht sich als
Vorgang der ErschlieBung von und Anteilgabe an einer Verheiffung, die
die Erwartungs- und Hoffnungsstruktur auf ihre endgiiltige Erfiillung
richtet. Christliche Schliisselerfahrungen konnen lebensweltliche Erfah-
rungen in einem neuen Licht erscheinen lassen. Mit Hilfe des in ihnen
erschlossenen Interpretationsrahmens konnen lebensweltliche Schliissel-
erfahrungen theologisch interpretiert werden. Ist eine solche Interpreta-
tion tiberhaupt erforderlich? Wir versuchen eine Antwort in zwei Schrit-
ten.

(1) Nicht jede lebensweltliche Schliisselerfahrung ist auf theologische
Interpretation angewiesen.

Wir haben uns bei der Beschreibung der sozialen Dimension der Wirklichkeit auf E.
Lévinas bezogen, der eine neuartige Ethik entwirft. Sie entspringt der »vorurspriing-
lichen« Beziehung zum Anderen. Das Antlitz des Anderen erscheint als Forderung,
deren sinnlicher Unmittelbarkeit sich keiner entziehen kann. Es ist Spur Gottes in
unserer Zeit. Der Samariter sah das Antlitz des Menschen, der unter die Riauber ge-
fallen war, »und da er ihn sah, jammerte ihn sein« (Lk 10,33). Wir haben Beispiele
von Menschen genannt, die durch Schliisselerfahrungen in diese Spur hineingeraten
sind und der radikalen Forderung entsprochen haben.

Schliisselerfahrungen dieser Art bringen die radikale Forderung, die
stumm ist, zur Sprache. Sie zeigen indirekt Gottes imperativische Nihe,
sein »anonymes« Wirken, das auf das Wohl des Menschen und den Frie-
den auf Erden gerichtet ist. Schliisselerfahrungen, die der radikalen For-
derung entsprechen, die umstritten sein kann, bediirfen keiner nachtrig-
lichen theologischen Interpretation.

(2) Lebensweltliche Schliisselerfahrungen, die indirekt der Verheiflung
entsprechen und Gottes indikativische Nahe zum Ausdruck bringen, for-
dern dagegen zur theologischen Interpretation heraus.

In der Bibel wird die Forderung der Gebote unter das Zeichen der Verheilung ge-
stellt. Gottes Nihe wird als indikativische Nahe erfahren. Christian Link spricht von
einem »kategorischen Indikativ«, von der »Zumutung der Freiheit«.”* Die in solchen

73 Vgl. Lévinas, Spur, 218ff.

74 Christian Link, Die Spur des Namens, Neukirchen-Vluyn 1997, 66. Wir haben
die radikale Forderung im Rahmen der Lehre von einem wusus politicus legis inter-
pretiert. SachgemiBer ist es, statt von einem usus politicus oder civilis des Gesetzes
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Schliisselerfahrungen aufscheinende Wahrheit ist elementarer und iiberzeugender als
ein »Reden iiber ...«. Sie stehen in der Gefahr, von der Ubermacht der Realititen
erdriickt zu werden.

Die christliche Symbolwelt wird im Gottesdienst weitererzahlt; hier ge-
winnt sie ihre Energie und Ausstrahlung, ihre Identitdt. In den Lebens-
welten steht ihre Relevanz auf dem Spiel.

Werden christliche Symbole, Metaphern und Stories hier ins Spiel ge-
bracht, kénnen sie helfen, das in den lebensweltlichen Schliisselerfah-
rungen Erfahrene gegen Bestreitung durchzuhalten und gegen die Uber-
macht von Gegenerfahrungen in Schutz zu nehmen; sie kénnen ferner
helfen, zu weiterreichenden Erfahrungen mit dem Erfahren des Leben-
digseins anzustiften, so daB das Leben lebendiger wird. Aus diesen
Griinden lohnt es sich, symbolische, metaphorische und narrative reli-
giose Sprache in Anspruch zu nehmen, um lebensweltliche Schliissel-
erfahrungen zu interpretieren, ohne sie gegen ihren Willen theologisch
zu vereinnahmen.

Insbesondere geht es darum, die fragilen Seinserfahrungen, wie Liebe,
Ziartlichkeit, Vertrauen, Freude, Solidaritit gegen die iiberméchtigen Er-
fahrungen des »Haben« zu schiitzen und zu stérken. Das Leben schwingt
hin und her zwischen Existenzangst und Vertrauen, Trennungsangst und
Hoffnung, Gewissensangst und Mut zum Wagnis, Angst vor der Zukunft
und hoffender Annahme des Lebens.”> Diese Ambivalenzen lassen sich
durch theologische Interpretations- und Identifikationsangebote nicht
tiberwinden. Es ist jedoch moglich, durch ein solches Angebot die in der
friihen Kindheit ausgebildeten produktiven Gegenkrifte gegen die
Grunddngste, die unser Leben mitbestimmen, zu erneuern und zu stér-
ken.

Handelt es sich nicht um Seelsorgepraxis, sondern um die Wahrnehmung
und Bearbeitung von Schliisselerfahrungen innerhalb schulischer religio-
ser Lernprozesse, besteht das Problem darin, solche Erfahrungen auszu-
wihlen, die méglichst alle Lernenden betreffen. Es sind heuristische
Modelle erforderlich, die es ermdglichen, unbeschadet des individuellen
Charakters solcher Erfahrungen entwicklungstypische, alterstypische
und zeittypische Gemeinsamkeiten zu entdecken. Die empirische Ju-
gendforschung ermittelt auf ihre Weise, was Jugendliche wirklich an-
geht. Die Probleme der Berufsperspektiven und der Arbeitslosigkeit
werden zu Schliisselerfahrungen, die viele Heranwachsende heute betref-
fen. '

Gottes von menschlichem Recht und Gesetz in der Verantwortung vor Gott zu spre-
chen. Auf dem Hintergrund seiner Herkunftsgeschichte 1d6t sich Lévinas’ Rede vom
Antlitz des Anderen, hinter dem das Antlitz des Gekreuzigten aufleuchtet, in Rich-
tung auf die Dialektik von Gesetz und Evangelium weiterinterpretieren.

75 Vgl. Fritz Riemann, Angst, in: Hans Jiirgen Schultz (Hg.), Psychologie fiir
Nichtpsychologen, Stuttgart 1974, 57-67.
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Im Sinne eines heuristischen Modells, um gemeinsame Erfahrungen der Ich-Ent-
wicklung zu identifizieren, kann das Entwicklungsmodell Erik H. Eriksons in An-
spruch genommen werden: Er kennzeichnet die Wachstumskrisen durch generelle
Antinomien in der Ich-Entwicklung, die er bis ins hohe Alter verfolgt: Vertrauen
gegen Mifitrauen, Autonomie gegen Scham und Zweifel, Initiative gegen Schuldge-
fithl, Werksinn und Leistung gegen Minderwertigkeitsgefiihl, Identitit gegen Identi-
tatsdiffusion, Intimitit und Solidaritdt gegen Isolierung, Generativitit gegen Selbst-
absorption und Integritét gegen Verzweiflung. In erziihlten Lebensgeschichten lassen
sich diese Konflikte — so unsere Erfahrungen mit Religionslehrerbiografien — nicht
identifizieren; sie konnen aber als Interpretationsraster bei ihrer Auslegung hilfreich
sein. Es gibt mehrere Versuche, biblische Symbolgeschichten und christliche Rituale
Jjenen Krisen zuzuordnen.’® Lassen sich Schliisselerfahrungen wahrnehmen, in denen
die genannten Grundkonflikte zum Ausdruck kommen, kénnen Heranwachsende
bestimmte Symbolkomplexe als Hilfe zu ihrer ErschlieBung und Bewiltigung er-
spielen und tentativ erschliefen.

Ein geeignetes Verfahren, um lebensweltliche und biblische Schliissel-
erfahrungen, in denen bestimmte Grundkonflikte zum Ausdruck kom-
men, miteinander zu verschrinken, ist das Bibliodrama. Asthetische wie
korper- und bewegungsorientierte Arbeit ist flir das Bibliodrama konsti-
tutiv. SelbsterschlieBung des Textes und SelbsterschlieBung der Teil-
nehmer bedingen sich im Rahmen eines leibgebundenen Gesamtprozes-
ses wechselseitig. In der Regel sind drei Elemente fiir das Bibliodrama
kennzeichnend: Korperiibungen, kreatives Spiel sowie Reflexion und
Aufarbeitung. Die Ubernahme einer Rolle, die Identifikation mit ihr, der
Rollenwechsel bringen die Mitspieler in Bewegung, veridndern ihre
Sichtweise. Die Symbolgeschichte bleibt dem Korper nicht duBerlich,
sondern bringt die ganze Person in Bewegung; ebenso wird die Ge-
schichte in permanenter Bewegung gehalten, sie verbindet sich dabei mit
der Lebensgeschichte, ohne »verbraucht« zu werden. In der spielerischen
Gestaltung vollzieht sich ein kommunikativer Prozef, ein Hin-und-her-
Schwingen zwischen dem eigenen Ich, dem Wir der Gruppe und dem
Erfahrungsraum des Textes.

Schon diese wenigen Bemerkungen zeigen, da das Bibliodrama, das
dsthetische, leibliche, theologische und therapeutische Elemente in ein
Zusammenspiel bringt, ein addquates Verfahren zur Auslegung von
Schliisselerfahrungen und zur Aneignung biblischen ErschlieBungsge-
schehens (durch probeweise Identifikation) ist. Es spielt in der Jugend-
arbeit und in der Erwachsenenbildung eine wichtige Rolle, unter den Be-
dingungen von Schule 148t es sich nur an Projekttagen und in Doppel-
stunden teilweise (in Vorformen) realisieren.

Biblische Schliisselerfahrungen stellen den Entdeckungszusammenhang
und den nicht hintergehbaren, aber rekonstruierbaren Interpretationsho-
rizont fir die theologische Interpretation von Schliisselerfahrungen dar.
Ein religionspadagogisches Gesamtkonzept zur ErschlieBung von
Schliisselerfahrungen muB systematisch verantwortet werden; es 146t

76 Vgl. Peter Biehl, Symbole geben zu lernen II, Neukirchen-Vluyn 1993, 232ff.
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sich nicht allein durch die Riick-Sicht auf biblische Schliisselerfahrungen
gewinnen.

Erforderlich ist zunichst eine prézisere Erfassung der unterschiedlichen
Formen von Schliisselerfahrungen.

4.4 Exkurs: Ein Strukturgitter zur Bestimmung von Schliisselerfahrun-
gen

Ausgangsbasis sind die in 3.4 beschriebenen Dimensionen der Wirklich-
keitserfahrung: Ich-Bereich, Wir-Bereich, Dimension der Geschichte
und der Natur. Hinzu kommt die Maoglichkeit, Schliisselerfahrungen
nach dem Grad ihres geschichtlichen Wandels und nach dem Grad ihrer
Bedingtheit durch den sozio-kulturellen Kontext zu unterscheiden. Da-
mit es in dieser Beziehung nicht zu einer uniibersichtlichen Aufsplitte-
rung kommt, unterscheiden wir drei Ebenen: (1) Anthropologisch be-
dingte Schliisselerfahrungen, die kultur- und religionsspezifische, alters-
und geschlechtsspezifische Besonderheiten zeigen. Der geschichtliche
Wandel vollzieht sich hier in groBeren Zeitrdumen. (2) Soziale und ge-
sellschaftliche Schliisselerfahrungen, die stindigem, heute sehr schnel-
lem geschichtlichen Wandel unterliegen. Hier zeigen sich soziale, gesell-
schaftliche und altersspezifische Besonderheiten. (3) SchlieBlich haben
wir mit lebensgeschichtlich und geschichtlich unableitbaren kontingen-
ten Schliisselerfahrungen zu rechnen.
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Teils sind die Erfahrungen persénlich formuliert (»Ich bin ...«; »Mein Bruder hat-
te ...«). Erfahrungen Jugendlicher sollen méglichst konkret zum Ausdruck gebracht
werden. Von der Situation héngt es ab, ob diese Erfahrungen zu Schliisselerfahrun-
gen werden.

Teils sind geschichtliche Erfahrungen formuliert, die von den Betroffenen selbst als
Schliisselerfahrungen beschrieben wurden (Paulus, Augustinus, Luther) oder von
denen wir aufgrund der Quellen annehmen, daB es sich um solche Erfahrungen ge-
handelt haben kénnte: bspw. Bonhoeffer (vgl. Eberhard Bethge, Dietrich Bonhoeffer,
Miinchen 1970, 246£f.760ff).

Die Schliisselerfahrungen der Kirchengeschichte (sie konnten erweitert werden, z.B.
durch jene des Franz von Assisi) vollziehen sich jeweils in Zeiten historischer Um-
briiche.

Die Schliisselerfahrungen stellen reprisentative Themen dar, die Einblicke in einen
komplexen Zusammenhang der Geschichte ermdglichen. Daher kann das exemplari-
sche Lernen durch orientierendes Lernen sinnvoll ergénzt werden.

In der Erwachsenenbildung (Geschichtswerkstéitten) kénnen von lebensgeschichtli-
chen Erfahrungen her Zugénge zu Schliisselereignissen der Zeitgeschichte (z.B.
1933, 1939, 1945, 1968, 1990) erdffnet werden.

Wir haben mit der Kategorie der Schliisselerfahrung eine didaktische
Kategorie gefunden, mit deren Hilfe zentrale Themen religiosen Lernens
— dazu gehéren die Schliisselerfahrungen Heranwachsender in erster Li-
nie — erschlossen werden kdnnen.

Gemeinsamer Bezugsrahmen ist ein weites Religionsverstindnis im
Sinne eines Suchrasters: Es wird nach einem letzten Angegangensein
von Wirklichkeit und nach »identifizierenden Angeboten des Transzen-
dierens« (Christoph Bizer) gefragt. Auf diesem Hintergrund kann ein
gemeinsamer hermeneutischer Schiiissel zur Auslegung biblischer und
gegenwirtiger Schlisselerfahrungen entwickelt werden, nidmlich die
Frage nach dem, was dem Leben Grund, Sinn, Identitét, Freiheit, Wahr-
heit, Gerechtigkeit verleiht. Aus der Interpretation biblischer und kir-
chengeschichtlicher Schliisselerfahrungen lassen sich Kriferien zur
theologischen Auslegung lebensweltlicher Erfahrungen gewinnen. So
wurde bspw. bei Paulus und Luther ein Verstidndnis von Rechtfertigung
ohne Vorbedingungen entdeckt, das auf das Problem der Anerkennung
bezogen werden kann.

Gott rechtfertigt nicht nur die Gott-losen, er schenkt Leben und schafft den Men-
schen zu seinem Gegeniiber (Schopfung, Gottebenbildlichkeit); er befreit die Unter-
driickten aus Knechtschaft, Armut und Gewalt (Exodus); er »befreit« zur Freiheit
und Gemeinschaft (Bund, Nachfolge); er erweist sich als der Mit-Leidende und
schafft neues Leben mitten in der Todespraxis (Kreuz und Auferstehung); er verheif3t
das Reich Gottes als eschatologischen Horizont universaler Humanisierung und des
Friedens mit der Natur.

Diese Kriterien sind dem geschichtlichen Wandel nicht entnommen; sie
miissen daher immer neu ausgelegt werden. Dietrich ZilleBen spricht aus
diesem Grund von Sehweisen, von Blickrichtungen auf das Leben hin
und wandelt die Kriterien in Bewegungssitze um: »Gott reicht den Ver-



42 Peter Biehl

sagern die Hand; Gott gibt den Verstummten Worte; Gott erniedrigt (be-
straft) keinen; Gott richtet die am Boden Liegenden auf«.””

Die Ubersicht 148t erkennen, daB die Arbeit mit Schliisselerfahrungen
ein Zusammenspiel unterschzedhcher didaktischer Ansdtze und Unter-
richtsformen erforderlich macht.’® Sozial und gesellschaftlich vermit-
telte Schliisselerfahrungen (z.B. Arbeitslosigkeit, Drogen) haben eine
Nahe zur problemorientierten Unterrichtsform. Die im Geschichtsbe-
reich genannten Erfahrungen verweisen auf die traditionserschliefiende
Unterrichtsform (u.U. in Verbindung mit dem problemorientierten An-
satz). Die anthropologisch bedingten Erfahrungen fordern in vielen Fil-
len den biografischen Ansatz oder die symboldidaktische Unterrichts-
form zu ihrer Bearbeitung (das zeigt bspw. die Fiille der Hoffnungssym-
bole). Diese Form kann auch bei Natur-, Macht- und Familienkonflikten
angezeigt sein. Das Sterben eines Robbenbabys kann fiir den Betroffe-
nen zu einer Schliisselerfahrung werden, in der die Naturzerstorung
symbolisch zum Ausdruck kommt; die Frage nach den Gegen-Erfahrun-
gen 1dBt den Komplex der Schépfungssymbole thematisch werden. Die
Schliisselerfahrungen des Petrus gruppieren sich um zentrale Symbole:
Netz, Fels, Schliissel, Hahn, Hirte. Bei diesem Ansatz wird versucht, den
Schliisselerfahrungen Jugendlicher symbolisch Ausdruck zu verleihen
und Symbolgeschichten zu finden, die sie selbst >anprobieren¢ (Max
Frisch) miissen, um herauszufinden, ob ihre Erfahrung sie braucht.

Bei den kontingenten Erfahrungen besteht das Problem darin, die ihnen
zugrunde liegende Frage zu entdecken, die fiir die gesamte Gruppe inter-
essant ist oder werden kann. Wir verdeutlichen diesen Sachverhalt an
einem literarischen Beispiel.

»Dem Monteur Josef Bloch, der frither ein bekannter Tormann gewesen war, wurde,
als er sich am Vormittag zur Arbeit meldete, mitgeteilt, daB er entlassen sei. Jeden-
falls legte Bloch die Tatsache, da} bei seinem Erscheinen in der Tiir der Baubhiitte,
wo sich die Arbeiter gerade aufhielten, nur der Polier von der Jause aufschaute, als
eine solche Mitteilung aus und verlie das Baugelinde.«™

Es wird eine Schliisselerfahrung beschrieben, in der der spitere Unter-
gang des Josef Bloch vorweggenommen ist. Der bekannte Tormann hat
als Monteur nur noch eine sekunddre Existenz; jetzt wird ihm auch die
noch genommen. Die Nichtbeachtung durch die Arbeiter versteht er als
Zeichen der Entlassung. Sie wiirdigen ihn keines Blickes mehr, sie ver-
weigern ihm das Ansehen. Ein entzogener Gestus erzeugt in der sprach-
los gewordenen Situation Angst.

77 Bernd Beuscher und Dietrich Zilleffen, Religion und Profanitit, Weinheim 1998,
145.

78 Vgl. Peter Biehl, Didaktische Strukturen des Religionsunterrichts, in: JRP 12
(1995) 197-223.

79 Peter Handke, Die Angst des Tormanns beim Elfmeter (st 27), Frankfurt/M.
91978, 7.
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Versagte Anerkennung liegt auch der Schliisselerfahrung zugrunde, die
ein Schlosserlehrling zum Ausdruck bringt »Ich bin héBlich, keiner mag
mich« oder verschliisselt: »Was muB ich tun, damit mich die Midchen
so mogen, wie ich das im Film immer sehe.« Wenn das in der Verschliis-
selung eigentlich Gemeinte wahrgenommen ist, kann der Konflikt auch
fir andere durchsichtig gemacht und Hilfe zu seiner Bewiltigung ge-
meinsam gesucht werden.

Damit stellt sich das Problem der Wahrnehmung von Schliisselerfahrun-
gen in verschérfter Form.

4.5 Wahr-nehmung von Schliisselerfahrungen als pidagogisches und
theologisches Problem

Wahrnehmung von Schliisselsituationen meint nicht, sie als solche zu
registrieren. Die Beispiele zeigen, daBl ein umfassenderes Wahrneh-
mungsverstindnis vorausgesetzt wird.30 Es gilt, die in Schliisselerfahrun-
gen verborgene Wahrheit allererst aufzudecken (» Wahr-nehmung«).

Die pddagogische Grundaufgabe besteht darin, die Erfahrungen, Wiin-
sche, Bediirfnisse Heranwachsender, die sich in den Schliisselerfahrun-
gen verdichtet haben (fokussierene Struktur), an das Licht zu bringen. In
den offenbaren Wiinschen kann der verborgene Wunsch, in den mensch-
lichen Bediirfnissen kann das Sehnen auf etwas radikal anderes als auf
Gebrauch und Verbrauch verweisen. Die Schliisselerfahrungen wahrzu-
nehmen heiBt, den Wunsch in ihnen zu entziffern und zu interpretieren,
die Differenz zwischen dem Gesagten und Gemeinten aufzuspiiren, Zwi-
schenbedeutungen zu entdecken, die Aufmerksamkeit auf Andeutungen
und Verdringtes richten.

Schliisselerfahrungen kdnnen — darin liegt ihre implizite religitse Struk-
tur (vgl. 3.5) — den Wunsch nach unreduziertem Leben, nach Leben in
Beziehungen, den Wunsch nach intensivem Gliick, wie es sich etwa in
Musikerlebnissen ausdriickt, den Wunsch nach Leben, wie es noch nicht
gelebt werden kann, also Sehnsucht und Hoffnung, zeigen.

Der Wunsch nach authentischem Leben, die Sehnsucht, die durch nichts
Endliches zu stillen ist, kann sich wie in den historischen Religionen als
Suche nach Geborgenheit, Beheimatung, Schutz, Sicherheit, nach Blei-
ben-konnen (mythische Ursprungsvergewisserung) duBern. Dieser
Wunsch kann aber auch in der Suche nach Aufbruch, Erneuerung, Be-
freiung aus dkonomischen und psychischen Zwingen, als Suche nach
Gerechtigkeit und nach Realisierung verheiflener Freiheit zur Sprache
kommen (messianisch vorwirtsgewandte Religion).8! Beide Suchbewe-

80 Vgl. Peter Biehl, Festsymbole. Zum Beispiel: Ostern. Kreative Wahrnehmung
als Ort der Symboldidaktik, Neukirchen-Vluyn 1999, 321f.

81 Vgl. Hans-Eckehard Bahr, Art. Religion, in: Christoph Wulf (Hg.), Worterbuch
der Erziehung, Miinchen/Ziirich 21976, 491-499.
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gungen gehoren dialektisch zusammen. Christliche Religion ist von
ihrem Ursprung her messianische Religion.

Die padagogische Aufgabe besteht darin, den in den Schliisselerfahrun-
gen schwach ausgebildeten Pol durch ein entsprechendes Angebot von
Medien zu verstirken, so daB} beide gleichgewichtig zur Geltung kom-
men und mdoglicherweise ihre Zusammengehorigkeit erkannt wird.

Josef Bloch (vgl. das Beispiel 3.4) lebt in einer Welt, aus der die Sprache
ausgewandert ist; das gilt insbesondere fiir expressive Sprache, durch die
eigene Wiinsche, Sehnsiichte, Hoffnungen sowie Schmerzen, Angste und
Niederlagen — entgegen der Tendenz zur Verdringung — zum Ausdruck
bzw. zur Klage gebracht werden konnen. In Entsprechung zu Freires Al-
phabetisierungsprogramm ist eine Alphabetisierung in der Sprache der
Hoffnung und der Klage erforderlich, um der Intensitit des Erlebens eine
Gestalt zu geben. Lebendige religidse Sprache, die ihren Bezug zur Le-
benswelt nicht verloren hat, kann den Erfahrenden »geliehen« werden,
um mit ihrer Hilfe zu sich selbst und zu den Anderen zu kommen.

Ein weites, dynamisches Religionsverstindnis (vgl. 4.4) — von Hans-
Eckehard Bahr im AnschluB an Carsten Colpe prizisiert — ermdglicht es,
die in Schliisselerfahrungen implizit vorhandenen religiésen Momente zu
entdecken. Mit Hilfe symbolischer, metaphorischer und narrativer Spra-
che kann diese implizite Form von Religion expliziert werden. Bei dieser
Auslegung kann die Differenz zwischen dem bruchstiickhaft realisierten
Leben und der noch ausstehenden, erhofften Wirklichkeit (»die Kehr-
seite des AuBeralltdglichen«) wahrgenommen werden. Die Wahrneh-
mung der mit der Schliisselerfahrung gegebenen Wahrheit hat noch eine
andere Seite. Die gegenwirtige Lebenswelt ist geprigt durch eine Viel-
falt religioser Phanomene (z.B. Magie, Okkultismus) und Gruppierun-
gen. Die Sehnsucht nach authentischem Leben findet in Schliisselerfah-
rungen von uniibersehbarer Vielfalt ihren Ausdruck. Ist damit die Frage
nach Wahrheit nicht obsolet geworden? _

Wir vertreten die These, daB der Pluralismus eine legitime Folge des
christlichen Glaubens ist. Als theologische These erinnert sie daran, daB
die Pluralitdt in der dem Glauben zugespielten WahrheitsgewiBheit ihren
Ursprung hat und daB von diesem Ursprung her Pluralismus und Wahr-
heit verschwistert sind.

Die den Glauben begriindende GewiBheit ist kontingentes Werk Gottes, das dem
einzelnen Menschen die Wahrheit des Evangeliums gewil werden 14Bt. Daher gehort
die Pluralitdt zum spezifischen Charakter des Glaubens. Pluralitét ist im Glauben und
seiner Freiheit begriindet. Da der Glaubende seine GewiBheit nur empfangen kann,
1Bt sich auch die GewiBheit Anderer nicht herstellen. Daher ist Toleranz zu fordern.
Der mit dem Evangelium verbundene universale Wahrheitsanspruch hebt die not-
wendig plurale Gestalt des Glaubens nicht auf. Gott ermdglicht Vielheit und verbin-
det zur Einheit. Die Einheit unserer Lebensgeschichte und der Geschichte ist Gottes
Werk und kann nur Inhalt eschatologischer Hoffnung sein.
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Das Symbol der Dreieinigkeit bringt die Gleichurspriinglichkeit von Einheit und Plu-
ralitit zum Ausdruck.3?

Theologisch gesehen ist die Spannung zwischen der Grund-Erfahrung
des Glaubens, dem er seine personale GewifSheit verdankt, und der plu-
ralen Gestalt des Glaubens sowie der pluralen Deutungsmdoglichkeit un-
serer Lebensgeschichte in der Sache selbst begriindet.®> Wird der
Pluralismus aus dieser Perspektive begriffen, wird eine prinzipielle Zu-
stimmung zum Pluralismus auf allen Ebenen der Pluralitit moglich. Er-
fahrungen in Gestalt von Schliisselerfahrungen haben den Charakter der
Verbindlichkeit. Gerade weil diese zum Ausdruck bringen konnen, was
Menschen wirklich angeht und was sie eigentlich brauchen, sind sie in
der Situation des Pluralismus in besonderer Weise geeignet, Inhalt und
standiger Bezugspunkt religiosen Lernens zu sein.

Angesichts der Dialektik von Wahrheit und Falschheit bedeutet Wahr-
nehmung der Schliisselerfahrung in theologischer Perspektive, in ihnen
die Wahrheitsmomente zu entdecken, sie zu stirken und zu schiitzen und
die Frage nach einer die einzelnen Momente umfassenden Wahrheit
nicht aufzugeben, sondern offen zu halten.

Dieser Aufgabe kommt es zugute, wenn theologische Urteilsbildung zu
der fundamentalen Unterscheidung zwischen dem, was Sache Gottes,
und dem, was Sache des Menschen ist, fiihrt. Wo die dieser Unterschei-
dung zugrundeliegende Differenzerfahrung des Glaubens nicht gegeben
ist, kann gleichwohl aufgrund der Schliisselerfahrung mit ihrem Wider-
fahrnischarakter der »Machbarkeitswahn« relativiert und die Einsicht,
daB fiir uns Externrelationen wesentlich sind, gefoérdert werden. Wir sind
nicht autark, sondern stindig darauf angewiesen, etwas von auBlen in uns
aufzunehmen. Ferner kann die Differenz zwischen Personsein und Sub-
jektwerden um der Menschlichkeit des Menschen willen festgehalten
werden. Die Wahrnehmung dieser Differenz erlaubt, den Heranwach-
senden als »Maoglichkeitswesen« zu verstehen und auf das hin anzuspre-
chen, was er sein kénnte. Die Frage nach dem Grund des Personseins
kann wenigstens symbolisch offengehalten werden.

82 Vgl. Christoph Schwébel, Art. Pluralismus II, in: TRE 26, 724-739, hier: 732f;
vgl. ders., Offenbarung, 107ff. Zum Thema: Pluralismus und Wahrheit vgl. Johannes
Fischer, Pluralismus, Wahrheit und die Krise der Dogmatik, ZThK 91 (1994) 487—
539; Hans Geyer, Wahrheit und Pluralismus, EvTh 40 (1980) 76-86.

83 Vgl. zum Pluralismusproblem der Religionspadagogik: Kar! Ernst Nipkow, Bil-
dung in einer pluralen Welt, Bd. 2, Religionspidagogik im Pluralismus, Giitersloh
1998.



46 Peter Biehl
5. Religionspiadagogische Konsequenzen: Schliisselerfahrung und Lernen

Beim Ubergang von der hermeneutischen und theologischen Reflexion
auf die piddagogische Ebene werden Grenzen der Ubertragbarkeit der
gewonnenen Einsichten erkennbar.

Bei Schliisselerfahrungen handelt es sich um Erfahrungen »aus erster
Hand«. Bei den Schliisselerfahrungen wird der Betroffene durch Wider-
fahrnisse, Wahrnehmungen, Erlebnisse, Erkenntnisse iiberraschend
piiberwiltigt«. Die Pddagogik »plant« Lernprozesse (wenn auch in der
Dialektik von Planung und Offenheit). Die Inhalte erhalten medialen und
funktionalen Charakter und haben nicht die urspriingliche Eindringlich-
keit und Evidenz von Schliisselerfahrungen.

Konnen auf der pidagogischen Ebene Schliisselerfahrungen tiberhaupt
erschlossen werden? In herkdmmlicher pddagogischer Fachsprache for-
muliert: Ist Erfahrungslernen als Lernen am »Beispiel« mdglich? Kann
die Schliisselerfahrung und ihre ErschlieBung zum »fruchtbaren Moment
im BildungsprozeB« werden?® Die wichtigste Einsicht als Vorausset-
zung zur Losung dieser Fragen — sie ist nicht mehr Thema dieses Bei-
trags — ist jene, daB es unterschiedliche Grade, Abstufungen der Intensi-
tiat, des ErschlieBungscharakters der Wirklichkeiten und der Bedeutsam-
keit innerhalb der Vielfalt von Schliisselerfahrungen gibt (3.4); sie rei-
chen in unterschiedliche Tiefen.

Die Mbglichkeiten der Erschliefung von Wirklichkeiten reichen von der plétzlichen
Einsicht in das Prinzip des Luftdrucks (das das AusflieBen der Milch aus einer
Milchbiichse bei nur einem Loch verhindert®) bis zur ErschlieBung der Wirklichkeit
des auferstandenen Gekreuzigten, die bei Paulus zum Durchbruch des neuen Ver-
standnisses der Gerechtigkeit Gottes fiihrt.

Die verschiedenen Grade der Dichte von Schliisselerfahrungen ermégli-
chen es, zwischen solchen Erfahrungen zu unterscheiden, die sich in
Lernprozessen selbst unmittelbar ereignen, und solchen, die als »Bei-
spiel« mit Hilfe von Medien Thema von Lernprozessen werden kénnen.
Zur ersten Kategorie mochte ich auf ein Beispiel verweisen, iiber das
Marie Veit berichtet.86

In einer 7. Hauptschulklasse war das Verhalten der Jugendlichen untereinander durch
diffuse Aggressivitit bestimmt. Die Jungen gewdhnten sich schlielich an, Méddchen
wie Jungen zwischen die Beine zu treten. Eine 14jihrige Portugiesin wurde so
schwer verletzt, daB sie 14 Tage in der Frauenklinik liegen muBte. Auch tégliche
Besuche im Krankenhaus #nderten das Verhalten nicht. Dieselben Jugendlichen
liebten es, bei Kerzenlicht Weihnachtslieder zu singen. Hier kniipfte die Lehrerin an.

84 Vgl. Giinther Buck, Lernen und Erfahrung, Stuttgart u.a. 21969, 83ff; Friedrich
Copei, Der fruchtbare Moment im Bildungsprozef, Heidelberg 1950.

85 Vgl. das »Milchbiichsenbeispiel« bei Copei, Moment, 103-105.

86 Marie Veit, Alltagserfahrungen von Jugendlichen, theologisch interpretiert, in:
JRP 1 (1984) 3-28, hier: 9f (gekiirzt).
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Sie verteilte Kerzen, und als alle sich auf das Singen freuten, sagte sie, dal vorher
etwas anderes geschehen miisse: Beichten nédmlich. Alle bekamen ein Blatt, auf das
still geschrieben werden sollte, wem er/sie in der letzten Zeit Schaden oder Schmerz
zugefiigt habe. Niemand wiirde die Zettel lesen. Sie wurden dann in stiller Prozes-
sion in den Nebenraum gebracht und an einer Kerze verbrannt. »Ich habe euch mal
erzihlt, daB die Menschen frither dachten, Feuer und Rauch bréichten ihre Opferga-
ben zu Gott; so kénnen wir uns jetzt vorstellen, daBl das, was auf den Zetteln stand,
nicht mehr bei uns ist, sondern bei Gott.« Die Klasse kehrte in ihren Raum zuriick,
die Kerzen wurden angeziindet. Da sagte der schlimmste Treter nachdenklich in die
Klasse: »Jetzt ist ein neuer Mensch geboren.« — Einige Tage spiter zerril bei einer
Rauferei auf dem Schulhof ein Médchen den neuen Anorak eines Jungen. Der Tritt
blieb aus.

Schliisselerfahrungen dieser Art lassen sich nicht planen; es lassen sich
nur optimale Bedingungen dafiir schaffen, daB sie sich ereignen kénnen:
experimentelle Unterrichtspraxis, Wahrnehmung situativer Anlisse,
Selbstverstandnis des Lehrers, der Lehrerin als Regisseure, Verstindnis
der »Didaktik als Dramaturgie des Unterrichts« (Hausmann), erhéhte
Aufmerksamkeit, Bereitschaft zum Gewahrwerden, zur Beachtung des
Fremden, Anderen, Gespanntheit und Entspanntsein ...

Zu den wichtigsten Schliisselerfahrungen Jugendlicher gehort heute die Arbeitslosig-
keit bzw. das Fehlen von Berufsperspektiven. In diesem Fall wird die Schliisselerfah-
rung Thema des Unterrichts; es kann durch iiberraschende Anlésse und erfahrungs-
nahe Zuginge eroffnet werden; im Zentrum aber wird eine problemorientierte Ge-
staltung mit Situationsanalyse, Beschaffung von Informationen, etwa durch Befra-
gung von Experten, Reflexion auf die strittigen Sach- und Normentscheidungen, Ur-
teilsbildung anhand sozialethischer Kriterien, Diskussion unterschiedlicher L&-
sungsmoglichkeiten, Darstellung von Alternativmoglichkeiten und Besuch von
Selbsthilfegruppen stehen.

Lernen durch ErschlieBung von Schliisselerfahrungen ist elementares
Lernen. Fiir eine elementare Didaktik ist die Frage von Bedeutung, wel-
che religiésen Motive in Schliisselerfahrungen der individuellen Lebens-
geschlchte und in dem gesellschaftlichen Umfeld der Heranwachsenden,
etwa in Gestalt von Schliisselerfahrungen innerhalb der Okologie-,
Frauen- und Dritte-Welt-Bewegungen wirksam sind. Solche Schliissel-
erfahrungen stellen elementare individuelle und gesellschaftliche Ver-
mittlungsgestalten von Religion in der Lebenswelt dar.

Ich nenne ein Beispiel, das individuelle und gesellschaﬁhche Beziige
hat.87

Jacques Lusseyran beschreibt eine Schliisselerfahrung, die sein Leben bestimmte. Er
erblindete im Alter von acht Jahren bei einem Schulunfall, der schnell heilte. Er
lernte von Innen her neu sehen und leitete — noch als Gymnasiast — wihrend des
Zweiten Weltkrieges eine Widerstandsgruppe im besetzten Frankreich; er wurde ver-
haftet und kam ins Konzentrationslager Buchenwald. Am 27.7.1971 verungliickte er
todlich.

87 Lusseyran, Licht.
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Die Schliisselerfahrung nennt er »mehr als nur eine gewShnliche Erfahrung: es war
eine Offenbarung« (14). »Ich sah, wie von einer Stelle, ... eine Ausstrahlung aus-
ging, oder genauer: ein Licht — das Licht. Das Licht war da, das stand fest ... Ich
entdeckte das Licht und die Freude im selben Augenblick, und ohne Bedenken kann
ich sagen, daf sich Licht und Freude in meinem Erleben seither niemals mehr von-
einander getrennt haben: zusammen besa} oder verlor ich sie. Ich sah das Licht. Ich
sah es noch, obwohl ich blind war. ... Nicht ich war das Licht, dessen war ich mir
wohl bewuBt. Ich badete im Licht, einem Element, dem mich die Blindheit plétzlich
ndher gebracht hatte. ... Zu keiner Stunde meines Lebens — weder im BewubBtsein
noch selbst in meinen Trdumen — rif} die Kontinuitdt des Lichts ab« (15). Ich »hatte
das Gefiihl, neu geboren worden zu sein. Da nicht ich es war, der das Licht hervor-
brachte, da es mir von auflen zustromte, konnte es mich also niemals mehr verlassen.
Ich hatte das Licht in mir, ... ich hatte das sehende Auge in mir« (17).

Diese Schliisselerfahrung 148t erkennen, was der erblindete Junge wirk-
lich braucht: Licht. Es ist eine lebensweltliche »Offenbarungsge-
schichte«, in der alle genannten Strukturelemente deutlich wiederzuer-
kennen sind: die Verdichtung der Lebensgeschichte, die Erschliefung
innerer und &uBerer Wirklichkeit (»Offenbarung«), die komparative
Struktur. Hinzu kommt, daB die Subjekt-Objekt-Spaltung und die Tren-
nung von Innen und AuBen iiberwunden sind. Das Licht kommt von
auBen und ist in ihm. Eindringlich wird die Gewifheitserfahrung be-
schrieben. Wenn die Angst, der Zorn und die Ungeduld stérker wurden
als die GewiBheit, wenn er, anstatt sich »vom Vertrauen tragen zu las-
sen«, zogerte und priifte, dann wurden die Dinge tatséchlich feindlich,
dann stie} oder verletzte er sich bestimmt (17). Die Angst machte ihn
wirklich blind.

Er war hiufig mit einem Jungen zusammen, der unter Zhnlichen Umstéinden erblindet
war. Durch eine » Bewahr-Pidagogik« hatte man ihn von allem isoliert. In dem Ge-
geniiber zu diesem Jungen erkennt er, was aus ihm hitte werden kénnen, wenn er
»nicht so gliicklich gewesen wire« (25). Er war dankbar, daBl er schon im Alter von
acht Jahren erblindete. Fiir einen Achtjéhrigen sind die Ereignisse »Zeichen Gottes«

(13).

Ohne daf der Begriff fillt, konnen wir von einer religiésen Erfahrung
sprechen. Es offenbart sich ihm »das Licht«.

Wir kénnen die ErschlieBung der Geschichte durch das bekannte Blin-
denfiihrungsspiel vorbereiten und durch die Erzdhlung der Lebensge-
schichte dieses Jungen ergénzen. Nach unseren Erfahrungen im Prakti-
kum identifizieren sich die Lernenden mit dem Jungen; sie sind beein-
druckt und iiberrascht von den Méglichkeiten des Sehens mit dem inne-
ren (»dritten«) Auge. Aufschlufireich ist der Vergleich mit dem Jungen,
den man, um ihm das Leben zu erhalten, von allen Erfahrungsméglich-
keiten abgeschnitten hatte.

An der Schliisselerfahrung von Lusseyran entdecken wir den Zusam-
menhang von Erfahrung und Lernen. Das Lernen ist ein Moment des
Erfahrens selbst. Wenn man aus der Erfahrung nichts gelernt hat, hat
man auch keine Erfahrung gemacht. Das Erfahren verindert den Erfah-
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renden und sein Verhalten. Der erblindete Jacques macht die Erfahrung,
daB Angst, Zorn und Ungeduld, vor allem aber die Bosheit die
»schlimmsten« Folgen haben (17); er lernt an den schmerzhaften Ereig-
nissen, lernt um, weil er sich st6Bt und verletzt. Dieses »pathische«
Lernverstindnis wird innerhalb der technisch-instrumentellen Lernkultur
ausgeklammert.

Das Lernen an dieser Schliisselerfahrung ist Lernen in einem einge-
schriinkteren Sinn. Das Lernen am Beispiel ist ein Lernen an einer indi-
rekten Mitteilung. Die nachvollziehende Aneignung einer Erfahrung ist
kein spontanes Geschehen, sondern wir verhalten uns reflexiv. Reflexi-
vitidt ist aber nicht hinreichend als nur formale Riickwendung auf mich
selbst begriffen. »Sie muB als Selbst-Erfahrung interpretiert werden.«?8
Eine Selbsterfahrung hat die Struktur der Erfahrung.

Wir hatten festgestellt, daB Reflexivitit und Erfahrung in einem wech-
selseitigen Verhiltnis stehen. Eine Person erzéhlt, was ihr in einer maB-
geblichen Schliisselerfahrung widerfahren ist; wird diese Geschichte re-
flektiert, konnen auch Andere durch sie lernen, vorausgesetzt, sie bringt
in Bewegung. In Bewegung setzen vor allem die Bilder, die uns die Ge-
schichte vorsetzt und die sich zuerst an unsere Einbildungskraft wenden.
Ohne solche Erfahrungs-Bilder bleibt die Reflexion auf die Dauer leer.

Abstract

This essay introduces the term »key experiences« as a new category for Religous
Education (1). The approach is based on the wsituation approach« (2) and lan
Ramsey’s approach of »disclosure situations«. Examples can help to explain the
patterns for those »key experiences« (3): key expereinces concentrate on what really
concerns. They can transcendent the reality, intensify the feeling, strengthen the
cognitive faculty. They have a revealing and disclosing character in varying degrees.
In terms of theology, Christian key experiences (e.g. the conversion of St. Paul) can
be called revelation of God (4). There are patterns which can help to structure key
concepts for educational situations. Key experiences can (seldom) be made in
educational situations or they can be taught discussing it with specific media (5).

88 Buck, Erfahrung, 137, vgl. 18.



