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Roland Degen

Den Rdumen Raum geben

1 Raum — was ist das?

Bisher haben Theologie und Religionspadagogik das Thema »Raum«
weitgehend kaum beachtet. Zur Einstimmung in dieses vieldimensionale
Themenfeld drei Situationen:

e Als in einem Konsistorium iiber den Umbau eines evangelischen Gemeindezent-
rums diskutiert wurde und einige Theologen die vorgelegten Entwiirfe fiir auf-
wendig und wenig funktional hielten, mischte sich der Baudezernent in die De-
batte: »Thr Theologen traut den Réumen nichts zu. Thr seht in ihnen nur Gehduse
fiir Gottesdienste und dhnliches. Aber Rdume konnen mehr. Sie bringen Neues zu-
stande. Man muss sie nur machen lassen.«

e In den lichten Korridoren des in den neunziger Jahren vom Stararchitekten Giinter
Behnisch erbauten Dresdner St. Benno-Gymnasiums fragte ich eine dort seit kur-
zem titige Lehrerin, wie sie mit der ihr bisher fremden piddagogischen Situation
klar kime. Ihre Antwort: »Mir geht es hier recht gut. Auch deshalb, weil mir die
Architektur dieses Hauses die Hilfte meiner Arbeit abnimmt.«

e Im weiten Raum des frithgotischen Liibecker Doms versammelten sich Teilneh-
merinnen und Teilnehmer einer Tagung zum Gottesdienst. Als nach Predigt und
Choralgesang der Pfarrer zum Gebet einlud, meinte er: »Wir haben inzwischen
vermutlich bemerkt, wie der Raum dabei ist bei dem, was wir hier tun. Das Beten
wird uns gelingen, denn diese Kirche hilft uns und betet mit.«

Drei Zitate aus unterschiedlichen Zusammenhingen, die darin iibereinstimmen, dass

Riume auf ihre Weise Leistungen erbringen, Inhalten Raum geben und spezifische

Kommunikationen entstehen lassen. Raumformen formen.

»Zum Leben gehoren Lebensrdume. Zur Freiheit gehoren Freirdume. Zur
Bewegung gehdren Bewegungsridume ... usw. Diese Rdume sind etwas
anderes als Container, die leer oder voll sind, in jedem Falle aber gleich-
gliltig gegeniiber sog. Inhalten. Menschen erfahren ihren Raum als bei-
des: Weite und Grenze.«! Im Unterschied zur Fliichtigkeit der Zeit, an
die Wort und Ton gebunden sind, besitzt der Raum Dauer. Dieser kommt
durch Begrenzung unterschiedlicher Art zu Stande: Gebirge oder Hori-
zont schaffen Landschaftsriume, Mauern oder Wiande bilden Stadt- oder
Innenrdume. Anders als das zweidimensionale Bild, vor dem wir stehen,
sind Rdume dreidimensional. Wir sind in ihnen. Sie umfangen uns mit
dem, was in ihnen zur Form gefunden hat, indem wir in sie eindringen

1 Jiirgen Moltmann, Gott und Raum, in: ders. / Carmen Rivuzumwami (Hg.), Wo
ist Gott? Gottesrdume — Lebensriume, Neukirchen-Vluyn 2002, 2941 (Zit. 31).
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und uns in ihnen bewegen. Jeder Schritt bietet uns eine verdnderte Sicht
und lésst dasselbe anders erscheinen. Was Raum jeweils ist, hdngt — an-
ders als beim Bild — im wahrsten Sinne von unserm Stand-Punkt ab. Wir
nehmen Raum wahr als Spannung, die sich zwischen uns und den Din-
gen ergibt. So ist Raum nicht, sondern entsteht faktisch jeweils neu. »Ich
kann nie ein Ding unabhingig von einem speziellen Blickpunkt, nie, wie
es »an sich¢ ist, sehen.«?

Die Grundkategorien von Zeit und Raum vereinigen sich dort, wo wir Rdume bege-
hen. So braucht Raum unsere Zeit. Wir sind gleichsam seine Co-Autoren, weil er
davon abhingig ist, in welcher Form, Schritt- und Zeitfolge wir ihn uns erschlielen
und ihn dabei fiir uns definieren. Rdume unterschiedlicher Art sind strukturierte
Vorgaben und Angebote. Zu fragen ist in der Praxis, was sie konkret bewirken, er-
moglichen oder verhindern und welches Programm und Menschenbild sie mogli-
cherweise reprisentieren.?

Doch Riume sind nicht nur vorstrukturierte Bereitschaften, die darauf
warten, dass wir sie fiillen und als Freiraum in Gebrauch nehmen. Raum
als heimatlicher Landschafts- und Lebensraum ist zugleich Erinnerungs-
ort, der Vergangenes sinnlich vergegenwirtigt. Die umfassende Sinnes-
wahrnehmung von Riumen, die mit Geriichen und Visuellem, mit
Kommunikation und Gerduschen verbunden ist und Rédume auratisch
macht — es gibt keine eigenschaftslosen Rdume — erinnert und bietet dem
Individuum Halt. Erinnerungsraum erweist sich so als widerstidndig im
Zeitalter des Fliichtigen und Entrdumlichten von Intercity, Internet und
wurzelgrundgefidhrdenden Mobilitdtsforderungen der Gesellschaft an den
»flexiblen Mensch« (Richard Sennett). Es zeigt sich: »Die (mit Fiilen,
Hinden, Mund, mit dem ganzen Korper) ertastete Welt setzt einen Halt
und gibt einen Halt, und nicht nur fiir das Denken. Man will den Boden
unter den FiiBen nicht verlieren.«*

Raum als geformte Vorgabe, die auf unsere »Landnahme« wartet, und
Raum als erinnernde Sinneswahrnehmung und Haftanker fiir biografi-
schen Wurzelgrund! Doch Raum darf nicht lediglich als individuell-le-
bensgeschichtliche Erinnerung verstanden werden. Vielmehr: »Der ge-
ordnete Raum als ein Geflecht angebbarer rdumlicher Beziige ist fiir die
Stabilitdt sozialer Gruppen unabdingbar. ... In ihrer Komplexitit sind sie
(symbolische Ordnungen, R.D.) Ausdruck und Bezugspunkt kultureller
Identitdt und geben somit wesentlichen Aufschluf Giber die Traditionen,

2 Orto Friedrich Bollnow, Mensch und Raum, Stuttgart u.a. 71994, 78,

3 Vgl. Kornelia Schneider, Raum fiir Kinder — Rdume fiir Kinder. Zur Wechsel-
wirkung von Baukonzeption und padagogischer Konzeption, in: Deutsches Jugend-
institut (Hg.), Orte fiir Kinder. Auf der Suche nach neuen Wegen in der Kinder-
betreuung, Miinchen (DJI) 1994, 77-104.

4 Michael Hauskeller, Atmosphéren erleben. Philosophische Untersuchungen zur
Sinneswahrnehmung, Berlin 1995, 158; vgl. auch Peter Biehl, Heimat in theologi-
scher und religionspédagogischer Perspektive, in: JRP 14 (1997), Heimat — Fremde,
1998, 29-64.
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Werte und Verbindlichkeiten einer Kultur.«® Raum ist in diesem Sinne —
und fiir Dorf- und Stadtraum, 6ffentliche Gebdude wie Schulen, Kirchen,
Museen gilt dies in besonderer Weise — »kollektives Gedcichtnis«®. Die-
ses hélt Inhalte und deren Kommunikation dauerhaft fest. »Seit der anti-
ken Mnemotechnik ... besteht eine unverbriichliche Verbindung zwi-
schen Gedichtnis und Raum.«” Uberlieferter gebauter Raum ist — sofern
er wahrgenommen wird — sperriges Bollwerk gegen Vergessen und Ver-
undeutlichung, gegen rasche Vernutzung von Bild und Wort im flim-
mernden Medienkonsum der Wegwerfgesellschaft.

Uber Jahrhunderte gewachsene Dorfer und Stidte sind rdumlich-sinnlich erfahrbare
Identititssymbole des Gemeinwesens und dessen Form gewordenes Langzeitge-
déichtnis. Nicht nur Kirchen, Schulen, Rathiuser und Burgen, auch Banken, Bahn-
hofe, Industrie- und Verwaltungsbauten zeigen, wofiir und wogegen das Gemein-
wesen einsteht, welche Inhalte und Werte es geformt haben, was ihm in den Span-
nungen wechselnder Zeiten jeweils wichtig war und welcher Sinn aus dem allen
spricht. Derartiges kann iiber alle Epochen-Briiche entdeckt, erkundet und kritisch

erschlossen werden.

RaumerschlieBung duBert sich zunidchst als Wahrnehmungskunst. Be-
sonders Kirchenrdume erweisen sich hierbei als geronnene Deutung von
Leben und Zeit unter Gott und erinnern so Spezifisches. Kirchenbau
zeigt, was Kirche in je neuer Zeitkonkretion jeweils ausmacht. Mit der
Wahrnehmung von Form und Raum lésst sich dieses lernen, zugleich
Religion neu in Gebrauch nehmen und Spiritualitit gestalten.® Unabhin-
gig davon erwies sich Kirchenbau-Uberlieferung ausstrahlungsfihig in
Form von Kuppeln und Festsdlen, mit denen man besonders im 19. Jahr-
hundert Schul-, Museums- und Theaterarchitektur versah, die aus dem
»Kult-Ur-Ort« Kirche auratische Kulturorte machte und dabei das Nu-
minosum von Religion in Rdume anderer Art zu ilibertragen versuchte.
Zusammenhinge, die in der Zweckbau-Architektur der Moderne kaum
mehr erkennbar sind und auf ein anderes Verstdndnis von Bildung und
Kultur verweisen, jedoch in der Architektur der Postmoderne durch
Form-Zitate gelegentlich erinnert werden.

5 Artikel »Raum« (Rolf Gehlen), in: Herbert Cancik u.a., Handbuch religionswis-
senschaftlicher Grundbegriffe, Bd. IV, Stuttgart u.a. 1998, 375-398 (Zit. 386 ).

6 Vgl. Maurice Halbwachs, Das kollektive Geddchtnis (La Mémoire collective),
Frankfurt a.M. 1985. .

7 Aleida Assmann, Zur Metaphorik der Erinnerung, in: Dies./Dietrich Harth (Hg.),
Mnemosyne. Formen und Funktionen der kulturellen Erinnerung, Frankfurt a.M.
1991, 13-35 (Zit. 14).

8 Vgl. Fulbert Steffensky, Vorrdume. Zuginge zu spirituellen Erfahrungen, in:
Anna-Katharina Szagun (Hg.), Erfahrungsrdume. Theol. Beitrdge zur spirituellen
Erneuerung (Rostocker Theol. Studien 3) Miinster 1999, 19-30.
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2 Raum und Bildung

Es fillt auf, dass Theologie und Religionspadagogik weitgehend von
einem lediglich funktionalen Verstdndnis der Raumthematik ausgehen.

Christliche Gemeinden verstehen ihre Gebidude oftmals als — zweifellos zu pflegende
— bloBe Gehiuse fiir Verkiindigung, (Kirchen-) Musik und vorgegebene Liturgie.
Kirchenraum-Verwaltung erfolgt héufig unter museal-denkmalpflegerischen
Voraussetzungen, die lediglich bei konkreten Nutzungsinteressen durchbrochen wer-
den. Die auf » Wort Gottes« und Hermeneutik als Sprachgeschehen konzentrierte in-
haltliche Kommunikation brachte es mit sich, dass entsprechende Wort-Verkiindi-
gung »ortlos tiber den realen Vollziigen schwebte«?. Obwohl sich die Christentums-
geschichte als umfassende Gestaltungsgeschichte und darin als eminent formenpro-
duktiv erwies, blieb eine Hermeneutik davon geprigter Formen, Feiern und Réume
weitgehend umerentw;ckelt Der Raum »ist kein prominentes Thema der Praktischen
Theologie.«'? Vermutet der Protestant in katholischen Gottesdienst-Intentionen ein
umfassenderes Verstdndnis, so st6Bt er hierbei auf unerwartete »6kumenische Ge-
meinschaft«: »Dle liturgische Feier wird beschrieben, ohne daB der Raum in den
Blick kommt.«!! Bestitigen auch hier Ausnahmen die Regel?

Untersucht man die Raumthematik als Bildungsthema in schulischen Zu-
sammenhingen, so fillt auf, dass Schiilerinnen und Schiiler in Situatio-
nen unmittelbarer Betroffenheit spirituelle Raum-Nischen suchen, wie
etwa nach dem Anschlag islamistischer Attentédter in den USA am 11.
Sept. 2001 oder dem brutalen Erfurter Schulmord im April 2002. Raum
als Thema ist jedoch in der Literatur auch zu schulischer Kunstpddago-
gik und Heimatkunde erstaunlich defizitdr. Die Kunstpadagogik themati-
siert ausfiihrlich bildnerische Techniken, reflektiert das Sehen und zahl-
reiche kunstbezogene ErschlieBungsverfahren, bezieht gegen traditio-
nelle Orientierung an Kunst-Hochkultur modernen Mediengebrauch ein
und macht Alltagsésthetik zum Thema, bietet aber zum Raumthema oft
nur bau- und stilkundliche Informationen.!? Raumerfahrung als Aus-
einandersetzung und ErschlieBung durch Begehung ist hier vermutlich
auch deshalb kein Thema, weil im Kurzzeit-Hackwerk schulischer Ver-
ficherung und niichterner Klassenzimmer-Funktionalitdt die »sinnliche
Verddung der Lernkultur« in dieser Hinsicht nur schwer zu iiberwinden

9 Michael Meyer-Blanck, Die Predigt in Raum und Ritual, in: Prakt. Theol.
34/1999, H. 3, 164.

10 Christian Grethlein, Kirchenpddagogik im Blickfeld Praktischer Theologie, in:
Thomas Klie (Hg.), Der Religion Raum geben. Kirchenpddagogik und religitses
Lernen, Miinster 1998, 17-33 (Zit. 17). Neuere Entwicklungen in der Praktischen
Theologie relativieren freilich obige generelle Aussage.

11 Klemens Richter, Der liturgische Raum priigt den Glauben, in: Anselm Bilgri /
Bernhard Kirchgessner (Hg.), Liturgia semper reformanda (FS Karl Schlemmer),
Freiburg u.a. 1997, 239.

12 Ausnahmen besonders in élterer Literatur, z.B. Karl Kiéckner, Werken und plas-
tisches Gestalten, Berlin 1957, bes. 136 ff (» Der Raumc).
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ist!3 — sofern nicht Lernprojekte »auBer Haus« oder spezifische Schul-
kultur-Vorhaben dies ermdglichen.

Dabei zeigen Verben deutscher Sprache bereits, dass zentrale Wortbildungen fiir
Lernen und Bildung aus taktiler Kommunikation und Raum-Wahrnehmung entstan-
den sind, was vielfach kaum bewusst ist und nicht als sprachgeschichtlicher Zufall
angesehen werden kann: Eine Sache erfassen, von einem Inhalt ergriffen oder
beriihrt sein; Begriffe wachsen aus (Be-) Greifen; selbst Verstehen erinnert an Ste-
hen, Auseinandersetzung an Setzen, Lebenslauf an Laufen, Erfahrung an erkunden-
des Fahren und Bildung zunéchst an Bild und gestaltendes Bilden mit den Hénden.
Wir nidhern uns einem Thema, und selbst fiir Miindigkeit benutzen wir riumliche
Prozessbegriffe wie aus dem Hause gehen oder ins Leben treten usw. Die Sprache
erinnert so an die Leiblichkeit des Denkens und rdumliche Grunderfahrungen, aus
denen sich Verstehen und inhaltliche Aneignungen herleiten. Pddagogisch folgt da-
raus, gegen alle »Domestizierung« und rasche »Zubereitung« (Horst Rumpf) von
Inhalten zu blofen Unterrichtsstoffen der Sprachlogik zu folgen und Bildung als
raum-sinnliche Kulturarbeit zu verstehen. Einer lediglich emotionsbestimmten,
unkritischen Erlebnisorientierung, die an reflektierender Aufarbeitung, Deutung und
Integration des Erfahrenen in bisherige Lernbiografie uninteressiert bleibt, ist hier
keineswegs das Wort zu reden. Wohl aber einer Wahrnehmungssensibilitét, welche
die raumzentrierte Sinnlichkeit auch in einer »Pidagogik unstetiger Vorginge« als
»Erweckung«!4 und Entdeckung folgenreich aufzugreifen vermag.

3 Raum und Lebensgeschichte

Entwicklungspsychologisch kann das Heranwachsen des Kleinkindes als
zunehmende Aktivitit des Raum-Ergreifens und -Begreifens beschrieben
werden. Laufenlernen — und damit Inbesitznahme von Raum — und auf-
rechter Gang sind konstitutiv fiir menschliche Entwicklung.'’ Spiter
bauen sich Kinder eigene Rdume und entwickeln eine Topografie von
Lieblings- und Abenteuerplétzen auf Baumen und Bdden, in Schneebur-
gen und Kuschelecken — sofern die »Unwirtlichkeit unserer Stddte«
(Alexander Mitscherlich) und die zunehmende Raumverschlingung
durch Verkehr und Bebauung derartige Aneignungen (noch) zulassen.

Die neuere Kindheitsforschung hat darauf aufmerksam gemacht, dass
Kinder rdaumliche Umwelt nicht mehr als {iberschaubaren Gesamtraum in
Form konzentrischer Kreise erschlieBen kénnen, sondern weitgehend —
durch die modernen Mobilitidtszwinge und Parzellierungen ihres Le-

13 Vgl. Horst Rumpf, Die iibergangene Sinnlichkeit. Drei Kapitel iiber Schule,
Miinchen 1981; ders., Belebungsversuche. Ausgrabungen gegen die Verddung der
Lernkultur, Weinheim 1987; ders., Schule als Kunst-Raum, in: JRP 13 (1996), Kunst
und Religion, 1997, 129-143.

14 Otto Friedrich Bollnow, Existenzphilosophie und Pddagogik, Stuttgart u.a.
1959, 18 u. 42 ff.

15 Vgl. Anton A. Bucher, Wie eignen sich Kinder und Jugendliche rdaumliche Um-
welt an?, in: rhs — Religionsunterricht an héheren Schulen, 43/2000, H. 3, 145-154.
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bensalltags veranlasst — »verinseln«'6. Thre Lebenswelt zerfillt in unver-
bundene Einzelsegmente. Kindheit wird zur (miitterlichen) Transportier-
kindheit. Derart zerstiickelter Raum hat zerstiickelte Zeit zur Folge. Kin-
der sind daher friih an Fahrzeuge und Uhren gebunden und — als Kehr-
seite mangelnden Freiraums — »verhduslichen« in oft passiv-rezeptivem
Medienkonsum. Obwohl derartige Tendenzen besonders in Stidten un-
verkennbar sind, erweisen sich solche Entwicklungen jedoch als stark
milieuabhingig. Aus »Verinselung« eine generelle Verarmungs-Hypo-
these ableiten zu wollen, scheint zu undifferenziert, zumal sich in den
Parzellierungstrends von Raum und Zeit immer wieder kindliche Ge-
genwehr als Eroberung von Orten und Rédumen zeigt — wenn auch unter
erschwerten Bedingungen.

Unmittelbare religionspidagogische Bedeutung fiir Schule und Gemeinde besitzt
eine Befragung von iiber 1300 Schulkindern durch Anfon A. Bucher zur Frage » Wo
sich Kinder besonders gliicklich fiihlen?«: »Ergebnis: Die Gliicksrelevanz von Orten
wie Natur, FuBiballplatz, Spielplatz, Reithof etc. steigt in dem MalBe, je hiufiger sich
Kinder dort aufhalten und aktiv sind.«!? Wenn auch die Ubertragbarkeit dieses im
Raum Salzburg gewonnenen Ergebnisses in andere gesellschaftlich-kulturelle Kon-
texte zu priifen ist, scheint doch die Eindeutigkeit dieser Untersuchung darauf hin-
zuweisen, dass gliickbesetzte Raumaneignung nur gelingt, wenn sich das Individuum
oft und aktiv — also den Raum eigenstindig nutzend und mitgestaltend — einbringen
kann. Kinder schaffen sich aus Nichts oder vorhandenem Raum ihren Raum und
halten ihn »heilig«. Liegt — so ldsst sich fragen — das hiufige Desinteresse an Schule
oder Kirche moglicherweise auch daran, dass hier (meist) alles fertig und einge-
rdumt, vorgegeben und vorstrukturiert ist, eigenstéindige Mitgestaltungschancen ge-
ring sind und sich an normativen Vorgaben — etwa gottesdienstlicher Art — auszu-
richten haben, so dass das Veranstaltete zwar allenfalls absolviert, aber kaum wirk-
lich als »mein« oder »unser« Raum angeeignet wird?

Auch in spiteren Lebensjahren ist individuelles und »kollektives Ge-
ddchtnis« — auch in religidser Hinsicht — an Rdume und Orte gebunden,
die durch Begehung und Nutzung Vergewisserung schaffen. Orte sind in
solchen Zusammenhingen Merkorte, Symbole und Giitesiegel. Sie ga-
rantieren und sozialisieren. Orte wie Jerusalem, Rom, Assisi, Witten-
berg, Jacobsweg, Taizé u.a.!® konnen geradezu als Erinnerungsspeicher
des Christentums gelten. Kirchenriume machen diese Symbolorte mit

16 Vgl. Hildegard Zeiher, Organisation des Lebensraums bei Grofistadtkindern.
Einheitlichkeit oder Verinselung?, in: U. Herlyn / L. Bertels (Hg.), Lebenslauf und
Raumerfahrung, Opladen 1989, 35-57; Christa Berg, Aufwachsen in schwieriger
Zeit, in: Kirchenamt der EKD (Hg.), Aufwachsen in schwieriger Zeit. Kinder in Ge-
meinde und Gesellschaft, Giitersloh 1995, 128-154.

17 Bucher 149; vgl. ders., Auf dem Spielplatz, im Kinderzimmer oder vor dem
Computer. In welchen Raumen Kinder Gliick erleben, in: Christlich-pddagogische
Blitter 112 (1999), 66-70.

18 Vgl. Artikel »Lernort Kirchentag« (Giinter Ruddat) / »Lernort Taize« (Stefan
Gottmann), in: Norbert Mette / Folkert Rickers (Hg.), LexRP, Bd. 2, Neukirchen-
Vluyn 2001, 1227-1235.
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ihren Inhalten iiberall »realpridsent« und fiir alle zugénglich. Solange re-
ligios-kulturraumliche Verwurzelung gegeben ist, »kann man es sich
leisten, sie fiir etwas Selbstverstdndliches zu halten. Doch wenn sie ver-
loren geht, so beginnt die Suche.«!? Erkldren sich damit zumindest par-
tiell der Massentourismus unserer Zivilisation und die Fernweh-Reisen
meist junger Menschen in extreme Landschaften und die religitse Aura
besonders des asiatischen Raums?

4 (Kirchen-)Raum — Erschliefungsansitze

Solange Raum als Landschaft, Kindheitserinnerung, als Ort spezifischer
Geschichte oder symbolischer Raum des Religiosen alltagskulturell ge-
braucht und mehrheitlich genutzt wird, bedarf es kaum besonderer Be-
mithung, ihn zu erschlieBen. Verstehen und Vertrautheit wachsen hier
aus Benutzung unmittelbar. Besonders religiose Symbole und Kirchen-
rdume jedoch sind inzwischen weithin zu unverstidndlichen Relikten
einer museal gewordenen Vergangenheit geworden — keineswegs nur im
Osten Deutschlands — und padagogisch reflektierte Verfahren zur in-
haltlichen Erkundung gebauter Formen dringlich.2® Dass sich besonders
seit den siebziger Jahren rasch eine Museumspiddagogik®! profilieren
konnte und gegenwirtig u.a. Waldpidagogik?®? entsteht, zeigt, dass sich
Kulturbruch und Schwinden alltagskulturell gelebter Uberlieferungen,
die sich mit R&umen verbinden, inzwischen nicht nur auf Inhalte christ-
lichen Glaubens beziehen.

Um religionspiddagogisch wesentliche Begegnungen mit den sowohl
formal wie inhaltlich meist fremden Rdumen der Kirchenbaugeschichte
herbeizufiihren, eignen sich Verfahren, die bewusst zur Mitarbeit der
Jugendlichen einladen und deren Vorstellungen von Leben und Welt,
Gott und (Nicht-)Glaube zur Voraussetzung haben. »Fruchtbare Mo-
mente« beim gemeinsamen Erschliefien sind hierbei Erkundungsinten-
tionen, Such- und Entdeckungsimpulse wie: Was erzihlt der Bau aulien

19 Peter Bucke, Geschichte als soziales Gedédchtnis, in: Assmann/Harth (Hg.) 289—
304 (Zit. 297).

20 Vegl. Roland Degen, Kirchenrdume als Geddchtnis der Christenheit, in: JRP 13
(1996), Kunst und Religion, 1997, 145-161; ders. / Inge Hansen (Hg.), Lernort Kir-
chenraum. Erfahrungen — Einsichten — Anregungen, Miinster 1998; Thomas Klie
(Hg.) 1998; Margarethe Luise Goecke-Seischab / Jorg Ohlemacher, Kirchen erkun-
den, Kirchen erschlieBen, Lahr/Kevelaer 1998; Christiane-B. Julius u.a., Der Reli-
gion Raum geben. Eine kirchenpddagogische Praxishilfe, RPI-Loccum 1999; Artikel
»Lernort Kirchenraum« (Roland Degen), in: Norbert Mette / Folkert Rickers (Hg.),
LexRP, Bd. 2, Neukirchen-Vluyn 2001, 1224-1227.

21 Vgl. Klaus Weschenfelder / Wolfgang Zacharias, Handbuch der Museumspéda-
gogik. Orientierungen und Methoden fiir die Praxis, Diisseldorf 1992 (3. Aufl.).

22 Vgl. Joseph Cornell, Mit Freude die Natur erleben. Naturerlebnisspiele fiir alle,
(deutsch) Miilheim/Ruhr 1991.
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und innen tiber Hoffnung, Leben und Tod? Welche Zeiterfahrungen ver-
bergen sich hinter unterschiedlichen Stilen? Welches Bild von Gemeinde
und Gesellschaft ldsst der Raum erkennen? Welche méglicherweise in-
direkte Kritik kommt in den Verdnderungen, entdeckbaren Baubriichen
usw. zum Ausdruck??? Zu welcher Form von Feier, Andacht und Fest
animiert der Raum (Was kann man in ithm machen? Was schliefit er
aus?)? Welche Ritsel gibt er auf, und welches ist seine »Lokalseele«?

Hierbei kénnen — je nach Gruppe — durchaus unterschiedliche Intentionen verfolgt
werden; zum Beispiel: Wie kann (durch Bild- und Urkundenmaterial, durch Erzih-
lung und Phantasie-Zeitreise) die Entstehung, der einstige Bauplatz von Dom oder
Dorfkirche lebendig werden? Wie lebten die Bauleute, Ménche und Bewohner da-
mals? Wovon wurde ihr Leben bestimmt? Welche Funktion im 6rtlichen Gemein-
wesen erfiillte der Bau etwa in Kriegs- und Bedrohungszeiten (Tiirme, Wehrkirche,
Flucht- und Asylort)? Wo weisen Ausstattungsstiicke auf politische Verstrickungen
und Feindbilder (Antijudaismus u.a.) der Kirche in unterschiedlichen Zeiten hin?
Was sagt der Innen- und Auflenraum zu Macht (Wappen), Frieden und Gerechtig-
keit? Wo nimmt der Bau durch Bilder oder Texte zu Glaube oder Bekenntnis Stel-
lung — und welche Folgen konnte das fiir uns haben? Wo mdochten wir dem Bau oder
seinen Details widersprechen (und warum)? Regt der Raum nicht nur zur Erkundung
von Uberlieferung (»Architekturexegese«) und Auseinandersetzung damit an, son-
dern ermdglicht er Neues, gibt er Anstdle auch fiir gruppengeméBe Spiritualitdt und
»Liturgien des Lebens«? Lasst der Bau Kirche lernen — und in welcher Hinsicht?
Zeigen sich fiir Jugendliche Chancen, sich — zumindest auf Zeit — in das gebaute
»Gedidchtnis der Christenheit« »einzutragen« und so die Tradition fortzuschreiben?
Welche Fragen ergeben sich, wenn wir den Bau mit Nachbarkirchen, anderen Gottes-
dienststitten wie Synagogen, Moscheen u. a. vergleichen? ...

Wichtiger als erfahrungsferne Erklarungen und stilkundliche Informatio-
nen sind hierbei Erfahrungsaustausch und — durch »den Stachel des
Fremden« (Bernhard Waldenfels) hervorgerufen — AuBerungen iiber un-
sere Lebensvorstellungen, Gefihrdungen und Gétter(bilder). Die Spra-
che derartiger Rdume ist weitgehend nicht unsere Sprache. Sie kann je-
doch dazu beitragen, Worte und Formen zu finden, die wir schlieBlich
als die uns geméBe Sprache entdecken — als Orientierungshilfe fiir per-
sonlich zu verantwortende Gegenwart und Zukunft. — Kirchenrdume sind
heute weithin optische Unterbrechungen inmitten Verkehr, Geschéft und
Politik; auch kann ihre Andersartigkeit sie zu Gegenrdumen machen.
Kirche und christliche Religionspidagogik diirften unserer Zeit gerade
diese kritisch-unterbrechende — und darin letztlich auch fiir die Gesell-
schaft produktive — Befremdlichkeit schulden.

Vermutlich kann der Kontrast groBer und weitrdaumiger Kirchen in der
Enge alter (und moderner) Stidte auch auf jenen Gott verweisen, der in
der Enge unseres Denkens und der Begrenztheit unseres Lebens »unsere
Fiifie auf weiten Raum« (Ps 31,9) stellt. Nicht gegen eine Pddagogik des

23 Vgl. Roland Degen, Amen contra Nema. Zur kritischen Dimension einer Pdda-
gogik des Kirchenraums, in: Hartmut Rupp u.a. (Hg.), Zukunftsfihige Bildung und
Protestantismus (FS Eckhart Marggraf), Stuttgart 2002, 227-239.
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Kirchenraums, wohl aber sie entgrenzend und sie in umfassende Beziige
christlichen Glaubens stellend, kann derartige Erschliefung von Rdumen
auf jene Erfahrungen mit Gott aufmerksam machen, welche die alttesta-
mentliche Gemeinde dieses Gottes als »erldsen« beschreibt — und dafiir
ein Verb benutzt, das wortlich bedeutet: »Raum geben« (jasa)?*.

24 Vgl. Moltmann, 31.



