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Norbert Mette

Lernen im kumenischen Horizont"
tKirchengemeinden als Stétten der Begegnung

Fiir eine Gemeinde von Christinnen und Christen, die

»—an den Wegen der Menschen steht,

— offen und gastfreundlich ist,

— einladend ist,

— als Kirche nicht versucht, Menschen drinnen festzu-
halten — zu bekehren —, sondern alles Nétige tut,
damit sie ihren eigenen Weg gestdrkt, vielleicht auch
mit Freude, weitergehen kinnen,

— als Kirche ein sehr altes Bild von Leitung aufruft:
Thre Amistriiger verstehen sich als Diener, Diener
an der Tafel, Diakone,

— arbeitet und lebt im Geist des Eigentiimers.«

(Jan Hendriks)?

1 Abschottung statt Begegnung

Kirchengemeinden als Stitten der Begegnung verstehen und konzipieren
zu wollen, diirfte bei manchen zundchst einmal Skepsis, wenn nicht Wi-
derspruch auslosen. Ist es nicht im Gegenteil Kennzeichen vieler Kir-
chengemeinden, dass sie sich nach auflen hin abschotten, als dass sie
offen und einladend sind fiir andere und mdglicherweise sogar aktiv auf
diese zugehen?

In der Tat ldsst sich nicht abstreiten, dass viele Kirchengemeinden einen
solchen Eindruck des Verschlossenseins erwecken. Dass das so ist, ver-
dankt sich zum einen sicherlich sozialpsychologisch aufzuhellenden Fak-
toren. Zum anderen jedoch handelte es sich zumindest im katholischen
Raum bis vor wenigen Generationen noch um eine in der Mitte des 19.
Jahrhunderts beginnende und bewusst inszenierte pastorale Strategie.?
Ausldser dafiir waren eine Reihe von Entwicklungen, die spétestens in der
ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts in der Gesellschaft zunehmend ein-
flussreich und von der Kirche als Bedrohung empfunden wurden: die

1 »Okumene« wird hier verstanden im Sinne von »bewohnter und bewohnbarer
Erde«.

2 Jan Hendriks, Gemeinde als Herberge. Kirche im 21. Jahrhundert — eine konkrete
Utopie, Giitersloh 2001, 55.

3 Vgl. zum Folgenden Karl Gabriel und Franz-Xaver Kaufmann (Hg.), Soziologie
des Katholizismus, Mainz 1980.
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Verbreitung einer emanzipatorisch-liberalen Geisteshaltung, die autori-
tir-dogmatische Lehrpositionen hinterfragen lie3; der Ruf nach Beteili-
gung der davon Betroffenen bei Entscheidungen iiber ihre Belange; die
Verinderungen im dkonomischen Bereich (Landreform, erste technische
Revolution) mit ihren nachhaltigen sozialen Auswirkungen (Migration,
Urbanisierung, Pauperisierung); starke Einbuflen aufseiten der Kirchen
hinsichtlich ihres gesellschaftlichen Einflusses; Propagierung des
Atheismus als politisches Programm u.v.m. Durch all dieses sah sich die
Kirche mehr und mehr in die Defensive gedringt. Gleichzeitig sah sie
sich selbst mit ihrer diesen Entwicklungen trotzenden Position als den
Hort an, der allein seinen Angehorigen Halt und Sicherheit zu geben und
sie vor den als gesellschaftlich destruktiv eingeschétzten Entwicklungen
zu bewahren vermochte. Um das zu bewirken, musste alles getan wer-
den, um die zerstorerischen Krifte erst gar nicht in die Kirche eindringen
zu lassen. Es ging also darum, die Kirchenangehdrigen moglichst umfas-
send vor Fremdeinfliissen zu bewahren. Diesem Bestreben kam damals
zugute, dass es in Deutschland noch konfessionell weitgehend homogene
Gebiete gab. Es galt, diese politisch-geograhisch vorgegebene Geschlos-
senheit mit zusitzlichen Mitteln abzusichern, also etwa dadurch, dass es
einen Katalog von Biichern gab, die zu lesen fiir Katholiken verboten
war (der sog. »Index librorum prohibitorum«), dass die Ehe mit einem
Angehérigen einer anderen Konfession oder etwa gar keiner Konfession
mit der Strafe der Exkommunikation belegt wurde, dass die Verpflich-
tung fiir jeden Katholiken, mindestens einmal im Jahr zur Beichte zu ge-
ben, ein umfassendes Kontrollinstrument an die Hand gab, dass die
kirchlichen Fiihrungskrifte im Verlauf ihrer theologischen Ausbildung
so sozialisiert wurden, dass sie die vorgegebene ideologische Linie voll-
standig internalisierten und etwaige Abweichungen nicht duldeten etc.
Gleichzeitig wurden verschiedenste Vorkehrungen getroffen, um ein
katholische Milieu intakt zu halten, das es gewihrleistete, dass die Ka-
tholiken sich »von der Wiege bis zur Bahre« in kirchlich geprégten und
kontrollierten Zusammenhéngen bewegten, angefangen von der Kinder- -
betreuung iiber die Schulen, das Berufsleben bis hin zur Freizeitgestal-
tung.4

Entsprechend hielt eine normale katholische Pfarrei — gewissermallen als die Filiale
der Weltkirche vor Ort — alle Einrichtungen vor, die ihre Angehérigen fiir ihre si-
chere weltanschauliche Orientierung, aber auch materielle Absicherung bendtigten:
Gottes- und Lebensdienst waren engstens miteinander verschrinkt. Dabei war der
Horizont keineswegs bloB auf den eigenen Kirchturm beschriinkt. Nicht zuletzt durch
das vielfiltige Vereinswesen begiinstigt, gab es so etwas wie ein »katholisches Ge-
fiihl«, das sich mit den Katholiken und Katholikinnen in aller Welt verbunden
wusste. Und fiir die Beteiligten war es ein groBartiges Erlebnis und wurde es zur in-
nerlichen Bestirkung, wenn sie anlisslich von Wallfahrten oder anderen Massenver-

4 Vgl. Michael Klicker, Katholisch — von der Wiege bis zur Bahre. Eine Lebens-
macht im Zerfall?, Miinchen 1991.
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anstaltungen dieses Katholisch-Sein gewissermaBien hautnah zu spiiren bekamen: das
Miteinandersein mit so vielen Gleichgesinnten iiber die alltigliche Lebenswelt hi-
naus. Umso rigider, teilweise aggressiv aufgeladen, erfolgte die Abgrenzung gegen-
iiber allen. die anders glaubten und lebten; sie galten als Abtriinnige oder Gottlose,
die spiitestens im Letzten Gericht ihre verdiente Strafe zu erwarten hétten.

Es eriibrigt sich, im Einzelnen nachzuzeichnen, wie dieses geschlossene
katholische Milieu allm#hlich in Auflésung geriet und welche Faktoren
diesen Prozess vorantrieben.® Die knappe mentalititsgeschichtliche
Skizze soll verstindlich werden lassen, warum sich ein Teil von katholi-
schen Pfarrangehdrigen bis heute schwer tut, eine Offnung ihrer Kirche,
wie sie in verschiedenen Reformbewegungen in der ersten Hélfte des 20.
Jahrhunderts praktiziert und auf dem 2. Vatikanischen Konzil (1962-
1965) offiziell befiirwortet wurde, nachzuvollziehen. Sie verweilen lie-
ber in dem ihnen vertrauten Milieu unter Seines- bzw. Thresgleichen und
beharren bisweilen dermaflen stark gleichsam als ihrem rechtméBigen
Anspruch darauf, dass sie selbst Gldubigen aus den eigenen konfessio-
nellen Reihen, die eine andere Vorstellung von Glaube und Kirche ha-
ben, keinen Raum lassen. Michael N. Ebertz hat deutlich herausgearbei-
tet, welche Folgen eine Milieuverengung durch solche tonangebenden
Gruppierungen flir Kirche und Gemeinden hat; seine Einschétzung ist,
»dass die Milieuverengungen, die Kommunikationsformen, sozialen
Strukturen, Generationszugehérigkeit und Erlebnisstile betreffen, bereits
erheblich dazu beitragen, viele Menschen in Distanz, ja in absoluter Be-
ziehungslosigkeit zum kirchlichen Leben zu halten«®. #

Nun wire es allerdings verkiirzt, primér flir eine stirkere Offnung der
milieuverengten Pfarreien bzw. Kirchengemeinden zu pldadieren, um das
Rekrutierungspotenzial der Kirche zu erhéhen und die Konkurrenz von
alternativen Sinnstiftungen zu schwichen. Entscheidend ist vielmehr die
Frage, ob nicht aus theologischen Griinden ein anderes Modell von Ge-
meinde zu favorisieren ist als jenes von der »hehren Trutzburg« als si-
cherem Hort gegen die feindlichen Angriffe »von auflen«. Dass es —
wohl nicht nur in der katholischen Kirche — immer wieder Kriifte gibt,
die auf ein solches oder &hnlich geschlossenes Gemeinde- und Kirchen-
bild und entsprechende fundamentalistische Glaubensvorstellungen re-
kurrieren und sich von ihnen in Bann nehmen lassen, ist ein nicht zuletzt
mit der Modernisierung einhergehendes Faktum, das niichtern als gege-
ben in Anschlag gebracht werden muss, aber kein Grund ist, sich deswe-
gen die Moglichkeit von theologisch mit dem Grundauftrag von Ge-
meinden stimmigeren Alternativen ausreden zu lassen.

5 Vgl. Karl Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Frei-
burg/Br. 1992,

6 Michael N. Ebertz, Aufbruch in der Kirche. Anstéfe fiir ein zukunfisfihiges
Christentum, Freiburg/Br. 2003.
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2 »Gemeinde als Herberge« (Jan Hendriks)

Eine bemerkenswerte Konzeption von christlicher Gemeinde, die sich
nicht hermetisch abriegelt, sondern sich 6ffnet und gastfreundlich ist, hat
Jan Hendriks unter dem Motto »Gemeinde als Herberge« vorgelegt.”
Kurz umrissen sind die Merkmale dieses Gemeindemodells in dem die-
sem Beitrag vorangestellten Zitat. Herbergen sind Orte, wo Menschen
fiir eine Zeit unterkommen konnen, bewirtet werden und auch wieder
weiterziehen kénnen. Gemeinde, so die These von Hendriks, sollen in
dhnlicher Weise Orte sein, wo Gastfreundschaft wie selbstverstindlich
praktiziert wird und ein entsprechend einladendes Klima herrscht. Dass
das kein bloBer Wunschtraum ist und bleiben muss, dafiir ldsst sich auf
die Geschichte verweisen: Immer wieder hat es Christen und Christinnen
gegeben, die in vorbildlicher Weise so etwas miteinander und mit ande-
ren praktiziert haben. Und auch in der Gegenwart ist es so, wie Hendriks
anhand von drei Beispielen aus dem niederlindischen Raum vorstellt.?
Was heilt nun »Gastfreundschaft« als Identitdtsmerkmal christlicher
Gemeinde? Nach Hendriks sind damit wesentlich zwei Aspekte verbun-
den: »Die Giste stehen im Mittelpunkt, und sie sind frei.«?

Wer die Giste sind, ist wiederum in dreifacher Differenzierung zu
bestimmen!?:

Zunichst einmal sind es die Fremden, die nicht zur Gemeinde gehéren, die nicht mit
dem dort begegnenden Lebensstil vertraut sind. Diese Fremden werden nicht in dem
MabBe zu Gisten der Gemeinde, wie sie sich an das dort herrschende Klima assimilie-
ren. Sondern sie sind Géste gerade in ihrer Fremdheit, weil der Gemeinde daraus fiir
sie Wichtiges, von ihr so noch nicht Gesehenes zuteil werden kann und zuteil wird.
So sind die Fremden eingeladen, der Gemeinde immer wieder neu zu ihrer Identitit
zu verhelfen. Dabei ist es allerdings nicht so, dass die Angehdrigen der Gemeinde
ihrerseits sich véllig zuriickzuhalten hitten. Im Gegenteil, wer »einlddt, der muss
sich antreffen lassen: In dem, was ihm selbst wichtig ist und was er deshalb anderen
zur Teilnahme anbieten méchte; in dem, was ihn selbst leben und glauben lésst, in
seinen Hoffnungen. Solche Identititsdarstellung ist aber nicht die der Identitéts- und .
Heimatbesitzer, die andere nicht sdazwischen kommenc« lassen, sondern sie ist eben-
falls vom Unterwegssein geprégt«!!. Insofern sind also auch die Gemeindemitglieder
Giste fiireinander, als sie selbst miteinander unterwegs sind und sich auf ihrem Weg
gegenseitig das geben und miteinander teilen, was sie fiir ihr Leben brauchen, sei es
materiell, sei es ideell. Sie haben sich dabei — und damit kommt die dritte Bestim-

7 Vgl. Hendriks, Gemeinde. Es handelt sich dabei nicht um die erste Gemeindekon-
zeption dieser Art; fiir ein solches Programm kénnen zahlreiche Verdffentlichungen
sowohl aus der praktischen Theologie als auch aus der pastoralen Praxis seit mehr als
40 Jahren angefiihrt werden, auf die Hendriks auch verweist und zuriickgreift. Hend-
riks’ Konzept zeichnet sich allerdings, wie im Folgenden gezeigt wird, durch eine
besondere Prignanz aus.

8 Vgl.ebd., 151-184.

9 Ebd., 59.

10 Vgl. zum Folgenden ebd., 59-65.

11 Jiirgen Werbick, Warum Kirche vor Ort bleiben muss, Donauwérth 2002, 75.
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mung des Gastes ins Spiel — nicht aus purer eigener Lust und Laune auf den Weg
begeben, sondern sie haben sich in die FuBspuren dessen begeben, von dem sie sich
zur Nachfolge berufen wissen: Jesus Christus. Er ist der erste und letzte Gastgeber
der Gemeinde; in sein Haus und an seinen Tisch sind alle Menschen als Giiste ein-
geladen. Dabei kann es dann sein, dass er selbst in der Gestalt eines Gastes erscheint.
Gastfreundschaft, so fasst Hendriks zusammen, bezieht sich also auf diese drei Mo-
mente: »Offenheit Fremden gegeniiber, beieinander zu Gast sein diirfen und Gast
Jesu Christ zu sein«!2.

Diesen Aspekt, dass der Gast mitsamt seinen verschiedenen »Rollen« in
der Mitte steht, verbindet Hendriks — ausgehend von dem niederléndi-
schen Wort flir Gastfreundschaft: gastvrijheid — mit dem der Freiheit.
»Der Gast ist frei. Er oder sie wird eingeladen und nicht gezwungen, d.h.
auch: Er wird nicht unter falschem Vorwand hereingelockt und zu etwas
verleitet. Gastfreundschaft ist kein Mittel zum Zweck, sondern Selbst-
zweck. Liebe zum Fremden ist fiir nichts Anderes gut. Sie ist gut in sich
selbst.«!3 Das hat enorme Konsequenzen: Es geht nicht darum, die Men-
schen in die Gemeinde hineinholen und sie dort fest halten zu wollen.
Sondern die, die Gemeinde zu leben versuchen, begeben sich zu den an-
deren Menschen, um »ihnen auf ihrem Lebensweg und der Gesellschaft
in ihrer Entwicklung zu Diensten«!# zu stehen. Das, was sie dabei einzu-
bringen haben, sind vorrangig sie selbst — mit ihrem Glauben, ihrer
Hoffnung, ihrer Liebe. In einem Klima der Gastfreundschaft kénnen die
Beteiligten sich mit dem, was sie sind, einbringen und werden sie so, wie
sie sind, respektiert und angenommen — eine fiir alle zutiefst heilsame
Erfahrung, )

Sehr schon ist dies auf der BegriiBungstafel ausgedriickt, die am Eingang eines fran-
zbsischen Klosters angebracht ist: »Du kommst jetzt zu uns herein — sei willkommen.
Die Kommunitit von St. Maur freut sich, dir eine Rast auf deiner Reise anbieten zu
kénnen. Gib dich aber nicht damit zufrieden, von uns zu profitieren, die hier in der
Abtei leben. Lass uns auch profitieren von dem, was du lebst, was du weiBt und was
du hoffst. Schenke uns die Gemeinschaft mit dir als Gegengabe fiir dein Zusammen-
sein mit uns. Dass unser Zusammentreffen an diesem Ort dazu fiihrt, miteinander zu
sprechen und miteinander zu teilen — das wiinschen wir und nichts anderes. Die Ab-
tei von St. Maur wird das sein, was wir hier gemeinsam tun.«!'5 Aus einem Kloster,
mit dem sich gern die Vorstellung eines alten und unbeweglichen Gebiudes verbin-
det, wird so ein dynamisches Geschehen des immer neu Sich-gegenseitig-Berei-
cherns durch immer neue Begegnungen von Manchen und Gisten.

Auf die Darstellung der weiteren Ausarbeitung dieses Gemeindekon-
zepts durch Hendriks bis in seine Struktur und Organisation hinein kann

12 Hendriks, Gemeinde, 62.

13i+ Ebd;65;

14 Ebd., 65f.

15 Zitiert nach der Ubersetzung von Rolf Zerfaf, Seelsorge als Gastfreundschaft.
In: Ders., Menschliche Seelsorge, Freiburg/Br. 1985, 11-32, hier: 12. Dieser Artikel
steuert wichtige theologische Einsichten zum Thema »Gastfreundschaft« bei und gibt
anregende Orientierungen fiir die pastorale Praxis.
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hier verzichtet werden. Soviel ist ersichtlich: Von ihrem Grundauftrag
her gilt es, alles daran zu setzen, dass sich Gemeinde als Begegnungs-
raum und Beziehungsnetz gestalten kann und dass das durch ihre Struk-
tur und ihre Leitung — die unverzichtbar sind — gefordert wird.

Das hier skizzierte Verstindnis von Gemeinde als Herberge ldsst ver-
schiedene Gemeindeformen zu, etwa Personalgemeinden, Kategorialge-
meinden, Klostergemeinden u.a.m. Aber Hendriks will ausdriicklich
nicht die parochiale Struktur der Gemeindebildung aus dem pastoralen
Bemiihen verabschiedetet wissen. Im Gegenteil, den besonderen Vorzug
dieser herkémmlichen parochialen Struktur sieht er darin, dass sie ge-
wihrleistet, dass die Gemeinde an einen konkreten Ort angebunden, in
ihn gewissermaBen »inkarniert« ist und nicht in einem luftleeren Raum
schwebt.16

An dem jeweils konkreten Ort Begegnungen zu ermdglichen, Beziehun-
gen zu stiften und so als Ferment neben und mit anderen Initiativen im
Dorf, Stadtteil oder anderswo zum besten Ganzen dieses Gemeinwesens
beizutragen, macht ihre wesentliche Aufgabe aus. Das bedeutet aber
auch, dass solche Ortsgemeinden unweigerlich von dem mitgepréigt wer-
den und sich ihre Tagesordnungen davon mitbestimmen lassen, was am
jeweiligen Ort vordringlich ist, und damit unweigerlich ein je eigenes
Profil gewinnen. Wo und wie eine Ortsgemeinde zu einem Begegnungs-
raum flir die, die ihr angehoéren, sowohl untereinander als auch mit
denen, mit denen sie es vor Ort insgesamt zu tun hat, werden kann und
wie dadurch Moglichkeiten, Neues zu entdecken und voneinander zu
lernen, er6ffnet werden konnen, soll im Folgenden anhand einiger Bei-
spiele aufgezeigt werden.

3 Durch Begegnungen lernen und werden, was Gemeinde heil3t

Wenn bislang allgemein von »Gemeinde« die Rede war, ist zu beriick-
sichtigen, dass eine Kirchengemeinde als Ortsgemeinde kein homogenes
Gebilde ist. Schon allein die parochiale Strukturierung hat zur Folge,
dass sie in der Regel aus Angehorigen verschiedener sozialer Schichten
zusammengesetzt ist. Hinzukommt, dass der Partizipationsgrad am ge-
meindlichen Leben unterschiedlich ausfillt. Das von den Leuten mitge-
brachte Glaubensspektrum ist sehr breit; verschiedene Glaubenspositio-
nen rivalisieren gegeneinander, teils offen, teils verdeckt. Abgesehen von
den gemeinsamen Gottesdiensten realisiert sich gemeindliches Leben in
kieineren Gruppen und Vereinen, die teilweise nur wenig miteinander zu
tun haben. Nur wenige haben ein Bewusstsein flir die Gemeinde als
ganze und nehmen dafiir Verantwortung wahr.

So gesehen handelt es sich bei den folgenden Projekten in der Regel um
Initiativen kleinerer Gruppen; die dabei gemachten Lernerfahrungen

16 Vgl. Hendriks, Gemeinde, 185-215.
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gelten allererst fiir sie. Indem sie aber die Gelegenheit haben und nutzen,
ihre Anliegen und Erfahrungen in die groBere gemeindliche Offentlich-
keit — etwa im Rahmen einer Gottesdienstgestaltung — hineinzubringen,
vermdgen sie moglicherweise Lernprozesse iiber ihre eigenen kleinen
Reihen hinaus anzustiften.

4.1 Hausbesuche und Ortsbegehung

Verantwortliche einer Gemeinde — Haupt- und Ehrenamtliche —, die die
zentrale Aufgabe von Gemeinde darin sehen, nahe bei den Menschen zu
sein, die in ihrem Bezirk wohnen oder die anderweitig, z.B. beruflich,
darin zu tun haben, werden vorrangig alles daran setzen, die Menschen
mitsamt ihren Lebensbedingungen niher kennen zu lernen. Auch wenn
es seit einiger Zeit eher selten praktiziert wird, ist das am meisten geeig-
nete Mittel dafiir der Hausbesuch, das sog. »Klinkeputzen« von Woh-
nung zu Wohnung und von Haus zu Haus, weil die Verantwortlichen so
den Menschen in ihren jeweils konkreten Verhiltnissen begegnet. Dass
niemanden ein Hausbesuch seitens der Kirche aufgezwingt werden
kann, versteht sich von selbst. Aber erfahrungsgemiB passieren Abwei-
sungen nur selten; bei vielen Leuten besteht durchaus Interesse, mit
Vertretern oder Vertreterinnen der Kirche *mal in Kontakt zu kommen.
Neben den Hausbesuchen bietet es sich an, eine Ortsbegehung durch das
Gemeinwesen zu unternehmen, im Rahmen derer dieses differenziert in
Augenschein genommen wird:

die unterschiedliche Qualitdt der einzelnen Wohnviertel, die Infrastruktur (von Ge-
schiiften {iber Restaurants bis hin zu 6ffentlichen Einrichtungen), die Gewerbegebie-
te, die sozialen Brennpunkte, die kulturellen Stitten etc. Es kann dabei auf die Unter-
stiitzung etwa von den Stédteplanern u.a. in der kommunalen Verwaltung zuriickge-
griffen werden. Kontakte kénnen auch zu anderen Einrichtungen, die mit dem
Gemeinwesen zu tun haben, aufgenommen werden (z.B. Beratungsstellen, Schulen,
Volkshochschulen), um etwas iiber deren Erfahrungen mit denen, die zu ihnen kom-
men, Zu hiren. Von besonderem Interesse sind noch zivilgesellschaftliche Initiativen
vor Ort, die heikle Probleme des Stadtteils aufgreifen und sich fiir eine Verbesserung
der Lebensqualitit einsetzen. Von groBem Vorteil wire es, wenn solche Ortserkun-
dungen von vornherein gemeinsam mit der anderskonfessionellen Nachbargemeinde
durchgefiihrt und wenn auch die anderen religiésen Institutionen vor Ort zur Beteili-
gung eingeladen wiirden; auf jeden Fall sollten diese aufgesucht werden und sollte
ihnen das Interesse an einer Zusammenarbeit signalisiert werden.

Soviel ist gewiss: Wer sich so auf eine differenzierte Erkundung des ge-
meindlichen Territoriums eingelassen hat, sieht es nachher mit anderen
Augen, als es vorher der Fall gewesen ist, selbst wenn jemand jahrzehn-
telang bereits dort gewohnt und gelebt hat. Dariiber hinaus konnen sich
aus solchen Kontakten dauerhafte oder gelegentliche Koalitionen fiir be-
stimmte Initiativen und Projekte innerhalb des Gemeinwesens bilden,
etwa mit dem Ziel einer stirkeren Integration der verschiedenen Bevél-
kerungsgruppen oder wenn besondere Probleme anzugehen sind, die die
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Menschen vor Ort bedriingen (angefangen beispielsweise anliisslich der
Planung einer das Gemeinwesen zerstérenden Strafle bis hin zu Anlés-
sen, die die Bevolkerung sozial und ideologisch zu spalten drohen, wie
vielfach bei der Einrichtung einer Moschee). Zur entsprechenden aktiven
Einmischung verpflichtet das biblische Motto »Suchet der Stadt Bestes!«
(Jer 29,7

4.2 Soziale Einrichtungen

Orte, wo sich gleichsam automatisch viele Begegnungen unter verschie-
densten Menschen ereignen, sind soziale Einrichtungen wie Kindergir-
ten, Krankenh#user, Seniorenheime etc. Wenn diese zusitzlich noch in
der Trdgerschaft einer Kirchengemeinde liegen, kommt auf diese die
Herausforderung zu, die damit gegebene Chance bewusst wahrzunehmen
und zu gestalten. Mit dieser Chance ist allerdings nicht die Verbesserung
der Absicht gemeint, die in den sozialen Einrichtungen begegnenden
Menschen allesamt wieder stirker in das kirchliche und gemeindliche
Leben einzubringen. Es ist nicht ausschlieBen, dass das in dem einen
oder anderen Fall auch passiert. Aber das primére Ziel besteht darin, die
sozialen Einrichtungen so zu gestalten, dass sie Gastfreundlichkeit und
damit Menschenfreundlichkeit ausstrahlen, dass in ihnen ein Klima
herrscht, in dem die Beteiligten sich wohl fiihlen, in dem sie spiiren, dass
man Interesse fuir sie hat und ihnen Respekt und Zuneigung zukommen
14sst.

Als Beispiel sei der Kindergarten herausgegriffen: Er ist eine Einrichtung — oder
sollte es zumindest sein —, der prinzipiell allen Kindern, die im Territorium der Ge-
meinde leben, offen steht. Mit seiner Einrichtung und Unterhaltung zeigt die Ge-
meinde, dass ihr die Belange der Kinder in ihrer Umgebung ein wichtiges Anliegen
sind und dass sie einen Beitrag dazu leisten mochte, dass moglichst alle diese Kinder
kindgemill aufwachsen kénnen. Das fingt schon damit an, dass Kinder verschiede-
ner Herkunft im Kindergarten lernen, etwa von zu Hause mitgebrachte Vorbehalte
den Anderen gegeniiber abzubauen und im Laufe der Zeit voneinander mehr zu wis-
sen — bis dahin, dass sie iiber soziale, kulturelle und ethnische Unterschiede hinweg
Freundschaften schliefen. Doch es sind ja nicht nur die Kinder, die mit dem Kinder-
garten in Beriihrung kommen. Sondern es sind auch die Eltern, die Tag fiir Tag ihre
Kinder bringen und wieder abholen, dabei mit den Mitarbeiterinnen ins Gesprich
kommen, sich auf Elternabenden treffen. Je stirker das Vertrauen zwischen den
Eltern und den Mitarbeiterinnen wird, desto mehr diirften diese gelegentlich von ein-
zelnen Eltern bei familidren Schwierigkeiten zu Rate gezogen werden. Die Erziehe-
rinnen bekommen auf diese Weise sehr intensive Einblicke in die Lebenssituationen
der Kinder, mit denen sie es zu tun haben, und verstehen sie besser. Indem eine Ge-
meinde verantwortlich ihre Trégerfunktion fiir den Kindergarten wahrnimmt, wird
diese Einrichtung fiir sie zur Chance, von den Kindern etwas zu lernen und gemein-
sam mit ihnen sich fiir mehr Kinderfreundlichkeit in ihrem Gemeinwesen einzusetzen.

Ein anderes Beispiel sind die Sozialbiiros, die in vielen Gemeinden ein-
gerichtet sind und zum iiberwiegenden Teil in den Hiénden von ehren-
amtlichen Kriiften liegen.
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Wer hier regelmiBig mit der Not von Menschen in der eigenen Umgebung konfron-
tiert wird, bekommt ein anderes Bild vom Zustand unserer Gesellschaft als jenes,
welches in den gut situierten Kreisen vorherrscht. Er oder sie sieht, wie viel meist
verdeckt bleibende Armut schon im eigenen Nahbereich vorkommt und wie schwie-
rig es fiir die Betroffenen ist, unter solchen Bedingungen ihren Lebensunterhalt eini-
germaflen zu sichern, was sich verschiirft, wenn noch Familienangehorige davon
betroffen sind, héirt von unvorstellbaren und unter die Haut gehenden Lebensschick-
salen, bleibt nicht selten vollig ratlos nach solchen Begegnungen zuriick. Viele, die
in Sozialbiiros ehrenamtlich mitarbeiten, machen sich im Laufe der Zeit immer kom-
petenter fiir diese ihre Titigkeit, etwa indem sie sich Grundfihigkeiten der Beratung
aneignen, indem sie sich umfassend tiber die rechtlichen Bedingungen von Sozial-
hilfe etc. informieren, indem sie fihig werden, die Rechte ihrer Klienten vor den Be-
horden etc. zu vertreten etc. Dazu gehdort auch, dass sie im Kreis der Mitarbeiter und
Mitarbeiterinnen die Moglichkeit haben, dariiber zu sprechen, wie es ihnen selbst mit
dieser alltiglichen Konfrontation mit Armut und Leid ergeht, und sich so gegenseitig
trosten und stirken kénnen. Eine Gemeinde, die ein Sozialbiiro unterhilt, muss es
sich angelegen sein lassen, dass die dort gewonnenen Einsichten iiber die soziale
Realitét vor Ort nicht von den Beteiligten fiir sich behalten werden, sondern dass
damit auch die Offentlichkeit konfrontiert wird. Dariiber hinaus kann es dazu kom-
men, aufgrund der eigenen Erfahrungen besser zu verstehen, was es damit auf sich
hat, wenn es in kirchlichen Dokumenten aus der Dritten Welt heilit, die Armen wiir-
den die Kirche evangelisieren.

4.3 Solidarititsarbeit

Ein Giitesiegel der Kirchengemeinden in Deutschland — auch mit nicht
hoch genug anzuschlagender gesellschaftlicher Relevanz — ist die Tatsa-
che, dass in vielen von ihnen sich Gruppen im Bereich der Solidaritts-
arbeit engagieren, sei es in Form einer Partnerschaft mit einer Gemeinde
in der Dritten Welt oder in Osteuropa, sei es in der der Unterhaltung
eines Fair-Trade-Ladens, sei es in der der Beteiligung an Projekten in
Gefolge des Konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und Be-
wahrung der Schopfung. Die Tragik ist nur, dass dieses Giitesiegel in
vielen betroffenen Gemeinden nicht erkannt wird; in ihnen erleben sich
diese Gruppen an den Rand oder gar ginzlich nach auBen gedringt.!?
Wenn man sich vergegenwirtigt, welch intensive Lernprozesse im Zu-
sammenhang etwa mit der partnerschaftlichen Zusammenarbeit mit An-
gehorigen aus Christengemeinden in der Dritten Welt — bis hin zur Or-
ganisation von personlichen Begegnungen hier und dort — ablaufen, kann
man nur bedauern, welcher enormer Lernchancen sich in solchen Fillen
die librige Gemeinde begibt.

Wenn aber diese Chance wahrgenommen wird, wenn die Initiative der
Solidaritatsgruppe von anderen Gruppen aufgegriffen wird und sie sich
diese mit der Ubernahme der Verantwortung fiir ein konkretes Partner-
schaftsprojekt zu Eigen machen, verdndert sich manches in der Ge-
meinde insgesamt. Weltkirche bzw. Okumene bleibt fiir sie nicht langer

17 Vgl. dazu aufschlussreich Franz Nuscheler u.a., Christliche Dritte-Welt-Grup-
pen. Praxis und Selbstverstindnis, Mainz 1995.
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abstrakt, sondern wird vor Ort erfahrbar; aber in den Blick kommt dabei
nicht nur die Kirche, sondern vieles von dem, was in der Welt insgesamt
vorgeht. Wenn die Partnerschaftsgruppe etwa aus Peru oder den Philip-
pinen oder Stidafrika berichtet, wie sie die Folgen der Globalisierung zu
spiiren bekommen, fordert das zum Nachdenken dariiber heraus, was
durch die Globalisierung bei uns angerichtet wird. Verquickungen be-
stimmter, z.B. 6konomischer Interessen hier und dort werden deutlicher
erkennbar, aber auch das, was das jeweils fiir die betroffenen Menschen
nach sich zieht. Man merkt, dass man nicht ldnger in vermeintlich politi-
scher Unschuld beharren kann, stofit auf gleich gerichtetes Engagement
in Nachbargemeinden und anderen Gruppierungen, verbiindet sich mit
ihnen zu netzwerkartigen Zusammenschliissen und wird so zu einem
zwar kleinen, aber doch nicht unbedeutenden politischen Faktor.

Doch nicht nur mit Blick auf die politische Dimension von Christsein wird gelernt,
sondern auch mit Blick auf seine mystische Dimension. Wie in anderen Teilen der
Erde, vor allem in den drmeren Lédndern die Menschen ihren Glauben im Alltag le-
ben. woher sie trotz dauernder Riickschlége ihre Hoffnung und ihre Kraft zur Solida-
ritdt nehmen, wie sie in kleinen Kreisen die Bibel lesen, wie sie Gottesdienst feiern —
vieles von dem ist fiir die Christinnen und Christen hierzulande zunéichst einmal vil-
lig ungewohnt. Aber darin steckt auch ein Impuls, {iber die eigene Art. den Glauben
je fiir sich und gemeinsam mit anderen zu leben und zu feiern, ins Nachdenken zu
kommen und zu fragen, ob nicht das eine oder andere Moment aus der dortigen Pra-
xis auch der Glaubenspraxis hierzulande dazu verhelfen konnte, lebendiger, niher
bei den Menschen, authentischer zu werden. 18

Solidaritétsarbeit — so ist noch zu vermerken — bedeutet nicht nur Begeg-
nung mit den fernen Néchsten (in der Dritten Welt und Osteuropa), son-
dern ebenso mit den nahe gekommenen Fernen, den Migrantinnen und
Migranten aus aller Welt, die bei uns Schutz vor Verfolgung und Be-
nachteiligung suchen. Viele von ihnen sind Christinnen und Christen.
Doch unbeschadet ihrer Religionszugehorigkeit stellt die Prisenz dieser
Fremden unter uns — teilweise illegal — eine grofe Herausforderung fiir
die hiesigen Kirchen und Gemeinden dar. Immerhin gibt es nicht wenige
Gemeinden, die diese Herausforderung annehmen und titige Gastfreund-
schaft praktizieren; aus solchen Begegnungen mit den bislang Fremden
erwachsen nicht selten neue Verbundenheiten untereinander und gegen-
seitige Verpflichtungen.!®

18 Vgl. auch Albert Biesinger u.a. (Hg.), Solidaritiit als ganzheitlicher Lernprozel.
Miinster 2005.

19 Vgl. BloB nicht auffallen! Illegale in Deutschland. Ein Informations- und Ar-
beitsheft fiir Gemeinden und Gruppen, hg. vom Evangelischen Missionswerk in
Deutschland, Hamburg 2005.
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4.4 Erinnerungsarbeit

Kirchengemeinden sind in der Regel eng mit der Geschichte und der
Kultur ihres Ortes verwachsen. Sie sind, was sich besonders im Kirchen-
gebiiude dokumentiert, Zeuginnen der Vergangenheit und holen durch
ihr Tun diese in die Gegenwart. Besonders gern anlédsslich von Jubilden
findet dieses darin seinen Ausdruck, dass Festschriften verfasst werden,
in denen die Geschichte der Kirchengemeinde und ihres Ortes nachge-
zeichnet wird. Aber auch die jahrlich stattfindenden Gedenktage geben
dazu Anlass und nicht zuletzt die Art und Weise des Umgangs mit den
Toten aus den eigenen Reihen, wie von ihnen Abschied genommen wird,
wie sie im Gedéchtnis behalten werden u.a.m.

Wenn man sich intensiver mit der Geschichte einer Gemeinde beschif-
tigt, stofSt man in der Historiographie nicht selten auf »blinde Flecke«; es
handelt sich fast immer um Ereignisse, die nicht gerade zum Ruhm der
Gemeinde gedeihen und deswegen lieber verschwiegen werden. Darum
bemiiht zu sein, auch diese Leerstellen so gut wie moglich aufzuarbeiten
und dabei geschehenes Versagen einzugestehen, anderen zugetane
Schuld zu bekennen, Opfer, soweit sie noch erreichbar sind, um Verge-
bung zu bitten und ihnen angetanes Unrecht wieder gut zu machen — eine
solche Form der Begegnung mit der eigenen Vergangenheit, die sich
auch den Schattenseiten stellt, kann zu Lernprozessen fithren, die weit
{iber die eigenen Reihen der Gemeinde hinausfiihren kénnen. Dass dies
wohl kaum konfliktfrei geschehen wird, ist kein Grund, das erst gar nicht
in Angriff zu nehmen.

4.5 Begegnungen mit den Nachbarn und Nachbarinnen anderer Konfes-
sionen und Religionen

Richtet sich die Solidarititsarbeit vor allem in Form der Partnerschaften
mit Gemeinden vornehmlich auf Angehorige der eigenen Konfession, so
liegt es vor Ort nahe, ausdriicklich die Begegnung mit den anderen Kon-
fessionen und Religionen, die ebenfalls in der Nachbarschaft verbreitet
sind, zu suchen und zu praktizieren. Mit Blick auf Koalitionen zum
Wohl des Gemeinwesens war davon bereits die Rede. Aber es geht um
mehr, es geht zusétzlich darum, die anderen Konfessionen und Religio-
nen je in ihrer Eigenart kennen zu lernen und zum Dialog miteinander zu
kommen.

So informativ das Studium von Lehr- und Schulbiichern auch sein mag, so erfolgt ein
Lernen der anderen Konfessionen und Religionen am nachhaltigsten iiber Gesichter
und die Mdglichkeiten, sich untereinander auszutauschen. Wo so die Bekanntschaft
miteinander allmihlich gewachsen und eine gemeinsame Vertrauensbasis entstanden
ist, ist es leichter mdglich, etwa zu bestimmten Anldssen auch zu gemeinsam gestal-
teten gottesdienstlichen Feiern zusammenzukommen. Auf ihnen kann mit aus den
verschiedenen Traditionen und Riten ibernommenen Gebeten und Geséngen einem
Glauben Ausdruck verliehen werden, dass die Menschen, indem sie zu einer gottli-
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chen Kraft ihre Zuflucht nehmen und sich durch sie bestérkt erfahren diirfen, in ihrer
Freude und Hoffnung, Trauer und Angst zusammenstehen und sich gegenseitig
unterstiitzen konnen.

4.6 Lernen und werden, was Gemeinde heif3t

Es lieBen sich noch viele Begegnungsméglichkeiten im Bereich von
Gemeinden zeigen, durch die die Beteiligten dazu kommen, fiir sie
Neues zu lernen und so anders zu werden. Solche Lernmdglichkeiten
gibt es beispielsweise in Gesprachen zwischen den Generationen, in
Frauen- oder Minnergruppen, in denen anhand von den Beteiligten
selbst gemachter Erfahrungen bewusst werden kann, wie es um die
Gleichheit zwischen den Geschlechtern bestellt ist und wie auf ein Mehr
an Gerechtigkeit hingearbeitet werden kann; und manchmal stellen sie
sich ganz unverhofft ein, wenn etwa eine Kirchengemeinde mit der
Frage konfrontiert wird, ob sie bereit und fihig ist, Menschen aus frem-
den Lindern Asyl zu gewiihren?® oder als Mediatorin anlisslich eines
vor Ort aufgekommenen explosiven Konflikts zu fungieren.

Es zeigt sich: Die Gelegenheiten, dass es in einer Kirchengemeinde zu
Begegnungen kommt, sind zahlreich und vielfiltig. Entsprechend zahl-
reich und vielfiltig konnen auch die daraus erwachsenden Lernprozesse
und -erfahrungen sein. Aber zu solchen Prozessen und Erfahrungen
kommt es nicht gleichsam automatisch. Sie kommen zustande, wenn
gemachte Erlebnisse gedeutet werden. Diese Deutungen kdnnen be-
kanntlich bei den Beteiligten an ein und demselben Erlebnis unter-
schiedlich ausfallen.

Fiir christliche Gemeinden gibt es eine maligebliche Basis zur Deutung
ihrer je individuellen und ihrer gemeinsamen Existenz: die Bibel. Patent-
antworten sucht man in ihr vergeblich. Aber sie kann behilflich sein, auf
Deutungsmoglichkeiten fiir die eigenen Erlebnisse zu stoflen. Viele kon-
nen es bestdtigen, dass gerade Begegnungen mit anderen Menschen auf
einmal haben auf ganz neue Aspekte in der Bibel aufmerksam werden
lassen, dass Texte in ihr bedeutsam geworden sind, die bislang schlicht
und einfach {iberlesen worden sind, weil man mit dem, wovon dort die
Rede ist, gar nichts anfangen konnte: Frauen entdecken Texte als fiir sich
relevant, die Ménner Jahrhunderte lang an die Seite gelegt haben; Arme
lesen die Bibel anders als Reiche; usw. Im wahrsten Sinne des Wortes
werden fiir Christinnen und Christen, werden fiir ihre Gemeinden die
Begegnungen mit Anderen zum Geschenk, das die eigene Existenz ver-
dndern ldsst — zum Geschenk dadurch, dass die Begegnungen zur gegen-
seitigen Bereicherung werden, zum Geschenk, dass sich ihnen durch sol-
che Begegnungen die Bibel neu erschlieBt, zum Geschenk, als fiir sie

20 Vgl. hierzu Rolf Heinrich, »LaBl mich Zuflucht haben unter deinen Fittichen«.
Gemeindepddagogische Implikationen des Asyls in der Kirche. In: JRP 14 (1997),
Neukirchen-Vluyn 1998, 109-134.
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anders als vorher nachvollziehbar wird, was es damit auf sich hat, dass
die Gemeinde Ort der Christusbegegnung ist — jenes Christus, der sich
laut Mt 25,31-46 vorzugsweise mit den Hungrigen, Durstigen, Fremden
und Obdachlosen, Nackten und Frierenden sowie Gefangenen identifi-

ziert.



