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Wider das Vergessen — wider das Verstummen

Erfahrungen mit der Bibel

1 Ein per§'o{11icher Zugang

Ich bin mit Geschichten grol geworden, mit Geschichten der GroBeltern,
ihren Liebes- und Leidgeschichten, mit der Geschichte einer jiidischen
Familie, mit der meine GroBeltern im Haus lebten, mit ihren Riten, ih-
rem Alltag, ihrer Deportation. Es sind Geschichten aus der Perspektive
meiner Mutter, wie sie die Situationen erlebte, wie sie die Geschichten
weitergab ... Es war eine lebendige Welt, eine Welt voller Szenen und
Gefiihle. So ist es vielleicht nicht verwunderlich, dass mich auch die Ge-
schichten der Bibel faszinierten — sie waren wie die Geschichten meiner
eigenen Vorfahren. Nur in der eigenen Familie hat Gott oft nicht einge-
griffen, kam kein Engel und hat vor dem Tod bewahrt.

Spiter dann war exegetisches und bibeltheologisches Wissen hilfreich, die Geschich-
ten der Bibel besser zu verstehen; den zeitgeschichtlichen Kontext, den sozialge-
schichtlichen Hintergrund, die Struktur eines Textes. Von feministischer und latein-
amerikanischer Bibelarbeit habe ich gelernt, die Bibel neu zu lesen: »Und sie lesen
die Bibel auch nicht so sehr, um die Bibel zu verstehen. Sie lesen die Bibel, um das
Leben zu verstehen.«! »Das Volk der Bibel stellte viele Fragen iiber das Leben, be-
vor es anfing, die Bibel zu schreiben. Mit Gottes Hilfe suchte und fand es die Ant-
worten. Es schrieb die Fragen und die Antworten auf. Und das ist die Bibel, die wir
kennen ... Wenn wir keine Fragen iiber das Leben stellen, wenn wir nicht gemein-
sam versuchen, die Probleme des Lebens zu l6sen, werden wir die Bibel nicht ganz
verstehen konnen. «2 ;

Dann eine neue »Entdeckung«: Bert Brecht, damals noch unter dem
Pseudonym Bertholt Eugen, schrieb 1914 den Einakter »Die Bibel; die
Szene spielt in einer belagerten, von Angst beherrschten Stadt; in einem
Gesprich zwischen einem Grofvater, der die Bibel liest, und einem
Midchen sagt das Madchen zum GroBvater: »Erzihle etwas anderes ...
Deine Bibel ist kalt. Erzihle etwas von Not und Tod, aber von der Hilfe
Gottes. Erzihle etwas von dem guten, rettenden Gott.«3 Erzdhle etwas

1 Carlos Mesters, »Die Bibel ist wie ein Fotoalbum in einer Familie«. Interview,
Kirchenzeitung vom 21. Oktober 1990, 9.

2 Carlos Mesters, Vom Leben zur Bibel — von der Bibel zum Leben. Ein Bibelkurs
aus Brasilien fiir uns 1, Mainz/Miinchen 1983, 19.

3 Bertold Brecht, Die Bibel, in: Ders., Gesammelte Werke VII, Frankfurt a.M.
1967, 3032.
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anderes. Erzihle von Trinen und von Freude, erzihle von deinen Erfah-
rungen, erzdhle, was dich wirklich beschiftigt, wenn du von dir reden
kannst ... Erzdhle von dem, was du an dich heran lisst, was dich beriihrt
... Wenn wir einander nicht mehr unsere eigenen Geschichten erzihlen,
die groBen und die kleinen Geschichten des Lebens, werden wir auch die
Geschichten der Bibel nicht mehr verstehen kénnen. Die Bibel erzihlt
Erfahrungen von Menschen mit und ohne und gegen Gott, gelingende
Begegnungen und zerstérerische, Szenen voll Zirtlichkeit und Szenen
voll Gewalt.

2 Erinnern und Erzihlen

Judisches Denken ist geschichtlich, Erinnern ist jiidische Pflicht. »Ver-
gessen (schikhecha) fiihrt zum Exil, in der Erinnerung (zikkaron) liegt
das Geheimnis der Erlosung (ge ulla).«* Die Geschichten der jiidischen
und christlichen Heiligen Schrift sind keine Siegergeschichten, sondern
Geschichten von Menschen, die Briiche und Irrwege in ihrem Leben
durchmachten, die Schuld und Trauer kennen ebenso wie Freude, die
keine weille Weste haben. Sie erzihlen, wie Menschen vor mir und um
mich herum das Leben gestaltet und gemeistert haben, sie erinnern diese
Geschichten und verhindern so das Vergessen.’

»Durch seine Narrationen konstituiert das menschliche Subjekt seine
Welt, seine Beziehungen zu sich selbst und zu anderen, seine Gefiihle
und Empfindungen. Durch die Form der Narration transformiert der
Mensch natiirliche Zeit in menschliche Zeitlichkeit und entdeckt so, wer
und was er zwangsldufig gewesen sein muf}, um zu demjenigen gewor-
den zu sein, der er nun ist und eines Tages vielleicht sein wird. Indem
die Narration Ereignisse zu Plots ... organisiert, erméglicht sie Erkla-
rungen von Ursache und Wirkung und schafft zugleich eine Gelegenheit,
moralische Akteure mit ihren Handlungen und Motiven, Verantwortlich-
keiten und Unzuldnglichkeiten zu identifizieren.«® Zu erfassen, wer wir
sind, ist ohne: Erinnerung nicht méglich; Identitdt wird erzihlend kon-
struiert, indem wir erinnern, was in die Konstruktion unserer Identitit
passt, und vergessen, was diese narrative Identitét stért. Religionen er-
innern und erzihlen Geschichten, sie iiberliefern »Heilige Geschichten,
sie ermdglichen, einzelne Aspekte von Personen und Gruppen in ein
Kontinuum zu bringen, ihnen Be-Deutung zu geben.

Deshalb brauchen wir Geschichten:

4 Clemens Thoma, Das Messiasprojekt. Theologie jiidisch-christlicher Begegnung,
Augsburg 1994, 51.

5 Vgl. mit zahlreichen Anregungen: Franz W. Niehl, Bibel verstehen. Zugéinge und
Auslegungswege. Impulse fiir die Praxis der Bibelarbeit, Miinchen 2006.

6 Jirgen Reeder, Die Narration als hermeneutische Beziehung zum UnbewuBten,
Psyche 59 (2005) Beiheft, 22-34, 24.
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Richter 11,29—40: Es ist eine traurige Szene. Jiftach, Heerfithrer und
Richter, verspricht, dass er, was immer ihm beim Nachhausekommen als
Erstes entgegenlduft, Gott opfern werde, wenn er in dieser schwierigen
Schlacht gegen die Ammoniter den Sieg davontrage. Er hat vergessen,
dass »der Geist Gottes« bereits auf ihm ruht, dass er von Gott begleitet
ist. Er will den Segen, das Kriegsgliick zwingen, er macht ein Verspre-
chen. Vielleicht ahnen Sie: Das kann nicht gut gehen. Es ist seine einzige
Tochter, die ihm entgegenlduft. Der Vater jammert und stellt sich als Op-
fer dar, die Tochter ldsst sich opfern, erbittet sich aber Zeit, um mit ihren
Freundinnen ihre Jugend zu beweinen. Namenlos wird wenigstens er-
innert, dass sie geopfert wurde.

Es ist eine traurige Geschichte. Es kommt keine Stimme, auch nicht aus
dem Himmel wie bei Isaak, die das Drama stoppt und deutlich sagt: Es
ist genug. Erniichternd zu sehen, was alles flir den Sieg, fiir Erfolg, auch
fir Freiheit geopfert wird. Richter 11 erinnert: Du opferst gerade dein
Liebstes — und merkst es gar nicht ... Aber wir wissen: Die Taten der
Viter und Miitter haben Konsequenzen fiir die Kinder. Es leiden die
Kinder, wenn die Erwachsenen »ihr Liebstes« opfern — wofiir auch im-
mer ... Hier im biblischen Text kommt die Mutter nicht vor, nur die
Freundinnen sind mit der Tochter. Ein Warntext.

Ganz anders Jer 32,1-3a. 6-15. Die Katastrophe geschah 587/86 v.Chr.
Bereits 597 v.Chr. belagerte und eroberte der babylonische Konig Nebu-
kadnezzar Jerusalem, verschleppte die Konigsfamilie zusammen mit der
Oberschicht nach Babylon und setzte einen neuen Konig ein. Doch die-
ser Konig, Zidkija, machte Politik gegen Babylon, sodass Nebukadnez-
zar nochmals gegen Juda vorging. 587/86 v.Chr. werden Jerusalem und
der Tempel zerstort, die Bevélkerung ermordet oder deportiert. Das po-
litische und religiése Zentrum wird dem Erdboden gleichgemacht. Alles
ist zerstort.

Der Prophet Jeremia hat die Katastrophen von 597 und 587/86, die Bela-
gerung und Zerstérung Jerusalems am eigenen Leib erlebt. Mehr noch, -
Jeremia hat die Katastrophe kommen sehen. Mit allen Mitteln warnend
versucht er, nach der ersten Belagerung Jerusalems durch die Babylonier
597 v.Chr. den Konig Zidkija von einer gegen Nebukadnezzar gerichte-
ten Politik abzuhalten. Mit Jochhélzern und Stricken um den Nacken
geht er durch die StraBen Jerusalems, um zu zeigen, wie ausgeliefert die
Bewohnerinnen und Bewohner am Tag der Katastrophe sein werden. Er
zerschldgt Tonkriige, um deutlich zu machen, wie es dem Volk ergehen
wird. Wegen Wehrkraftzersetzung wird er in eine Zisterne geworfen und
soll dort umkommen. Seine Deutung im Voraus war nicht verstandlich.
Und dann: 587 — die Katastrophe. Die Menschen wissen, was ihnen be-
vorsteht. Sie haben 597 gesehen, wie die Sieger mit den Besiegten um-
gehen, welche Griuel Minner, Frauen und Kinder erwarten ... in allen
Kriegen seit Jahrtausenden immer wieder — Angst und Entsetzen und
Griuel. In diesem Jahr 587 ist Jeremia am Konigshof in Haft, als Feind
im eigenen Land.
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Das Gebiet um Anatot haben die Babylonier bereits erobert, es ist be-
setztes Land, wo Verwiistung und Tod herrschen. Jeremia soll seinem
Verwandten helfen, dass der Familienbesitz nicht in fremde Hinde fallt —
obwohl dies ja durch die Besetzung des Landes schon geschehen ist. Je-
remia sitzt im Gefingnis wegen Staatsverrats, das Land ist besetzt vom
feindlichen Heer, die Stadt kurz vor der Kapitulation. Und Jeremia, dem
eigentlich alles egal sein konnte, kauft den Acker mit allen rechtlichen
Formalitéten, um den iiblichen Geldbetrag, als wiire gar nichts gesche-
hen, als wire der Krieg nur ein bser Traum. Jeremia lisst einen Vertrag
verfassen, er kauft vor Zeugen, in zweifacher Abschrift, fiir ein totes
Land, seine Heimat. Abgeschnitten von der Offentlichkeit im Kerker
braucht er Offentlichkeit, alle sollen es sehen ... Aber was soll ein Acker
im Feindesland? Was niitzt ein Vertrag im Krieg?

Der Verwandte des Jeremia verkauft im Krieg, das Zuhause ist kein Zu-
hause mehr, es bietet weder Schutz noch Zukunft. Auch fiir Jeremia ist
Anatot das Zuhause, wo er seine Kindheit und Jugend verbrachte. Die
Tradition seiner Kultur sieht einen solchen Kauf des Ackers vor — aber
im Krieg? Gelten kulturelle und religiose Traditionen auch im Krieg?
Oder verindert der Krieg die Moral? Die Tat des Jeremia sagt klar: Nein.
Und noch eine dritte Geschichte — Lk 10,25-37 und Lk 10,38-42. Mehr-
fach wird im Lukasevangelium ein Thema aus Minner- und Frauenper-
spektive erzihlt. Die Beispielerzdhlung Jesu ist bekannt unter dem Titel
»Der barmherzige Samariter«. Das Wort »barmherzig« kommt aber im
Text gar nicht vor. Die Szene beginnt ganz anders: Jesus wird auf die
Probe gestellt, das Gebot der Gottes-, Selbst- und Nichstenliebe reicht.
Und dann folgt diese provokante Geschichte. Denn bei genauem Lesen
des Abschnittes im Neuen Testament fillt auf, dass Jesus die ihm ge-
stellte Frage veridndert: Werde ich zum Nichsten fiir den, der mich
braucht? Und dann — der Besuch Jesu bei Martha und Maria. Martha, die
versorgend und flirsorglich fiir die anderen da ist, wird darauf hingewie-
sen, dass sie auch ohne Arbeit und ohne Engagement fiir die anderen
sein darf. Beide Perikopen sind verbunden durch die Frage: Was ist das
jetzt Wichtige zu tun? Dem Gesetzeslehrer, der durch intellektuelles
Fragen und Reden sich davor schiitzen will, sich wirklich einzulassen,
der zwar die Weisungen kennt, aber nicht lebt, ihm ist gesagt: »Handle
danach! Mach dir die Hiande schmutzig, schau hin, wo du gebraucht
wirst, lass die Menschen neben dir nicht im Stich.« Martha hingegen
wird gesagt: »Es ist genug, setzt dich hin, génn’ es dir, einfach da zu
sein.« Es ist nicht einfach zu sehen, was im Hier und Jetzt zu tun oder
nicht zu tun ist ...
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3 Begegnung mit dem »Fremden«: Der Text und seine ErschlieBung

Der Alttestamentler Friedolin Stier schreibt in seinen Tagebiichern: »Die
Bibel ist kein Buch, das in unserer Sprache von unseren Alltagsdingen
redet. Ferne Zeiten, fremde Vilker, unverstindliche Namen ... Es ist, als
kiimen wir in ein fremdes Land, in dem wir uns nicht zu helfen wissen.«’
Das Land erkunden heilt zuerst, den Text als Text ernst zu nehmen: ge-
nau lesen — laut, in der Melodie des Textes, oder leise, mehrfach wieder-
holend; es braucht verschiedene, auch ungewohnte Ubersetzungen.
chhtlge oder hiufig vorkommende Worte kénnen im Text unterstrichen
werden, Uberleitungen, Orts- und Zeitangaben helfen zur Orientierung
im Text, Verkiirzungen im Bibeltext konnen wieder ausformuliert, Mén-
ner und Frauen benannt werden. Dann erst braucht es Biicher, Lexika
und exegetische Kommentare, um Hintergriinde, Beziehungen u.a. zu
erginzen, um am Wissen anderer die eigenen Gedanken zu iiberpriifen,
zu erweitern und zu vertiefen. Wie ein Regisseur wie eine Regisseurin
bringe ich die Handlung, die Gespriche in Szenen, in einen Ablauf. So
ist aus dem Text ein »Film« geworden »Uberschriften« driicken die
vielen Szenen und Aspekte aus, die im Text verwoben sind. Mogliche
Erfahrungen, mogliche Fragen, Sorgen, Angste und Hofﬁlungen der
Menschen werden sichtbar, die im jeweiligen Textabschnitt, in der je-
weiligen biblischen Geschichte erzihlt werden.® Assoziativ kreisend
kénnen sich »Damals« und »Heute« verbinden, wechselseitig anregen
und deuten:

Vom Text und seinem damaligen Kontext (mit allem, was es dazu zu
wissen gibt)
auf der Tiefendimension des Verstehens
zum Heute und zu unserem Kontext (und dem Wissen dazu)
und vom Heute und unserem Kontext
auf der Tiefendimension des Verstehens
zum Text und zum damaligen Kontext.”?

Erfahrungen mit Gott, gegen Gott und auch ohne Gott sind biblisch
tiberliefert als Gotteswort in Menschenwort'. Geronnen aus den Erfah-
rungen und immer wieder iiberarbeitet — so verstehen wir heute den Ent-
stehungsprozess biblischer Texte. Umgekehrt eroffnet dieser Entste-

7 Eleonore Beck und Gabriele Miller (Hg.), Wenn aber Gott ist ... Ein Fridolin
Stier Lesebuch, Hildesheim 1991, 40.

8 Vgl. die Beschreibung der verschiedenen Methoden und Zuginge fiir die Inter-
pretation in: Pdpstliche Bibelkommission, Die Interpretation der Bibel in der Kirche,
Vatikan 1993. :
9 Die Ausfaltung dieser Gedanken geht auf die gemeinsame Arbeit von Dr. Hilde-
gard Lorenz, Mag. Barbara Knittel und mir (HKS) im Rahmen der Batschunser
Bibelschule zuriick.

10 vg]. II. Vatikanisches Konzil, Dei Verbum, Art. 12f.
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hungsprozess den Zugang zum Verstehen der Bibel durch alle Jahrhun-
derte hindurch.

4 Identifikationen — ein Zugang zwischen Damals und Heute

Um in Sprache zu fassen, was an Erfahrung vom biblischen Text ver-
stehbar ist, ist Sprache fiir die eigenen Fragen und Erfahrungen nétig.
Wer Bedeutsames vom Glauben sagen will, muss auch Bedeutsames
vom Leben sagen konnen, fiir sich und zugleich anderen Sprache anbie-
tend. Es geht dabei nicht darum, »religiose Sprache« oder »theologische
Sprache« zu lernen, sondern eine »Sprache fiir Religidses« zu ent-
wickeln, fiir die Erfahrungen der Menschen mit, ohne, gegen Gott.
Biblische Geschichten laden zur Identifikation ein, sie ermdglichen, eine
andere Person verstehen zu lernen, ohne mit dieser identisch zu werden,
sie helfen, den Blickwinkel dieser Person zu iibernehmen, ihre Fragen
und ihre Gefiihle zu teilen, mit ihr zu hoffen, Neues zu wagen und zu
leiden. In der Identifikation mit einer anderen Person kénnen Menschen
ihre eigenen Gefiihle erleben, ohne direkt von sich reden zu miissen. Den
eigenen Standpunkt zu verlassen und sich probeweise auf andere Situa-
tionen einzulassen, sich in verschiedenen Rollen spielerisch zu erproben
sowie Gefiihle, Angste und Hoffnungen anderer Menschen in sich auf-
zunehmen, kann gelernt werden. Und zugleich brauchen wir Geschich-
ten, die uns das »Befremden« lehren, die sich dem Verstehen entziehen,
die uns nicht vorgaukeln, dass wir die Geschichten und die Menschen
verstehen kénnen. »Sie wahren Distanz, eine Art Respekt vor den
Fremdheiten in den Geschichten, die sie erzdhlen. Sie verweigern uns
Zuschauern die Identifikation mit den Figuren.«!!

5 Schluss

Geschichten konnen das Vergessen verhindern, Geschichten kénnen das
Verstummen verhindern. Biblische Texte haben seit Jahrhunderten Spra-
che geprédgt und uns Sprache geliehen — eine erfahrungsoffene, teilneh-
mende Sprache. Diese 6ffnet den Blick fiir Szenen des Lebens.

Aber: »Nichts ist angenehm an der Bibel — bis sie uns so vertraut gewor-
den ist, dass wir selbst sie uns angenehm machen. Doch dann haben wir
uns vielleicht zu sehr an sie gewdhnt, sind zu sehr in ihr zuhause. Wir

11 Astrid Messerschmidt, Befremdungen — oder wie man fremd wird und fremd
sein kann, in: Peter Schreiner, Ursula Sieg und Volker Elsenbast (Hg.), Handbuch
Interreligitses Lernen. Eine Verdffentlichung des Comenius-Instituts, Giitersloh
2005, 217-228, 225.
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sollten nicht allzu sicher sein, dass wir die Bibel kennen, nur weil wir
gelernt haben, durch sie nicht iiberrascht zu werden ...«!2

12 Thomas Merton, Die Bibel 6ffnen. Ein Essay, Ziirich 2002, 38.



