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Folkert Rickers

Hermeneutik der Bibel und Religionspadagogik

1 Grundaspekte des hermeneutischen Problems
1.1 Was ist Hermeneutik?

Hermeneutik ist die (wissenschaftliche) Lehre vom Verstehen von Tex-
ten (aber auch von Werken der Kunst). [hr Grundanliegen erschlief3t sich
durch den griechischen Begriff épunvevewv, der in seiner Grundbedeu-
tung »1. deuten, auslegen, erkliren«, »2. {ibersetzen«! heifit — zwei Be-
deutungsdimensionen, die einander innerlich korrespondieren. Denn jede
Ubersetzung ist bereits ein eigener Auslegungs-, Deutungs- oder Erkla-
rungsvorgang von einer Kultur in die andere, von einer geschichtlichen
Epoche in die Gegenwart.

Hermeneutik in Theologie und Religionspiddagogik ist in erster Linie
(nicht nur!) die Lehre vom Verstehen biblischer Texte. Insofern einzelne
Christen oder christliche Gruppen von Anfang an »biblische« Texte in
kerygmatischer oder katechetischer Absicht ausgelegt oder iibersetzt ha-
ben, alttestamentliche zunéichst, dann aber auch Briefe (Paulus!), erste
Erzdhlungen tiber Jesus, Worte und Weisungen Jesu u.a. ist die Ge-
schichte des Weitersagens der christlichen Botschaft und ihre jeweilige
Aktualisierung in Gemeinden und gesellschaftlichen Situationen, also
die Kirchengeschichte, im Kern eine Geschichte der biblischen Herme-
neutik.? ;
Es sind zwei grundlegende Aspekte, die Hermeneutik heute als Wissen-
schaft konstituieren.? Zunichst geht es um geeignete (wissenschaftliche)
Methoden, mit denen biblische Texte erschlossen werden kénnen, fiir
Predigten etwa oder fiir Unterricht, aber auch fiir die Seelsorge sowie zur

1 Vgl. Walter Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 51958, 613.

2 Die Geschichte der Hermeneutik (im engeren Sinn) ist iibersichtlich und gut ver-
standlich dargestellt bei Peter Stuhlmacher, Vom Verstehen des Neuen Testaments.
Eine Hermeneutik (Grundrisse zum Neuen Testament 6), Gottingen 1979, 32-204. —
Von Gerhard Ebeling stammt das Wort, dass die »Kirchengeschichte als Geschichte
der Auslegung der Heiligen Schrift« zu verstehen sei (vgl. Stuhlmacher, Verstehen,
194).

3 Behandelt wird im Folgenden lediglich die sich unmittelbar auf die Auslegung
von biblischen Texten beziehende Hermeneutik. Zum weitgefassteren Begriff von
»Theologie als hermeneutischer Wissenschaft« vgl. jetzt Ulrich H.J. Kortner, Ein-
fiihrung in die theologische Hermeneutik, Darmstadt 2006.
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personlichen Erbauung. Die géngigste Methode ist derzeit immer noch
die historisch-kritische Exegese.* Im wissenschaftlichen Diskurs hat sie
weitgehend Anerkennung gefunden, wird aber als alleiniger Zugang zur
ErschlieBung biblischer Texte nicht mehr als ausreichend angesehen.
Hinzugekommen sind vor allem feministische, befreiungstheologische,
tiefenpsychologische und sozialgeschichtliche Aspekte® sowie Erfahrun-
gen aus gemeinsamer Bibellektiire im christlich-jidischen Dialog. Seit
einigen Jahren wird gefordert und auch praktisch erprobt, die historisch-
kritische Exegese insbesondere durch linguistische und literaturwissen-
schaftliche Methoden zu ergéinzen.®

Die gegenwirtige methodische Vielfalt zur ErschlieBung biblischer
Texte diirfte relativ unproblematisch sein, ja weithin begriiBt werden,
sofern sie nicht im kausalen Zusammenhang steht mit dem anderen
Grundaspekt der (allgemeinen wie biblischen) Verstehenslehre, ndmlich
der Intention, mit der die Auslegung eines Textes jeweils betrieben wird.
Hier gehen die Meinungen z.T. weit auseinander.

Offenkundig liegt eine solche besondere Intention vor etwa bei der feministischen
Bibellektiire. Sie soll den Blick auf die besondere Problemlage der Frauen in Ge-
schichte und Gegenwart lenken. Die befreiungstheologische Auslegung ist darauf
aus, in den biblischen Texten Gottes Option fiir die Armen aufzuzeigen und in die
gegenwirtige politische Auseinandersetzung um Unterdriickung und Befreiung in
lateinamerikanischen Lindern einzubringen. Auf den ersten Blick weniger gut
erkennbar ist die mit der historisch-kritischen Exegese verbundene Intention. IThre
Anwendung suggeriert — ohne dass dies ausgesprochen wiirde — wissenschaftliche
Objektivitit. Aber auch die historisch-kritische Forschung verfolgt nichtsdestoweni-
ger ein ganz bestimmtes Interesse, namlich die Offenbarung Gottes im missversteh-
baren Menschenwort verstehbar zu machen.

Das hermeneutische Problem besteht nun darin, dass alle diese relativ
neuen Zuginge zum Verstehen biblischer Texte nur z.T miteinander
harmonisierbar sind, gleichwohl aber doch je fiir sich beanspruchen, et-
was Wesentliches an ihnen zu Tage zu fordern, sodass die Frage nach
dem »rechten«, »angemessenen«, »sachgemifBlen«, »richtigen« Verste-
hen biblischer Texte” derzeit praktisch nicht zu entscheiden ist und man
sich moglicherweise mit dem pluralen Angebot wird abfinden miissen.

Das Problem verschérft sich aber noch, wenn man die religionspidago-
gische Praxis des Umgangs mit biblischen Texten einbezieht. Auf dieser
Ebene hat sich in den letzten Jahrzehnten eine ganz andere Hermeneutik

4 Vgl. die kurze Ubersicht iiber die historisch-kritische Vorgehensweise bei Oda
Wischmeyer, Hermeneutik des Neuen Testaments. Ein Lehrbuch (Neutestamentliche
Entwiirfe zur Theologie 8), Tiibingen/Basel 100-104.

5 Diese neuen Zugénge werden ausfiihrlich beschrieben in: Horst Klaus Berg, Ein
Wort wie Feuer. Wege lebendiger Bibelauslegung (Handbuch des biblischen Unter-
richts 1), Miinchen/Stuttgart 1991.

6 Das ist ein wesentliches Anliegen des Buches von Wischmeyer, Hermeneutik
(s.u. S. 224).

7 Wischmeyer, Hermeneutik, 2-3. 8.
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ausgebildet, die sich mit den oben genannten »wissenschaftlichen« Zu-
gingen nur z.T. beriihrt, ansonsten aber eigene Wege geht. Da diese
praktische und praktisch wirksame (!) Hermeneutik nirgendwo doku-
mentiert ist, soll sie im Folgenden am Beispiel unterschiedlicher reli-
gionspadagogischer Rezeptionen der Erzihlung vom Turmbau zu Babel
(Gen 11,1-9) aufgewiesen werden. Im Vergleich mit nicht-religions-
padagogischen Rezeptionen, mit denen die Darstellung beginnt, soll
zugleich das allen Rezeptionen gemeinsame Problem dringlich gemacht
werden, dass alle Auslegungen von biblischen Texten weit davon ent-
fernt sind, objektiv zu sein, sondern immer einem bestimmten Interesse
verpflichtet sind. Sie sind Annéherungen des Verstehens.

1.2 Der Turmbau zu Babel (Auslegungsbeispiele)

1.2.1 Politische, tiefenpsychologische und historisch-kritische
Auslegungen

(1) Das erste Auslegungsbeispiel ist einer uns fremden kulturellen Situa-
tion entnommen. In einem siidafrikanischen Synodenpapier von 1976
wird der alten Erzdhlung die Aussage entnommen, mit der Sprachverwir-
rung werde der Wille Gottes demonstriert, dass die Menschheit aus be-
stimmten Vélkern, Rassen und Kulturen bestehen solle.® Sie sei ein Se-
gen, weil sie das Fortbestehen der Menschheit garantiere. »Im Prozess
der fortschreitenden Differenzierung des Menschengeschlechts in Vélker
und Rassen ist nicht nur der Fluch am Werke, sondern auch der Segen,
nicht nur ein Urteil tiber den siindhaften Ubermut der Erbauer des Turms
von Babel, sondern auch ein Akt der Gnade, wodurch die Menschheit
dem Untergang entzogen und die Absicht Gottes verwirklicht wird, dass
namlich die Menschen die Erde erfiillen.«® Zugleich werde damit die —
zeitlich eigentlich dem folgenden Kapitel nachzustellende — Vélkertafel
in Gen 10 bestitigt, die bereits von der — nicht weiter bewerteten — Tat-
sache unterschiedlicher Vélker ausgehe. Die Auslegung verfolgt also ein
politisches Interesse im Sinne der Apartheid.

(2) In eine vollig andere Richtung geht die Deutung Drewermanns.!?
Fiir ihn ist das Bemiihen der Menschen der verzweifelte Versuch, ab-
grundtiefe Angst, das Gefiihl von Ohnmacht und Nichtigkeit durch die
eine »turmhohe Leistung« (durch eine »Demonstration phallischer Po-
tenz und GroBe«!)!! zu kompensieren, statt sich in dieser Angst Gott
auszuliefern und sich ihm anzuvertrauen. Es sei damit die Moglichkeit

8 Menschliche Beziehungen der Volkerschaften Siid-Afrikas im Lichte der Heili-
gen Schrift. Gebilligt und verabschiedet durch die General-Synode der Nederduits-
Gereformeerde Kerk. Oktober 1974, Amtliche deutsche Ubersetzung, Pretoria 1976,
12-18.

9 Ebd 6,

10 Eugen Drewermann, Sprachverwirrung und Zerstreuung. Der Turmbau zu Ba-
bel. Eine Meditation zu Gen 11,1-9, Werkstatt Predigt 39 (1982) 26-39.

11 Drewermann, Sprachverwirrung, 35. .
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zerbrochen, sich selber und den Anderen zu verstehen (Sprachverwir-
rung). Das Gegenstiick zur Turmbaugeschichte schildere das Neue Tes-
tament mit dem Pfingstereignis: »Eine in sich geeinte Menschheit, iiber
die nur Gott gebietet, der im Herzen eines jeden Menschen wohnt«.!?
Drewermann deutet den Text aus tiefenpsychologischem Interesse, das
seit einigen Jahrzehnten auch in der Bibelwissenschaft sein Recht
sucht.13

(3) Nicht minder interessebezogen zeigt sich die Auslegung durch die
hiesige alttestamentliche Wissenschaft. In der historisch-kritischen Kom-
mentierung dieser Erzihlung durch Westermann!'4 z.B. wird heraus-
gearbeitet, dass »dieses Eingreifen Gottes ... ein Abwehren der Grenz-
{iberschreitung« zeigt, »das die Menschen in ihre Geschopflichkeit zu-
riickweist«.!5 Kritisiert werde das Streben der Menschheit nach »absolu-
ter Autonomie« (dialektisch-theologisches Interesse).'® Gegen diese, auf
die Hybris des Menschen abzielende und seit Jahrhunderten immer wie-
der erneuerte Deutung wendet sich die Version von Uehlinger.!” Seiner
Analyse zufolge geht es um Macht und Herrschaft, die im Turmbau und
der einen Rede zentralisiert werden sollte und die von Gott — Gott sei
Dank (!) — verhindert worden sei. Denn in Gen 10 wird die Vielfalt der
Volker und Sprachen als — positive(!) — Gegebenheit geschildert, die nun
in Gen 11 als Wille zu einem Volk, zu einer Herrschaft und Sprache als
gefihrdet erscheint (politisch-theologisches, herrschafiskritisches Inte-
resse).'8

1.2.2 Religionspidagogische Auslegungen'®

Die Turmbauerzihlung ist in der Praxis religioser Erziehung besonders
beliebt, vor allem im Religionsunterricht der Grundschule, in Schulgot-
tesdiensten, im Kindergarten oder im Kindergottesdienst?(: Sie ist unge-

12/ Ebd., 39,

13 Vgl. dazu die Ubersicht bei Berg, Ein Wort wie Feuer, 139-168.

14 Klaus Westermann, Genesis. Kapitel 1-11 (BK I/1), Neukirchen-Vluyn 1974,
707-740.

15 Westermann, Genesis, 738.

16, Ebd., 733.

17 Christoph Uehlinger, Weltreich und »eine Rede«. Eine neue Deutung der soge-
nannten Turmbauerzihlung [Gen 11,1-9] (OBO 101), Freiburg (Schweiz) / Gottin-
gen 1990.

18 Vgl. auch Jiirgen Ebach, Wir sind ein Volk. Warter und Namen in 1. Mose
11,1-9, in: Ders., Weil das, was ist, nicht alles ist (Theologische Reden 4), Frankfurt
a.M. 1998, 108-130, bes. 122—128; vgl. auch Ulrich Berges, Gen 11,1-9: Babel oder
das Ende der Kommunikation, Biblische Notizen 74 (1994) 37-56.

19 Die folgenden Beispiele wurden ermittelt durch Theo-Prax. Theorie und Praxis
der Religionspidagogik. Ausgabe 9/2006 (Comenius-Institut Miinster). — Dargestellt
werden die Auslegungsbeispiele — aus der Praxis und fiir die Praxis — lediglich in
ihrer Intention, nicht in ihren Methoden und ihren Unterrichtsschritten.

20 Wie beliebt die Turmbauerzihlung in der religitsen Erziehung ist, zeigt der Um-
stand, dass zwei religionspadagogische Zeitschriften ihr ein eigenes Heft gewidmet
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mein anschaulich, ldsst sich gut erzdhlen, kann plastisch vergegenwirtigt
(z.B. durch Nachbauten des Turms) und dramatisch inszeniert?! werden,
lisst sich gut mit den Turmbauten der Neuzeit in Vergleich bringen u.a.
mehr; die Unterrichtenden konnen auf eine Reihe von Bildern der
Kunstgeschichte und auf Fotos zuriickgreifen; auBerdem stehen fiir die
didaktische Arbeit einige Turmbaulieder??> aus dem neueren Liedgut zur
Verfligung.

(1) Kwiran empfiehlt die Turmbauerzihlung zur Behandlung im Unter-
richt wegen des in ihr angesprochenen Gigantomanismus.?? Er vergleicht
das Tun der Menschen der Antike mit den grofiten Bauten unserer Zeit,
die als Bilder eingefiihrt werden, gleichermafien angstmachend wie fas-
zinierend. Der Vergleich lasse »kritisch nach dem Sinn unseres Tuns und
unserer Ziele fragen«. Das Bedenken der alten Geschichte »solle zu Ein-
sichten verhelfen, Stillehalten und zur Umkehr«.2* Der Verfasser ver-
folgt also ein kulturkritisches Interesse (indirekt auch auf ein theologie-
kritisches verweisend). Ubermichtig sei der Wunsch des Menschen un-
serer Zeit, sich auf den verschiedensten Gebieten »selbst einen Namen
zu machen« und zu imponieren: »Babylon ist iiberall.«?> »Der Grofen-
wahn kennt keine Grenzen.«?®

Eine dhnliche Intention findet sich in dem Entwurf eines Schiilergottesdienstes.2” Die
Geschichte vom Turmbau fungiert hier nicht nur als kritisches Element gegen einen
ins »Gigantoneurotische« gesteigerten »GroBenwahn« des Menschen, gegen »maB-
losen Fortschritt« und gegen »Wirtschaftswachstum um jeden Preis«, sondern gegen
die Misshandlung und Zerstérung der Welt iiberhaupt.28 — Um menschlichen »Gro-
Benwahn« geht es auch in dem Entwurf eines Pfingstgottesdienstes.?? Der Mensch
wolle immer hoch hinaus, wolle selber Gott sein und zerbreche dabei jede Gemein-
schaft. Der Sinn von Pfingsten erschlieBe sich nun darin, dass Menschen beginnen,

haben: ru. Zeitschrift fiir die Praxis des Religionsunterrichts 1/1991 und Katecheti-
sche Blatter 127 (2002) H. 4. — Vgl. auch das fiir die Arbeit in Schule und Gemeinde
sehr hilfreiche Themaheft von: Bibel heute 36 (2000) H. 2.

21 Vgl. zB. Hans Heller, Der Turmbau zu Babel — Ein Interaktionsspiel. Destruk-
tion — erz#hlt, erlebt und iiberwunden. »Vergewisserung erfahren« in Zeiten der Ver-
einzelung, Bedringnis und Angst, Schonberger Hefte 34 (2004) 12-14; Margarete
Pohlmann, »Die Menschen sind ja selbst Schuld.« »Aber so sind sie nun einmal.«
Bibliodramatische Elemente bei der Arbeit mit dem Mythos vom »Turmbau zu Ba-
bel«. Orientierungsstufe, Religion heute 1997, 100-103.

22 Vgl. z.B. Arthur Thommes, Babelturmlieder, ru 1/1991, 30-32 und Wolfgang
Longardt, Vorschlag zur Nacherzihlung der Geschichte vom »Turmbau zu Babel«
(1. Mose 11,1-9), gestaltet und gegliedert durch einen stets wiederholten Refrain
zum Mitsingen, WWA 26 (1997) 81-85.

23 Manfred Kwiran, Der Turmbau ist nie fertig, BBTP 3/2001, 5-10.

24 Kwiran, Turmbau, 10.

25 Ebd., 8, mit Zitat-Bezug auf Hans-Georg Lubkoll.

26 Ebd., Turmbau, 10, mit Zitat-Bezug auf Wolfgang Goede.

27 Reinhard Kirste (Hg.), Gottesdienste aus der Schulpraxis (Iserlohner Con-Texte
7), Iserlohn1990, 43—45. 55-56.

28 Kirste, Gottesdienste, 44.

29 Ebd., 55-56.
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aus den Trimmern des Turms von Babel eine »Stadt im Geiste des Friedens und der
Verstindigung« zu errichten. Pfingsten kénne solche »Be-Geist-erung« auslosen.30 —
SchlieBlich wird die Turmbauerzihlung direkt mit dem Untergang der Titanic. in
Verbindung gebracht.3!

Eine Variante des kulturkritischen Interesses ist die Auslegung in dem Buch »Bibli-
sche Geschichten erleben«. Die Kinder sollen sich durch Spielszenen zur Turmbau-
geschichte, aber auch durch aktuelle Zeitungsberichte bewusst werden, dass ange-
sichts der Umweltverinderungen Menschen heute gottgesetzte Grenzen iiberschrei-
ten.32 Sie sollen die Folgen solcher Grenziiberschreitungen fiir das Zusammensein
von Menschen wie fiir die Zukunft der Welt bedenken lernen und den Ort bestimmen
konnen, wo sie ganz personlich bereit sind, »Uberheblichkeit« zu bekimpfen (fum-
welt]-ethisches Interesse).

Eine umweltkritische Sicht begegnet auch in dem Bericht {iber eine Religionsstunde
in einer Grundschule:33 Angestofien durch die Turmbaugeschichte artikulieren die
Kinder ihre Sorge um eine durch den Menschen bedrohte Umwelt. Das ist ihr — der
Kinder (!) — besonderes Interesse, das allerdings nach Meinung der Autorin (!) zu
kurz greift. Denn die umweltkritische Sicht hitte im Sinne der biblischen Schop-
fungsvorstellung von den Kindern bzw. der Lehrerin (!) »religids« bzw. »theolo-
gisch« gedeutet werden sollen (und zwar im Sinne der Auslegung Westermanns [vgl.
0. SC212]).

(2) Eine ganz andere Absicht verfolgt das Religionsbuch »Wege ins Le-
ben«.3* Hier soll den Schiiler/innen die Einsicht vermittelt werden, dass
Menschen immer wieder Werke errichten wie seinerzeit den Turm, die
lediglich dem Selbstruhm dienen. In einer fiktiven Spielszene hilt der
Vater seinen Séhnen vor: »Warum tut ihr das alles? Darauf kommt es an.
Thr tut es, weil ihr die Herren sein wolltet. Ihr habt Gott vergessen. Das
ist eure Siinde. Thr redet nur noch von diesem Turm. Thr lebt nur noch
dafiir, dass dieser Turm immer héher wird. Das ist euer Gott, dieser
Turm, dem ihr dient. Eure Leistung, euer Werk, der Eindruck, den ihr
hinterlassen wolltet, ist euer Gtze — ein unbarmherziger Gotze, dem ihr
euer Leben, eure Kraft, eure Mitmenschen opfert.«3> Die Verfasser ver-

30 In einem mehr allgemeinen Sinn wird diese Beziehung zwischen dem Turmbau
und der Pfingstgeschichte auch in einem Entwurf fiir eine Unterrichtseinheit mit
Konfirmanden herausgearbeitet (vgl. Carsten Mork, Pfingsten — wenn der Geist
Gottes weht, wo er will, in: Ute Beyer-Henneberger und Carsten Mork [Hg.]. An-
geregt [Arbeitshilfen KU 19], Loccum 2000, 112-118).

31 Heinz-Giinther Beutler-Lotz, Titanic. Der Film. Unterrichtsanregungen fiir den
RU und KU. Beide Sekundarstufen, Religion heute 1998, 21.

32 Reinhard Hiibner u.a., Biblische Geschichten erleben. Spielversuche zu bibli-
schen Texten, Gelnhausen u.a. 1980, 41-42.

33 Ulrike Baumann, »Die ganze Welt wird dann ndmlich zugebaut«. Kinder spre-
chen iiber den Turmbau zu Babel (Genesis 11,1-9). in: Gerhard Biittner und Martin
Schreiber (Hg.), »™an hat immer ein Stiick Gott in sich«. Mit Kindern biblische Ge-
schichten denken (Jahrbuch fiir Kindertheologie. Sonderband. Teil 1: Altes Testa-
ment), Stuttgart 2004, 57-70.

34 Wege ins Leben. Ein Arbeitsbuch fiir den evangelischen Religionsunterricht im
9. Schuljahr an Hauptschulen, Verlag Moritz Diesterweg Frankfurt a.M. un.a. 1984,
32-35.

35 Wege ins Leben, 35.
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folgen also mit der Rezeption dieser biblischen Geschichte ein dezidiert
systematisch-theologisches Interesse; sie geriert zum Symbol der Werk-
gerechtigkeit (rechtfertigungstheologisches Interesse).

(3) Interesse hat unter Religionspadagog/innen immer wieder auch die
Sprachverwirrung gefunden, und zwar besonders im Zusammenhang mit
dem Pfingstereignis.?® Denn in ihm werde Gottes Gnade erkennbar. Er
belasse es nicht bei der Bestrafung der Uberheblichen, sondern schaffe
mit der AusgieBung des Heiligen Geistes die wunderbare Méglichkeit
neuen Verstehens. Die Auslegung wird zur Demonstration der Wirksam-
keit des Heiligen Geistes (systematisch-theologisches/pneumatologisches
Interesse).

RegelmiBig wird die Turmbauerzihlung in diesem Sinne im Kindergottesdienst
behandelt, und zwar in Verbindung mit Pfingsten, als Beleg namlich fiir die These,
dass es zur Bewiltigung des Lebens nicht auf die eigene Kraft ankomme, sondern
auf den Geist Gottes,37 dass der Menschengeist immer wieder versuche, Gott in den
Griff zu bekommen (pneumatologisches Interesse).3® — Allgemein wird in der Ver-
bindung beider Bibeltexte zum Ausdruck gebracht, dass Gott nach der in Babel zer-
riitteten Menschheit nun zu neuer Gemeinschaft befihige 3¢

(4) Eine originelle Auslegungsvariante des pneumatologischen Ansatzes
findet sich in einem Vorbereitungsheft fiir Kinderbibelwochen.*? Thema
ist die Gemeinschaft, symbolisiert durch die Gemeinschaft derer, die die
Stadt bauen und in ihr wohnen: »Gemeinschaft, die viel und mehr er-
reicht als der einzelne; aber auch Gemeinschaft, die ausgrenzt, den ande-
ren nicht zulésst, nicht anerkennt.«*! Darin aber hitten sich die Stadtbe-
wohner versiindigt. Der Turmbau stehe flir ihre Uberheblichkeit; sie
wollten »nichts tiber sich anerkennen, sich unter nichts unterordnen«. Sie
wiirden sich selbst zerstéren, kénnten sich untereinander nicht mehr ver-
stehen — Sprachverwirrung eben,*? die erst mit Pfingsten beendet werde

36 Marieluise Link, Der Geist schenkt uns eine gemeinsame Sprache, in: Clemens .
Stroppel (Hg.), Du hast uns, Herr, gerufen. Schul- und Schiilergottesdienste Grund-
stufe (Klasse 1-4), Ostfildern 2000, 119-124.

37 Vgl. Erich Bochinger, Der Turmbau zu Babel — GroBenwahn, Evangelische
Kinderkirche 62 (1990) 161-166.

38 Vgl. Heinz Brandauer, Die Menschen verstehen sich nicht, Evangelische Kin-
derkirche 2 (1987) 165-169; dhnlich auch Ostermeier, Der Turmbau zu Babel (1.
Mose 11,1-9), Der Kindergottesdienst. Lass mich héren 97 (1997) 77-79 (die Men-
schen »wollen sich nicht auf Gott verlassen, sondern auf eigene Stirke«).

39 Longardt, Vorschlag, 81-85.

40 Renate Konig und Wolfgang Voges, Wir bauen eine Arche. Vier praktische Vor-
schldge fiir Kinder-Bibelwochen, Miinchen 21996, 45-66 (»Die BibelBabelBande und
ihr Turm«). ;

41 Konig/Voges, Wir bauen eine Arche, 47.

42  An anderer Stelle der Bibelwocheneinheit iiber den Turmbau wird die Sprach-
verwirrung anders motiviert, nimlich als Werk Gottes, »der nicht wollte, dass eine
ganze Stadt iiber alle anderen herrschte« (Konig/Voges, Wir bauen eine Arche, 61);
vgl. zu dieser Intention die Arbeit von Uehlinger (Fufinote 17).
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und zu neuer Gemeinschaft fithre (Interesse an gelingender Gemein-
schaft; ekklesiologisches Interesse).

In einem Modell fiir die religidse Fritherziehung wird die Turmbauerzihlung zur An-
regung, (in positiver Absetzung zum siindigen Turmbau) gemeinsam ein »standfestes
Gebiude ... ein Haus fiir alle« zu bauen.#3 In ihm sollen alle Platz haben: »die
Dicken und die Diinnen, Traurige und Fréhliche, Kleine und GroBe ... Reiche und
Arme ... Alte und Junge.« Das Haus wurde von den Kindern dann weiter ausge-
schmiickt mit Orgel, einem Taufstein v.a. (ekklesiologisches Interesse). In einem
anderen Fall werden von den Kindern aus Karton Bausteine angefertigt, bemalt mit
Gesichtern, und aufgeschichtet zu einem Haus, nachdem der Turmbau gescheitert
war. Sie sind nun selber Bausteine der Kirche.#*

Am dezidiertesten hebt V. Spika auf den Bezug zur Kirche ab. Das Pfingstwunder
fithre in Uberwindung der Sprachenverwirrung aufgrund menschlicher Hybris und
MaBlosigkeit menschlichen Handelns zu einem »fortschreitenden Kommunikations-
prozess«. Der Geist Gottes setze Menschen in Bewegung. Aus der Be-Geisterung der
einzelnen werde in geschwisterlicher Verbundenheit Gemeinschaft und schliellich
Kirche,*5 womit in diesem Falle durchaus auch die institutionelle (katholische)
Kirche gemeint ist.

(5)In der religionspadagogischen Literatur begegnet weiter auch ein
symbolisch-theologisches Interesse an der Turmbauerzihlung, als Bei-
trag nidmlich zur Gotteslehre. Die Erzihlung stelle die »Grole Gottes«
und seinen »Heilswillen« der »Begrenztheit menschlichen Tuns«*¢
gegeniiber bzw. zeige, »wie Menschen sind und Gott wirkt.«*?

(6) Als weitere Moglichkeit wird Kindern angeboten, anhand der Turm-
bauerzihlung zunichst in Erfahrung zu bringen, dass die Kommunika-
tion zwischen den Menschen verloren gegangen war. Das soll ihnen
Anlass sein, sich zu vergegenwiirtigen, dass »niemand fiir sich allein le-
ben kann, sondern jeder den anderen braucht« (Interesse an gelingender
Kommunikation).*

43 Helga Schiotterbeck, Vom Turmbau zum Haus. Ein Werkstattbericht, in: Wolf-
gang Longardi, Das bunte Jahr. Werkbuch zur religiésen Friiherziehung, Giitersloh
1981, 53-58.

44  Burkhard Straeck, »Und sie verstanden einander ...« Eine Projektwoche vom
Turmbau zu Babel bis zum Pfingstereignis, WWA 26 (1997) 75-79, besonders 77.
45  Veronika Spika, »Seht, ich mache alles neu«. Kreative Auseinandersetzung mit
der Pfingstthematik im Religionsunterricht. Dargestellt an ausgewahlten Beispielen
in einer 2. Jahrgangstufe, Informationen fiir den Religionsunterricht (Miinchen) 52
(2003) 12-30, bes. 14.

46 Eberhard W. Happel, Die Geschichte vom Turmbau zu Babel im Religions-
unterricht der Grundschule, ru 1/1991, 29.

47 Gerd Koch u.a. (Projektgruppe Koblenz), Der Babelturm. Anmerkungen zu
einer Unterrichtsreihe, ru 1/1991, 33. — Mit dem theologischen Interesse verbinden
die Autor/innen weiter das Interesse an Gemeinschafi (»Wo immer Menschen sich
verstehen ... ist Gottes Geist im Spiel«; ebd., 33), aber auch ein explizit kulturkriti-
sches.

48 Margarete Mix, Der Turmbau zu Babel, WWA 32 (2003) 77-79.
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(7) In einer bibliodramatischen Inszenierung*® werden den Schiiler/innen
in erster Linie Aspekte menschlicher Verhaltensweisen (Bauleute) er-
schlossen, wie sie nach Gottes Willen nicht sein sollen: Menschen heben
auf die eigene Bedeutsamkeit ab; sind ehrgeizig; jeder wollte schneller
bauen als der andere; Menschen haben sich gegenseitig angetrieben;
wollten alle hoch hinaus, wollten sich ein Denkmal setzen u.a. Solcher
Egoismus fiihre gleichsam dazu, dass man andere Menschen nicht mehr
wahrnehme (Sprachverwirrung). Aber sie sei nicht Gottes letzes Wort
gewesen. Die weiterfiihrende Lektiire in Gen 12 (Abrahamsegen) zeige
vielmehr, »dass die Menschen neu anfangen kénnen, dass Gott weiterhin
da ist und mitgeht« (anthropologisches/ethisches Interesse).

1.2.3 Fazit

Die Ubersicht zeigt zuniichst, dass jede der Auslegungen von einem be-
stimmten Interesse geleitet wird. Am auffélligsten ist das bei dem siid-
afrikanischen Synodenpapier. Die Auslegung dient der religiosen und
theologischen Stabilisierung des Apartheid-Systems. Argumentiert wird
allerdings anders herum: Die biblische Geschichte zeige die Realitét des
gesellschaftlichen Lebens auf. Und eine Politik, die ihr darin folge, sei
wbiblisch-realistisch«. Das ist das Muster eines politischen [ideologi-
schen] Interesses an biblischen Texten, wie es in vielféltiger Form in der
Kirchengeschichte begegnet (Sklaverei; Unterordnung der Frau; Recht-
fertigung von Armut etc.) und bis heute Vertreter findet (Irakkrieg des
amerikanischen Prisidenten George W. Bush).

Die Auslegung bedarf also zu ihrer Beurtellung der ideologiekritischen
Uberpriifung. Das ist nun allerdings eine Forderung, die man auch an die
anderen Auslegungen richten muss, weil sie alle in irgendeiner Weise
interessengeleitet sind. Aus welcher weltanschaulichen oder philosophi-
schen Sichtweise kann das kulturkritische Interesse begriindet werden?
Sind sie tragfihig fiir die Auslegung? Insbesondere wiren auch die
theologisch-orientierten ~ Auslegungsbeispiele [ideologie— religions-
bzw.] theologiekritisch zu hinterfragen. Das gilt in erster Linie fur die '
wie selbstverstindliche theologische Uberhshung der alttestamentlichen
Erzahlung durch das Pfingstereignis. Wird man ersterer damit wirklich
gerecht? Die theologiekritische Analyse miisste sich aber auch auf die
unterschiedlichen Akzente beziehen, die mit den theologisch bestimmten
Aussagen verbunden sind, die ekklesiologischen, pneumatologischen
oder/und ethischen. Lisst sich der Text wirklich rechtfertigungstheolo-
gisch auslegen?

Das Interesse der religionspadagogischen Rezeptionen ist weiter deutlich
von dem Bemiihen bestimmt, einen konkreten Zugang zum Leben der
Kinder und Jugendlichen zu gewinnen. Das entspricht einer Grundforde-
rung moderner Religionspidagogik. Die Kinder werden auf mancherlei
Weise ethisch angesprochen oder auf Gemeinschaft (allgemein wie

49  Pohlmann, Die Menschen sind ja selbst Schuld, 100-103.
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kirchlich) hin. Dabei ist zu fragen, ob der Text solche Bezugnahmen
wirklich hergibt oder ob nicht bestimmte Aussagen in groBziigigster
Auslegung in den Text hineingetragen werden.

Problematisch sind schlieBlich solche Rezeptionen, die keinen direkten
Gottesbezug aufweisen, sondern geleitet werden von einem allgemein
kulturkritischen, allgemein ethischen Interesse oder von dem allgemei-
nen Wunsch nach Gemeinschaft.

Die schwer zu durchschauende und etwas verwirrende Welt religions-
padagogischer Rezeptionen biblischer Texte nétigt die Religionspddago-
gik zur Uberpriifung ihrer hermeneutischen Grundannahmen. Das soll im
Folgenden so geschehen, dass die wissenschaftlichen Méglichkeiten des
Verstehens von Texten darauthin gepriift werden, welche Relevanz sie
fiir die Religionspidagogik gewinnen konnen. Die Uberlegungen setzen
ein mit der Frage nach dem /nteresse am Verstehen biblischer Texte, das
niemand genauer analysiert hat als Rudolf Bultmann mit seiner Lehre
vom Vorverstdindnis.

2 Die hermeneutische Kategorie des » Vorverstindnisses« bei
Rudolf Bultmann und seinen Kritikern30

2.1 Rudolf Bultmann?!

In Absetzung vom Historismus, der in biblischen Texten lediglich Quel-
len und Dokumente zur Beschreibung einer historischen Situation sah,
geht Bultmann in Ankniipfung an Schleiermacher und Dilthey davon
aus, dass jedes Verstehen eines geschichtlichen Textes von einem »[ge-
wissen| Vorverstdndnis« der Sache geleitet ist, die in ihm zur Sprache
kommt.52 Einen Text der Musikgeschichte kann man folglich nur verste-

50 Die Literatur zur Hermeneutik ist kaum noch iiberschaubar; eine gute Orientie-
rung bieten aber die folgenden, in das Thema einfiihrenden Arbeiten: Giinter Stachel,
Die neue Hermeneutik. Ein Uberblick, (Einsiedeln 1967) Miinchen 1968; Horst See-
bafi, Biblische Hermeneutik, Stuttgart u.a. 1974; Stuhimacher, Verstehen; Manfred
Oeming, Biblische Hermeneutik. Eine Einfiihrung, Darmstadt 1998; Wischmeyer,
Hermeneutik, 2004; Peter Miiller u.a., Verstehen lernen. Ein Arbeitsbuch zur Her-
meneutik, Stuttgart 2005; Kértrer, Einfiihrung in die theologische Hermeneutik.

51 Zum Folgenden vgl. Rudolf Bultmann, Das Problem der Hermeneutik (1950), in:
Ders., Glauben und Verstehen II, Tiibingen 5]968, 211-235. — Das Vorverstindnis,
m.a.W. »das hermeneutische Prinzip«, wird bei Bultmann mit verschiedenen Begrif-
fen zu erfassen gesucht, die aber — bei unterschiedlicher Akzentuierung — dem
Grunde nach vollig identisch sind: »ein gewisses Vorverstdndnis«; »Interesse an der
Sache«; »vorgingiges Lebensverhiltnis zur Sache«; »eine bestimmte Fragestellung«;
»ein bestimmtes Woraufhing; das »Woraufhin der Befragung«; »Lebenszusammen-
hang mit der Sache«; »das Lebensverhiltnis des Interpreten zur Sache«; »das Wo-
raufhin der Interpretation«.

52 Zum philosophischen Zusammenhang der Hermeneutik Bultmanns, die hier aus
Raumgriinden nicht dargestellt werden kann, vgl. den {ibersichtlichen und (im Hin-
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hen, wenn man etwas von Musik versteht oder — wie Bultmann sich aus-
driickt — ein »Lebensverhiltnis zu den Sachen« hat, die in den Texten
dargestellt sind. Anders ausgedriickt: »Das Interesse an der Sache moti-
viert die Interpretation und gibt ihr die Fragestellung, ihr Woraufhin.«%3
Dieses ist aber nicht beliebig — jedenfalls nicht, wenn es um »echtes«
bzw. »eigentliches« Verstehen geht.>* »SachgeméBes« Verstehen zeige
sich z.B. bei literarischen Texten darin, dass man nicht nur eine Mittei-
lung zur Kenntnis nimmt, sondern von der Sache »ergriffen« werde, all-
gemeiner: dass in ihnen Moglichkeiten des menschlichen Seins auf-
scheinen und von dem Rezipienten adaptiert werden konnen. Solches
Ergriffensein sei aber die Verstehensweise von »Kunst iiberhaupt«. In
der Philosophie entspreche dem der auf Reflexion angelegte Verstehens-
vorgang, der von der Frage nach der Wahrheit bewegt werde. Die Inter-
pretation verfehle, wer dem Text lediglich Lehrsétze entnehme.

Was hier von Texten der Kunst und der Philosophie gesagt werden kann,
bezieht Bultmann nun auch auf religiése Texte. Texte der Kunst, Philo-
sophie und Religion seien die »nichstliegenden«, die durch »die Frage
nach dem menschlichen Sein als dem eigenen Sein« aufgeschlossen
werden kénnen, mithin von einem bestimmten vorgédngigen »Existenz-
verstindnis« der Interpreten geleitet seien, z.B. in der Frage nach dem
Sinn des individuellen Lebens oder dem Sinn der Geschichte, nach ethi-
schen Normen usw.

Was nun speziell die biblischen Texte angehe, so unterldgen sie grund-
sitzlich keinen anderen Verstehensbedingungen. Entscheidend sei aller-
dings auch hier der existentielle Lebensbezug zur Sache, der darin gege-
ben sei, das man zwar vor der Offenbarung Gottes nicht wirklich erken-
nen konne, wer er sei, dennoch aber von ihm wissen kénne, »ndmlich in
der Frage nach ihmg, d.h. in existenzphilosophischer Wendung als Frage
nach »Gliick und Heil, nach dem Sinn von Welt und Geschichte«. Nicht
nur dem Glaubenden werde auf diese Weise mdglich, das Handeln Got-
tes in den biblischen Texten zu verstehen, sondern auch dem, der in ir-
gendeiner Form nach Gott fragt, direkt oder indirekt.

Von grundsitzlicher Bedeutung an diesem hermeneutischen Entwurf ist
die Einsicht, dass schlechthin alle Interpretation interessegeleitet ist.
Bultmann unterstreicht das, indem er ausdriicklich auch auf andere Ver-
stehenszuginge verweist, ndmlich (a) auf das mogliche »Interesse an der
Rekonstruktion des Zusammenhangs vergangener Geschichte«, (b) auf
ein »psychologisches Interesse«, (c) auf ein »isthetisches Interesse« und
schlieBlich — wie bereits gesagt — (d) auf das »Interesse« an Moglichkei-

blick auf die schwierige Problematik) gut verstehbaren Abschnitt »Interpretation von
Sprache iiberhaupt: Philosophische Hermeneutik«, in: Stachel, Die neue Hermeneu-
tik, 23-42.

53 Bultmann, Das Problem der Hermeneutik, 219.

54 Solches Verstehen setzt Bultmann von einem »naiven« Zugang ab (was nicht
abwertend gemeint ist!), der in den Texten »historische Belehrung« oder »Unterhal-
tung« suche (ebd., 220).
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ten menschlichen Seins.?®> Das Bewusstwerden solcher Interessenleitung
impliziert den logischen Schluss, dass jede Interpretation ein selektiver
Vorgang ist. Denn man wird immer nur finden, wonach man gefragt hat.
Es bleibt immer etwas librig, das der weiteren ErschlieBung aus einem
anderen Fragehorizont bedarf. Das hat Bultmann grundsitzlich fest-
gehalten und anerkannt: »Wohl aber ist jedes geschichtliche Phdnomen
vielseitig, komplex; es unterliegt verschiedener Fragestellung, sei es der
geistesgeschichtlichen, sei es der psychologischen, der soziologischen,
oder welche auch immer, insofern sie nur aus der geschichtlichen Ver-
bundenheit des Interpreten mit dem Phdnomen erwichst. Jede solche
Fragestellung fiithrt, wenn die Interpretation methodisch durchgefiihrt
wird, zu eindeutigem, objektivem Verstiindnis.«*® Geschehe das in me-
thodisch kontrollierter Weise, werde damit auch der Willkiir und Belie-
bigkeit des Verstehens gesteuert. Faktisch aber hat Bultmann nur den
einen, den existenzphilosophischen Fragezugang fiir biblische Texte re-
klamiert.

Wesentliches Anliegen Bultmanns ist es, das Vorverstindnis »ins Be-
wusstsein zu heben, es im Verstehen des Textes kritisch zu priifen, es
aufs Spiel zu setzen, kurz es gilt: in der Befragung des Textes sich selbst
durch den Text befragen zu lassen, seinen Anspruch zu héren.«>7 Das ist
aber nicht nur ein intellektueller Vorgang, sondern auch ein emotionaler;
vielmehr miisse man — so Bultmann — von der Sache in den Texten
wirklich »bewegt« sein, z.B. von der Frage nach Wahrheit.’® Sachgemi-
Bes Verstehen miisse als »teilnehmendes Verstehen«®® begriffen werden.

2.2 Die AuBlerkraftsetzung der hermeneutischen Kategorie des
»Vorverstdndnisses« in der »Neuen Hermeneutik«
(Ernst Fuchs, Gerhard Ebeling)

Die fundamentale Einsicht Bultmanns tiber das Vorverstdndnis ist in der
theologischen Debatte nach Bultmann erstaunlicherweise nicht nur nicht
aufgenommen und diskutiert, sondern glatt abgewiesen worden. Man
warf ihm »gravierende Auslegungsmingel« vor.®® Denn der existenziale
Auslegungsweg — so lautete etwa der Einwand Hermann Diems — lege
die Gefahr nahe, dass der Mensch bestimme, was das Wort Gottes ist.
Umgekehrt werde man vielmehr beriicksichtigen miissen, »dass alles
menschliche Erkennen Gottes dem Erkanntwerden des Menschen durch
Gott folgt«.5! Damit war der Versuch Bultmanns vom Tisch, aus dem

55 Ebd., 227-228.

56/ Ebd.; 229.

57 Ebd., 228.

58 Ebd., 222. — »Allein der durch die Frage der eigenen Existenz Bewegte vermag
den Anspruch des Textes zu hiren« (ebd., 230).

59 Ebd., 221.

60 Stuhlmacher, Verstehen, 186.

61 Ebd., 187.
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Fragehorizont des aufgekldrten, religions- und kirchendistanzierten und
sich der modernen Technik bedienenden Zeitgenossen heraus eine Brii-
cke zum Verstehen der biblischen (mythologischen) Traditionen zu fin-
den. Denn alle namhaften Hermeneuten folgten in der Kritik an Bult-
mann (und in der Gefolgschaft Karl Barths) nun der dogmatischen Linie,
dass nur der schon im Glauben Ergriffene wirklich die biblischen Texte
verstehen kann. Barth sah in der existenzialen Auslegung Bultmanns
nichts anderes als einen Riickfall in den anthropologischen Ansatz
Schleiermachers. Die Kritik an Bultmann wurde besonders von Ernst
Fuchs und Gerhard Ebeling vorangetrieben und im Konzept der »neuen
Hermeneutik« fortgefiithrt.52 Bei ihnen spielt der Gedanke, den modernen
Menschen zum Verstehen des Glaubens zu fiithren, {iberhaupt keine
Rolle mehr. Fuchs betont, dass vor aller Auslegung eben der Umstand
entscheidend sei, dass die Schrift entsprechend der kirchlichen Lehre
wheilige Schrift« sei, Wort der uns Menschen geltenden Liebe Gottes.
Fuchs kehrt den hermeneutischen Grundsatz Bultmanns um, indem er
nicht auf das Frageinteresse des modernen Menschen an der Bibel ab-
hebt, sondern auf die Frage, die — so die Vorstellung — die Schrift als
Wort Gottes an den Menschen richtet.

In dhnlicher Weise sieht Ebeling das hermeneutische Problem. Fiir ihn ist nicht der
Umstand so bedeutsam, dass ein um Verstehen bemiihter Ausleger einem Text
gegeniiber steht, sondern wie es zwischen beiden, zwischen Hérern und Redenden,
zum Einverstdindnis iiber die Sache kommen kann, die in den biblischen Texten
selbst zur Sprache kommt. Reden und Héren sind dabei in wechselseitiger Durch-
dringung Komplementiraspekte des einen Sprachvorgangs. Die Briicke zum Zeit-
genossen, dem diese Sprache immer schwieriger zugénglich ist, schldgt Ebeling
mittels des Entwurfs einer »theologischen Sprachlehre«. Auch fiir ihn liegt der
hermeneutische Schliissel in den Texten als anredendes Wort Gottes. Keinesfalls soll
er aus dem Kontext der Denkgewohnheiten und aktuellen Lebensbediirfnisse der
heutigen Gesellschaft entnommen sein.

Es wiren andere hermeneutische Entwiirfe zu nennen, die in die gleiche
Richtung zielen. Stuhimacher entwirft eine »Hermeneutik des Einver-
stdndnisses mit den biblischen Texten«®. Deren Vorverstindnis kénne
doppelt motiviert sein: »Es kann sich entweder um ein ehrliches Infor-
mationsinteresse an der neutestamentlichen Glaubensiiberlieferung han-
deln, oder um das Bediirfnis glaubender Christen, sich iiber die Inhalte
der neutestamentlichen Christusverkiindigung in wissenschaftlich ver-
antwortbarer Begegnung mit den Texten Auskunft zu verschaffen.«%

62 Vgl. zum Folgenden Stuhimacher, Verstehen, 192-201.

63 Ebd., 206. — Das Konzept Stuhlmachers wird ausfiihrlich analysiert bei Ricarda
Sohns, Verstehen als Zwiesprache. Hermeneutische Entwiirfe in Exegese und Reli-
gionspddagogik (Religionspiddagogische Kontexte und Konzepte 9), Miinster u.a.
2003, 12-116. — Religionspddagogischerseits wurde es von K.E. Nipkow rezipiert
(vgl. ebd., 223-254).

64  Stuhlmacher, Verstehen, 218.
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Von hier aus wird verstindlich, dass Stuhlmacher Versuchen widerriit,
tiefenpsychologischen und politischen Kategorien zentrale Bedeutung
fiir die Schriftauslegung einzurdumen. 53

In dhnlicher Weise betont Weder, dass eine biblische Hermeneutik nicht ableitbar sei
aus einer allgemeinen Lehre des Verstehens.% Die Frage nach Gott als menschliche
Grunderfahrung kénne nicht das sachgemifle Vorverstindnis sein. Denn Gott ant-
worte nicht auf die Fraglichkeit der Existenz des Menschen. Er komme im Wort der
Schrift handelnd zu den Menschen in eigener, vom Menschen und seiner Fraglichkeit
ganz unabhdngigen Souverdnitit.” Das einzig angemessene Vorverstdndnis, das
Weder akzeptieren kann, findet er in Mk 4, 3-9, dem elementaren Héren, das zum
Verstehen des Evangeliums fiihrt.68

SchlieBlich ist in den Zusammenhang der Neuen Hermeneutik auch
Klaus Berger einzuordnen, der sie allerdings mit einer originellen
Variante versehen hat.®® Mit den anderen Vertretern teilt er die Auffas-
sung, dass die Bibel Dokument der Offenbarung ist und in dieser Funk-
tion ihren Anspruch und kritische Stimme zu Gehor bringen kénnen
muss. Aufgabe der — historisch-kritischen (!) — Exegese ist es, dafiir Sor-
ge zu tragen, dass die Texte ihre Sache sagen kénnen, ohne dass ihnen
irgendetwas unterschoben wird. Mehr noch: Sie »soll ein plastisches
Bild der Lebensvollziige entwickeln, die sich in einem Text duBern«
(»Loyalitit gegeniiber dem Bibeltext«)?. Das ist nach Berger die Vo-
raussetzung dafiir, dass die Texte hilfreich einsprechen kénnen in Situa-
tionen von konkreter Not bzw. ethisch zur Anwendung kommen kén-
nen.”! Bei dieser Hermeneutik der Applikation beruft Berger sich auf die
Befreiungstheologie, deren Situationsbezug er iibernimmt, allerdings
»auf hoher Abstraktionsstufe«.”?

65 Ebd., 210-216.

66 Hans Weder, Hermeneutik, Ziirich 1986, 44.

67 Von Gott solle tiberhaupt nur »ausschlieBlich um seiner selbst willen zu reden«
sein (Weder, Hermeneutik, 151).

68 Ebd., 149. — Horen versteht der Verfasser dabei in einem umfassenden Sinne,
nicht nur als technischer Vorgang: »Horen steht hier fiir jede Gestalt des Empfan-
gens; es stellt die Lebensform der Rezeptivitit iiberhaupt dar« (ebd., 150).

69 Klaus Berger, Hermeneutik des Neuen Testaments (UTB 2035), Tiibingen/Basel
1999; ders., Meine Hermeneutik im Gesprich mit Hans Weder, EvTh 52 (1992)
309-319.

70 Berger, Meine Hermeneutik, 313.

71 »Text und Situation miissen beide so weit geschiittelt werden, bis sich Elemente
in beiden ergeben, die parallel zueinander liegen, die als Briickkopfe dienen kénnen,
im Text wie in der Situation« (ebd., 311).

72 Ebd., 41.
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2.3 Rezeptionsisthetik (Kortner)

Eine originelle Variante der Neuen Hermeneutik ist auch die rezeptions-
asthetische Deutung biblischer Texte bei Ulrich H.J. Kortner3. Rezep-
tionsdsthetik7 ist eine literaturwissenschaftliche Strémung, die das Ver-
stehen von Texten synchron durch den Lesevorgang ermittelt. Es geht
also zugleich um die Absicht des Verfassers eines Textes und dessen
Rezeption durch einen Leser. Die Entfaltung des Sinnpotentials eines
Textes ist damit also auf die Mitarbeit eines konkreten Lesers angewie-
sen, was er ndmlich an Gedanken, Vorstellungen und Gefiihlen an den
Dingen entwickelt, die im Text beschrieben sind und durch seine Er-
fahrung und Einbildungskraft herausgefordert werden. Es findet also in
Korrespondenz zwischen Fremdtext und Leser die Entwicklung eines
spezifischen Sinnpotentials statt, mit all den Gefahren des Missverste-
hens, der diesem Vorgang inhérent ist.

Koértner nimmt diesen Faden auf und entwirft in pointierter Absetzung
von einer »Hermeneutik des Einverstidndnisses« (Stuhlmacher) Grund-
gedanken zu einer »Hermeneutik des Unverstindnisses«. Unverstindnis,
d.h. der weithin zu beobachtende Bedeutungsverlust des christlichen
Glaubens — Gott selber droht zu entschwinden —, tritt an die Stelle des
Vorverstidndnisses bei Bultmann. Im Akt des Lesens aber konne der sich
im biblischen Kanon implizit angelegte »Leser als ein vom Geist Gottes
inspirierter Leser« neu konstituieren. Die Inspirationslehre kehre also
wieder, beziehe sich aber nicht auf den biblischen Text, sondern auf den
Leser und den Akt des Lesens.

Rezeptionsdsthetische Hermeneutik hat das miindige Subjekt im Vorgang des Ver-
stehens im Blick. Das hat zur Konsequenz, dass das eine, gar absolut geltende Text-
verstdndnis nicht mehr mdglich ist, auch nicht fiir die biblischen Texte. Kdrtner
tibernimmt dazu von Marquard die hilfreiche Unterscheidung von »singularisieren-
der und pluralisierender Exegese«.”5 In Anerkennung des radikalen Verstéindnisses
von pluralisierender Exegese schrinkt Kortner sie aber unter dem inhaltlichen Krite-
rium des Wortes »Christus« als der die »Einheit des Kanons stiftende Bezugspunkt«
wieder ein, sodass er schlieBlich nur von einer »Dialektik von singularisierender und
pluralisierender Exegese«’¢ sprechen kann und der ersteren ein gewisses Prae einriu-
men muss. Dem »Richtungspfeil seines [Christus!] Sinnes« sei bei der Interpretation

73 Ulrich H.J. Kirtner, Der inspirierte Leser. Zentrale Aspekte biblischer Herme-
neutik, Géttingen1994.

74 Vgl. Jorg Lauster, Religion als Lebensdeutung. Theologische Hermeneutik
heute, Darmstadt 2005, 73-76; Wischmeyer, Hermeneutik, 105. 154-155; Heinz-
Giinther Schéttler, »Der Leser begreife!« Vom Umgang mit der Fiktionalitit bibli-
scher Texte (Biblische Perspektiven fiir Verkiindigung und Unterricht 1), Miinster
2006; vgl. auch die Beitrige von Thomas Meurer, Heike Omerzu und Friedrich
Schweitzer in diesem Band.

75 Kortner, Der inspirierte Leser, 90-98.

76 Ebd., 106-107.
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biblischer Texte zu folgen.”’ Thomas Meurer begrenzt die Vielfalt in dhnlicher Wei-
se durch den sog. »canonical approach«.’8

3 Texthermeneutik (Oda Wischmeyer)

Einen radikalen Schnitt zur dogmatischen bzw. zur »neuen Hermeneu-
tik« hat neuerdings Oda Wischmeyer vollzogen, kreierend »den neuen
Typ der Texthermeneutik des Neuen Testaments«’®, sich dabei betont
absetzend von Stuhlmacher, Weder und Berger. Sie werden zwar noch
mit je einer Seite referiert, werden aber fiir die inhaltliche Bestimmung
einer Hermeneutik des Neuen Testaments nicht weiter in Anspruch ge-
nommen. Vorgestellt wird dagegen eine Hermeneutik, »die von der
Textualitdt der neutestamentlichen Schriften ausgeht und die Einsichten,
Begriffe und Methoden von Textlinguistik, Literaturtheorie und Ge-
schichtstheorie fiir die hermeneutische ErschlieBung der neutestamentli-
chen Texte heranzieht.«3° Eine solche Hermeneutik verzichtet program-
matisch auf theologische Kategorien und iiberschreitet den Rahmen
bisheriger historisch-kritischer Exegese in erheblicher Weise, indem alle
nur denkbaren Méglichkeiten von wissenschaftlicher TexterschlieBung
herangezogen werden.

Insbesondere unterscheidet Wischmeyer zwischen Exegese (philologi-
sche und historische Analyse eines Textes; diachrone Vorgehensweise)
und Interpretation: »Die Interpretation holt den exegesierten Text in die
Gegenwart. Sie erschliefit dem Leser den Text in allen Belangen auf der
sprachlichen, textlichen und sachlichen Ebene. Dartiber hinaus stellt sie
den interpretierten Text in seine Rezeptions- und Wirkungsgeschichte
und verbindet ihn im Metatext der >Interpretation< mit der zeitgendssi-
schen Sprach- und Denkwelt. Damit bindet sie das Verstehen des Textes
sprachlich und sachlich an die Wahrnehmung des Interpreten und an die
Verstehenswelt der zeitgenossischen Leserschaft.«8!

Inwieweit es bereits gelungen ist, alle diese wissenschaftlichen Zuginge fiir das Ver-
stehen biblischer Texte zu nutzen, ist nicht recht erkennbar; es scheint vieles noch
Programm zu sein. Gelingt aber der Auslegungsvorgang, dann verbindet sich mit ihm
der Anspruch Wischmeyers, dass biblische Texte »einem allgemeinen Verstehen«
zugefiihrt und kommunizierbar gemacht werden kénnen.$2

77 »Die von ihm benannte Wirklichkeit aber, das Vonwoher gldubiger Existenz in
der Gemeinschaft der Glaubenden, steht nicht in den Texten selbst, sondern ist zwi-
schen den Zeilen je und je neu im Ereignis des Lesens und Verstehens zu entdecken«
(ebd., 108).

781180, 8. 223;

79 Wischmeyer, Hermeneutik, 2004.

80 Ebd., 14.

81 Ebd., 125.

82 Ebd., 200.
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»SachgemiBe/s« Interpretation/Verstehen® ist bei Wischmeyer eine
hochprofessionale Angelegenheit. Sie ordnet sich damit zwar bruchlos in
den allgemeinen Kontext von Textverstindnis im Rahmen einer post-
modernen Wissenschaftswelt ein, errichtet aber zugleich eine michtige
Barriere gegen spontane Adaptionen der wissenschaftlich nicht Ge-
schulten. Denn das »allgemeine Verstehen« des Interpreten ldsst sich
wohl erst dann wirklich realisieren, wenn man den wissenschaftlichen
Weg von Exegese/Interpretation wirklich nachvollziehen kann. Vor die-
sem Anspruch konnen die oben dargestellten religionspddagogischen
Rezeptionen der Turmbauerzidhlung kaum bestehen.

Unausgesprochen ist mit dem so sehr auf wissenschaftliche Reflexion
bedachten und alle theologischen und philosophischen Zuginge abwei-
senden Konzept das Interesse verbunden, sich als ein Modell objektiven
Erkennens zu présentieren, dem im zeitgendssischen Kontext keinerlei
Eigenart mehr zukommt. Wischmeyer hat das Modell so weit formali-
siert, dass die Inhalte der Bibel in ihrem Buch keinerlei unmittelbare Be-
deutung haben.

Im Grunde ist der Entwurf Wischmeyers mehr eine — leidenschaftslos vorgetragene —
umfassende Methodenlehre als eine eigentliche Hermeneutik, die umfassendste ver-
mutlich, die derzeit vorliegt; sie hat darin ihren eigentlichen Wert, auch fiir die Reli-
gionspadagogik. Mit dem Verzicht auf die philosophische bzw. theologische Durch-
dringung des Verstehensproblems entfillt selbstverstindlich auch jede Reflexion auf
das Problem des Vorverstindnisses.

4 Das Vorverstdndnis in der kontextuellen Theologie

Die Hermeneutik Wischmeyers ist der vorldufige Endpunkt der neueren
Geschichte der (deutschen) wissenschaftlichen Hermeneutik biblischer
Texte, der auf ganz verschiedene Weise die von Bultmann in die Diskus-
sion eingebrachte grundsitzliche Bedingung alles Verstehens abhanden
gekommen ist. Die deutsche Bibelwissenschaft gibt damit vor, nicht inte-
ressegeleitet, sondern gleichsam »objektiv« zu arbeiten. Das ist aller-
dings eine Illusion, die dringend der ideologiekritischen Priifung bedarf,
wenigstens der Relativierung. Die Bibelwissenschaft kénnte dabei lernen
von jenen theologisch-exegetischen Bemiihungen, fiir die das Vorver-
stdndnis die entscheidende Kategorie ihrer Bemithung ist, nimlich den
kontextuellen Theologien, auch wenn sie sich in der Regel nicht direkt
auf Bultmann berufen. Sie konnte auch Impulse aus der praktischen
Hermeneutik aufnehmen, wie sie oben in den verschiedenen religions-
pidagogischen Rezeptionen der Turmbauerzihlung beispielhaft heraus-
gearbeitet worden sind.

83 Ebd.;3.
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4.1 Dorothee Sélle

D. Sélle ist offenbar die einzige unter den Theolog/innen, die den her-
meneutischen Ansatz Bultmanns positiv aufgenommen, auf ihre Weise
pointiert und weiterentwickelt hat.3* Sie bemingelt allerdings, dass Bult-
mann das Vorverstindnis lediglich auf ein spirituelles, existenzphiloso-
phisch erhelltes, individuelles Selbstverstidndnis bezogen habe, nicht aber
auf die gesellschaftliche Bedingtheit und die politische Existenz des In-
terpreten.®5 Das hermeneutische Prinzip bei Bultmann reduziere sich auf
die Frage nach dem »authentischen Leben« des Einzelnen® und kénne
deshalb den politischen Horizont nicht erreichen, der nétig sei, um das
Evangelium nach dem »authentischen Leben fiir alle« zu befragen.?’
Dies aber sei nitig; denn niemand konne sich allein retten. Nur vom
Vorverstindnis einer politischen Theologie her kénne das Evangelium
sachgemil befragt werden. Das zeige sich z.B. im Verstindnis der neu-
testamentlichen Kosmologie, mit der die existentiale Interpretation
nichts anzufangen wisse, sie deshalb eliminieren miisse, »wihrend eine
politische Theologie in den kosmologischen Bildern die politischen In-
tentionen lesen konne.«38

»Politische Theologie« — so hilt Solle abschliefend fest — »ist ... theolo-
gische Hermeneutik, die in Abgrenzung von einer ontologischen oder
existential interpretierenden Theologie einen Interpretationshorizont of-
fenhilt, in dem Politik als der umfassende und entscheidende Raum, in
dem die christliche Wahrheit zur Praxis werden soll, verstanden wird.«3°
Was solche Hermeneutik »bewegt«, engagiert und nach vorne treibt
(Bultmann: »teilnehmendes Verstehen«), ist das Eintreten flir gesell-
schaftliche Verdnderungen, mittels derer umfassende Befreiung fiir alle
Menschen moglich werden kann.?0

84 Dorothee Sille, Politische Theologie. Auseinandersetzung mit Rudolf Bult-
mann, Stuttgart/Berlin 1971, bes. 551f.

85 Solle kritisiert generell Bultmanns »AbschlieBung vom weltgeschichtlichen,
politischen, sozialen Denken« (Sdlle, Politische Theologie, 66).

86 Ebd., 76.

&7 Ebd., 77

88 Ebd., 63-64.

89 Ebd. 75.

90 »Das Evangelium versteht sich von der Sache der Freiheit aller her, genauer ge-
sagt — weil die Realitét der Unterdriickung im Blick bleibt —, seine Sache ist die Be-
freiung aller. Sein Interesse liegt bei den Unterdriickten, den Armen, den Weinenden.
Dieses Interesse, diese Parteilichkeit wird nicht weiter abgeleitet, die Bibel mutet uns
zu, dieses Interesse an der Freiheit aller zu teilen, ja es als unser aller Interesse zu
begreifen. Nur die Befreiung aller kann auch fiir den einzelnen endgiiltige Befreiung
sein, nur das Gliick aller verdient die uneingeschriinkte, die jeweilig erreichten Reali-
sierungen transzendierende Bejahung, die das Wort »Glaube¢ meint. Im Glauben set-
zen wir auf die Befreiung aller, im Akt des Glaubens sind alle unsere Kriifte — Den-
ken und Fiihlen, Arbeiten und Warten — auf diese Befreiung konzentriert. Wir
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4.2 Theologie der Befreiung, Feministische Theologie,
Schwarze Theologie

In einer dhnlichen Weise, aber nicht in direkter Ankniipfung an Bult-
mann, verfahren die »kontextuellen« Theologien. Die Bibelauslegung
erfolgt hier aus dem Interesse, die Texte zu befragen aus der Sicht der
Verelendeten in Lateinamerika und anderer Regionen der sog. Dritten
Welt, aus der Sicht der Schwarzen in Siidafrika zur Zeit der Apartheid
und in der us-amerikanischen Gesellschaft oder aus der Sicht der inferio-
ren Stellung von Frauen. Solche Weisen der Auslegung machen etwa
darauf aufmerksam, dass sich zahlreiche biblische Texte in besonderer
Weise um die Armen bemiithen — eine Erkenntnis, fiir die die wohl-
habenden Angehérigen der besitzenden Schichten in lateinamerikani-
schen Lindern ebenso blind sind wie die wohlstandsgesittigten Christen
in Europa. Aus schwarzem Blickwinkel befragt, geben sie die Idee der
Gleichheit aller Menschen frei, die unabhidngig ist von religisen, sozia-
len und rassischen Unterschieden. Schlieflich weisen viele biblische
Texte, gelesen aus der Sicht von Frauen, auf deren durchgehend patriar-
chalische Einfirbung, legen aber auch Spuren weiblicher Identitét offen,
wie z.B. weibliche Gottesbilder.”!

4.3 Bibel in gerechter Sprache

Interessenbezogene Hermeneutik wird elementar, wo es um Ubersetzun-
gen geht (s.0. S. 209). Nur wird dariiber in der Regel keine Rechenschaft
abgelegt. Suggeriert werden gleichsam objektive Ergebnisse. Mit der
»Bibel in gerechter Sprache« ist das anders;?? aber sie ist eine Aus-

erinnern uns der Befreiung, die frither erfahren wurde, wir entwerfen die kommende«
(ebd., 85-86).

91 Zu den kontextuellen Auslegungen vgl. Berg, Ein Wort wie Feuer; es fehlt aller-
dings ein Hinweis auf die Schwarze Theologie. Vgl. dazu (1) fiir Stidafrika: Allan A.
Boesak, Unschuld die schuldig macht. Eine sozialethische Studie iiber Schwarze
Theologie und Schwarze Macht, Hamburg1977, (2) fiir die USA: James H. Cone, Ich
bin der Blues und mein Leben ist ein Spiritual. Eine Interpretation schwarzer Lieder,
Miinchen 1973.

92 Bibel in gerechter Sprache, hg. v. Ulrike Bail u.a., Giitersloh (2006) *2007. —
Der Versuch, eine »Bibel in gerechter Sprache« vorzulegen, geht einerseits zuriick
auf us-amerikanische Ubersetzungen biblischer Texte in »inclusive language« (An-
fang der 80er Jahre), andererseits auf so genannte »Kirchentagiibersetzungen«, die
eigens fiir die Evangelischen Kirchentage angefertigt worden sind. Die Erfahrungen
solcher (und anderer!) Ubersetzungstitigkeit flossen ein in: »der gottesdienst — Litur-
gische Texte in gerechter Sprache, Bd. IV. Die Lesungen, hg.v. Erhard Domay und
Hanne Kéhler, Giitersloh 2001«. Bibel in gerechter Sprache ist kein Auftragswerk,
sondern geht zuriick auf das bemerkenswerte Engagement einer »kleinen Gruppe«
von Frauen und Ménnern, »die die Vision einer solchen Ubersetzung in machbare
Schritte iibersetzte und dafiir sorgte, dass die institutionellen Voraussetzungen ge-
schaffen wurden. Am 31. Oktober 2001 konstituierte sich dann der Herausgeber-
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nahme. Es gibt kein vergleichbares Unternehmen einer Bibeliiberset-
zung, das seine hermeneutischen Primissen offenlegt und damit zu er-
kennen gibt, dass es vom Ansatz her nicht den Anspruch verficht, die
derzeit giiltige Ubersetzung zu sein. Bibel in gerechter Sprache ist gera-
dezu ein Musterbeispiel fiir die These Bultmanns, dass alles Verstehen
durch ein Lebensverhiltnis zur Sache bestimmt wird.

Drei hermeneutische Pramissen, die sich den theologischen Verénderun-
gen der letzten Jahrzehnte verdanken und zu neuen Entdeckungen in der
Bibel gefithrt haben, durchziehen das ganze Unternehmen, nédmlich Im-
pulse der Befreiungstheologie, der feministischen Theologie und des
christlich-jiidischen Dialogs. Sie kulminieren nach Meinung der Uber-
setzer in dem zentralen »Grundthema der Bibel«: »Bei Gott geht es im-
mer um Freiheit und Befreiung. Kategorien wie wahr oder unwahr, rich-
tig oder falsch kommen von hier aus in den Blick. Und wo die befrei-
ende Kraft biblischer Traditionen neu entdeckt wird und neu wird, steht
im Zentrum die Frage nach der Gerechtigkeit: >Auf dem Weg der Ge-
rechtigkeit ist Leben¢ (Spr 12,28)«.%

Beriicksichtigt wird im Einzelnen, (1) dass in der Bibel in grammatischer Form zwar
{iberwiegend ménnlich von Gott gesprochen wird, es aber doch viele Hinweise da-
rauf gibt, dass diese Bezeichnungen hiufig auch Frauen mit umschlieBen. Intentional
stehe das Gottesverstindnis »jenseits der Geschlechterpolaritit« [Feministische
Theologie]. (2) Zum anderen gehe es, besonders im Hinblick auf das Neue Testa-
ment, um antijiidische Verzerrungen, die in die deutschen Ubersetzungen aus zeitge-
nossischem Bezug eingeflossen seien [Christlich-jiidischer Dialog]. (3) SchlieBlich
miisse das Augenmerk auf die sozialen Auseinandersetzungen gerichtet werden, aus
denen die Bibel erwachsen ist und die durch verharmlosende Formulierungen ver-
stellt werden. M.a.W. die gesellschaftlichen Gewaltverhiltnisse (z.B. die Sklaverei)
werden durch die Ubersetzung als solche markiert [Befreiungstheologie].

Weiter machen die Herausgeber bewusst, dass die Problematik des Vorverstindnis
sich auch auf die je eigene Auffassung der Ubersetzer/innen bezieht. Thre individuel-
len Entscheidungen flossen mit ein, auch wenn alle Ubersetzungen mehrfach disku-
tiert worden sind.?*

kreis« (S. 22). Die eigentliche Ubersetzungsarbeit leisteten 52 wissenschaftlich aus-
gewiesene Ubersetzer/innen.

93 Bibel in gerechter Sprache, 9.

94 Zum Vorverstindnis von Bibel in gerechter Sprache — mindestens in einen in-
direkten Sinne — gehort ferner der bemerkenswerte Umstand, dass das Unternehmen
weder kommerziell angelegt ist noch im Auftrag und Interesse einer religiosen Insti-
tution (Kirche) betrieben wurde. Alle Ubersetzer/innen waren ohne Honorar titig
(ebd., 22).
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5 Uberlegungen zu einer religionspidagogischen Hermeneutik
biblischer Texte

5.1 Allgemeines

Die positionell orientierte Theologie ist geeignet, auch in der Bibel-
didaktik das Problem des Vorverstindnisses neu zu bedenken und damit
einen Ansatz zu entwickeln fiir eine religionspadagogische Hermeneutik.
Trotz der vielfiltigen Bemiihungen um einen gegenwartsbezogenen
Bibelunterricht, wie sie dargelegt sind im Literaturbericht dieses Bandes
(s.0. S. 175-195), erscheint ein solches Unternehmen geboten, um sysfe-
matisch zu kliren, welche Verstehenszuginge Kindern und Jugendlichen
heute méglich sind, auf welches Vorverstindnis Bezug genommen wer-
den kann.

Zwar beriihren sich die meisten bibeldidaktischen Ansdtze mit solchen
hermeneutischen Grundiiberlegungen. Sie zielen allerdings in der Regel
darauf, einzelne biblische Texte bzw. auch Textkomplexe, die Unter-
richtende bzw. der Lehrplan fiir bedeutsam halten, mit geeigneten Me-
thoden und Verfahren in den Verstehens- und Erfahrungshorizont der
Kinder und Jugendlichen zu riicken, in der Annahme, dass dies auch
grundsitzlich moglich sei. Die methodische Frage steht im Vordergrund,
nicht aber die Frage, wo und in welcher Weise bei den Schiiler/innen ein
vorgdngiges Lebensverhdltnis zu den Ereignissen und Darlegungen be-
steht, von denen in den biblischen Texten die Rede ist. Das war bereits in
der Phase des sog. Hermeneutischen Religionsunterrichts der Fall. Es
ging eigentlich nur um die Frage, wie den Kindern und Jugendlichen das
Verstehen biblischer Text erleichtert werden kénne mit den Methoden,
die die historisch-kritische Forschung ausgearbeitet hatte. Aber es gibt
erstaunlicherweise keine religionspidagogische Arbeit, in der den
Ausfithrungen Bultmanns iiber das Vorverstindnis in didaktischer Ab-
sicht nachgedacht worden wire, obwohl dadurch der religionspadago-
gische Horizont hitte erheblich erweitert werden konnen, selbst wenn es
»nur« um die existenzphilosophische Erhellung des Individuums gegan-
gen wire. Der Gegenwarts- und Weltbezug der modernen Religions-
padagogik hitte viel frither ins Blickfeld treten kénnen. Aber selbst Ingo
Baldermann, der wohl am ldngsten den klassischen hermeneutischen
Religionsunterricht vertreten hat und nach wie vor der Meinung ist, »daf3
die biblischen Texte direkt zu uns reden«®3, hat von Anfang der 80er
Jahre an zugleich auch die Interessengebundenheit seines Ansatzes her-
vorgehoben: Seine »Biblische Didaktik« in den 90er Jahren entwirft er
von der w»globalen Bedrohung« her, zu deren Abwehr er der nach-
wachsenden Generation das biblische Hoffnungspotential zur Verfligung

95 Ingo Baldermann, Einfiihrung in die biblische Didaktik, Darmstadt 1996, 1.
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stellen mochte.% Die Frage nach dem, was in bedrohter Zeit Hoffnung
gibt und vor Resignation schiitzt, ist — objektiv — das gemeinsame Le-
bensverhiltnis von Jugendlichen heute und biblischen Texten.

Eine eigentliche religionspidagogische Hermeneutik biblischer Texte im
Sinne eines systematischen Entwurfs gibt es noch nicht®” und kann auch
hier noch nicht geleistet werden. Aber aus der allgemeinen hermeneuti-
schen Diskussion — selbstverstindlich in Verbindung mit den zahlreichen
Ausfiihrungen zur neueren Bibeldidaktik — lassen sich immerhin Aspekte
gewinnen, die zu einem solchen Entwurf hinfiihren kénnen, insbeson-
dere wenn man ihn konsequent von der Problematik des Vorverstindnis-
ses her entwickelt.

5.2 Aspekte einer religionspidagogischen Hermeneutik

(1) Im Hinblick auf biblische Texte lésst sich ein Lebensbezug zur Sache
bei heutigen Jugendlichen®® nur dann ausmachen, wenn man anerkennt,
dass nur noch bei einzelnen ein Vorverstindnis besteht, das aus bejahter
und aktiver Beteiligung an einem wie auch immer gearteten Gemeinde-
leben resultiert (Hermeneutik des Einverstindnisses; vgl. Stuhlmacher).
Das gilt auch fiir den Fall, dass man den Rahmen christlich-kirchlicher

96 Baldermann, Einfiihrung, 14. 25. — Vgl. aber bereits ders., Der Gott des Frie-
dens und die Gétter der Macht. Biblische Alternativen (Wege des Lernens 1), Neu-
kirchen-Vluyn 1983: »Didaktik als Entwurf der Hoffhung« (ebd., 13) sowie ders.,
Engagement und Verstehen, Politische Erfahrungen als Schliissel zu biblischen Tex-
ten, EvErz 36 (1984) 147-157 (der Autor bezieht sich hier ausdriicklich auf die
»Wahrheit des bekannten Satzes, alles Verstehen griinde im Lebensverhiltnis des
Exegeten zur Sache des Textes« (S. 152).

97 Dieser Mangel ist auch nicht behoben durch die Arbeit von Sohns. Die Verfasse-
rin nimmt mit ihrem Rekurs auf die »Hermeneutik der Vermittlung« und die »Her-
meneutik der Aneignung« bei GoBmann und Mette (Sohns, Verstehen, 164ff) einen
weit gefassten allgemeinen Begriff von Hermeneutik, namlich theologische Herme-
neutik, in den Blick, fiihrt ihn aber nicht eng genug auf das Problem der Auslegung
biblischer Texte, wie dies bei den referierten exegetischen Positionen des ersten Teils
der Fall ist. Es wird nur allgemein gezeigt, wie sich der mit dem problemorientierten
Unterricht in die Religionspiddagogik eingefiihrte Perspektivenwechsel auf die Le-
benswelt der Jugendlichen ausgewirkt hat, nicht aber, welche Verénderungen sich
dadurch speziell fiir die Auslegung biblischer Texte ergeben haben, z.B. allein schon
durch die neue Auswahl biblischer Texte fiir den Religionsunterricht; d.h. das spezi-
fische hermeneutische Problem der Religionspadagogik wird nicht angesprochen und
analysiert.

98 Ich beziehe mich im Folgenden auf die eigentliche Problemgruppe der Jugendli-
chen, die namlich auf biblische Texte kaum noch anzusprechen sind. Die Ansprech-
barkeit von Kindern ist fiir das hermeneutische Problem im Grunde nicht wirklich
relevant; denn sie nehmen biblische Texte in der Regel ohne kritischen Vorbehalt auf
und gehen mit ihnen um wie mit Texten der Literatur sonst auch. Von hier aus ist
Skepsis geboten gegeniiber den Bemithungen um »Kindertheologie« wie gegeniiber
der Faszination Baldermanns von den Zugangsméglichkeiten von Grundschulkindern
zu Psalmen und anderen biblischen Traditionen.
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Praxis weit auslegt und etwa Erfahrungen Jugendlicher der groflen ka-
tholischen und evangelischen Kirchentage einbezieht. Denn die hier zu
beobachtende Konzentration Jugendlicher, die biblische Texte nach dem
Glauben befragen und die héufig auch die Bibelarbeiten besuchen, ver-
legt den Blick dafiir, dass fiir die meisten Jugendlichen in der Bundesre-
publik Deutschland solches Fragen nicht nahe liegt, schon gar nicht im
existentiellen Sinn. Es treibt sie auch nicht weiter um. Der gegenwirtig
zu konstatierende Bedeutungverlust der Bibel hat Kértner dazu provo-
ziert, statt von einer Hermeneutik des Einverstdndnis von einer Herme-
neutik des Unverstindnisses zu sprechen (s.o. S. 221). Auch wenn seine
Lésung nicht iiberzeugt (»der inspirierte Leser«), so ist es auch fiir die
Religionspiddagogik angezeigt, das (weitgehende) Unverstindnis als
Vorverstindnis zum Grundaxiom einer religionspiddagogischen Herme-
neutik zu erkliren, die vornehmlich den kirchen- und religionsdistan-
zierten Jugendlichen im Blick hat. Das bedeutet nicht, dass Jugendliche
keine Religion mehr haben, an die anzukniipfen wire.?® Zum Ausdruck
gebracht werden soll lediglich, dass der Glaube an Gott, wie er das Vor-
verstindnis der Neuen Hermeneutik konstituiert, bei ihnen kaum noch
Resonanz findet und in Zukunft voraussichtlich immer weniger finden
wird. — Gleichwohl ist es natiirlich wichtig, Jugendlichen diese herme-
neutische Position bekannt zu machen.

(2) Am ehesten besteht bei einer Reihe von Jugendlichen noch Aussicht,
auf ein allgemeines philosophisch-religioses Interesse im Bultmannschen
Sinn zu treffen, in dem die Frage nach einem Gott oder nach Tod und
Weiterleben eine gewisse Relevanz besitzen. Solches Fragen wird in der
Regel eher im Sekundarstufe II-Bereich artikuliert werden und sich hiu-
fig verbinden mit Bezugnahmen auf andere Religionen. Aber es gibt
auch diesbeziiglich wenig Anlass fiir die Erwartung, dass die Jugendli-
chen in gréferem Mafe von solchen Fragen wirklich existentiell »be-
wegt« (Bultmann) sind und sie sich von hier aus genétigt sehen, auf bib-
lische Texte zuzugehen.!00

(3) Realistisch betrachtet, kann sich ein vorgingiges Interesse Jugendli-
cher zuniichst nur auf einen Referenzrahmen beziehen, in dem die Bibel
— wie der Koran oder die Bhagavadgita — als ein Dokument der Mensch-
heits- und Religionsgeschichte angesehen wird, als ein Buch der erzéhl-
ten und dokumentierten jiidischen Geschichte, als ein Buch, in dem
Menschen ihre transzendenten Bediirfnisse, ihre Erfahrungen im Um-

99 Vgl. dazu Wilhelm Grdb, Die Pluralisierung des Religiosen in der »Post-
moderne« als Problem der »Bibeldidaktik«, in: Godwin Ldmmermann u.a. (Hg.),
Bibeldidaktik in der Postmoderne. Klaus Wegenast zum 70. Geburtstag, Stuttgart
1999, 188-194.

100 Vgl. dazu schlaglichtartig die folgende empirisch ermittelte Feststellung in der
Shell-Studie: »Der Glaube an ein Weiterleben nach dem Tod ist zu einer eher unver-
bindlichen individuellen Meinung geworden, ohne deutliche Zusammenhiinge zu
anderen Merkmalen, ohne strukturierende Kraft fiir Lebensfithrung und Einstellun-
gen« (Deutsche Shell [Hg.], Jugend 2000, Bd. I, Opladen 2000, 167).
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gang miteinander und ihre Gestaltungen gesellschaftlichen Lebens do-
kumentiert haben, selbstverstéindlich verortet innerhalb des Horizontes
des antiken Weltbildes, das nach Stand der Dinge nicht anders als ein
von allerlei Mythen durchdrungenes religidses sein konnte.!! Erwartet
werden kann ein allgemeines historisches Interesse.

(4) Es muss aber zugleich hinzugefiligt werden, dass ein solches histori-
sches Interesse durchaus ambivalenten Charakter hat. Denn es findet ja
héufig nicht nur einfache Information statt, sondern in den biblischen
Texten kénnen Werte angesprochen sein, die auch den religits nicht Ge-
bundenen beriihren konnen, wie z.B. bei der Beispielgeschichte vom
Barmherzigen Samariter, deren Wirkungsgeschichte mitgehort werden
kann und sollte: Sie hat zu einem beispiellosen kirchlichen Engagement
in der Fiirsorge fiir Arme, Hungernde, Unterdriickte und Kranke gefiihrt.
Hier gibt es Berithrungspunkte, sofern bei Jugendlichen iiberhaupt so-
ziale Empfindlichkeit und ethisches Engagement ausgebildet sind. Eine
Analyse von Romer 13 kann politisch aufgeschlossenen Jugendlichen
den Problemhorizont fiir das christliche Staatsverstdndnis der vergange-
nen Jahrhunderte mit seiner tiberzogenen Gehorsamsethik kléren helfen.
Wenn ein »Lebensverhéltnis zur Sache« in der ethischen und sozialen
Sensibilitdt besteht, kann noch einmal an Bultmann erinnert werden, dem
es nicht nur um ein »Verstehen« ging, sondern durchaus um ein »teil-
nehmendes Verstehen«.

(5) In den meisten religionspadagogischen Rezeptionen der Turmbauge-
schichte werden in irgendeiner Weise solche ethischen Sensibilititen an-
gesprochen. Die Frage, ob der Text solche Beziehungen hergibt, mag
hier zunichst zuriickgestellt werden. Das hermeneutische Prinzip wird
jedenfalls hinreichend deutlich. Mit ihm tun sich eine Reihe von Mog-
lichkeiten eines engagierten Verstidndnisses biblischer Texte auf. Auf
Interesse der Jugendlichen konnen Texte stoBen iiber Erfahrungen von
Menschen in der Bewiltigung von Leiden (Hiob; Passion), in der Praxis
von Solidaritét (Bergpredigt), in der Bearbeitung von Schuld (Jesus und
die Ehebrecherin), in den Bemiithungen um Freiheit und Gerechtigkeit
(Exodus; Kult- und Sozialkritik der Profeten; Reich Gottes), in der Sorge
um die Zukunft. Hier kénnte direkt Bezug genommen werden auf die
»Bibel in gerechter Sprache« (s.o0.). Die Sehnsucht nach Befreiung von
Menschen in antiker Zeit oder ihre Friedensvisionen kénnen heute un-
mittelbar anriihren und bewegen, konnen Resignation bewiltigen und
Angst reduzieren helfen, kénnen Hoffnung in bedriickten Zeiten aus-
16sen, kurz: kdnnen bestimmend werden fiir das Verstehen biblischer

101 »Ohne sie [die Bibel] ist es unméglich, die Vergangenheit wahrzunehmen, die
Gegenwart zu verstehen und Zukunftsperspektiven zu entwickeln« (Maurice Bau-
mann, Bibeldidaktik als Konstruktion eines autonomen Subjekts, in: Lammermann,
Bibeldidaktik, 339; vgl. auch den Abschnitt »die Bibel in der allgemeinen Bildung«
bei Gerd Theiflen, Zur Bibel motivieren. Aufgaben, Inhalte und Methoden einer of-
fenen Bibeldidaktik, Giitersloh 2003, 28-62.
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Traditionen.192 Allerdings muss dazu der individualistische Ansatz der
Hermeneutik im Sinne der politischen Theologie Sélles und der Kon-
texttheologien (vgl. oben S. 227) getffnet werden.!?®? Denn selten fragen
Menschen mit Bultmann u.a. nach dem Sinn des Lebens an sich, nach
der Wahrheit an sich, nach dem Gliick an sich. Jugendliche fragen so nur
bei ausgepridgt philosophischem Interesse. Vielmehr stellen Men-
schen/Jugendliche/Kinder solche Fragen in konkreten Situationen. Sie
fragen, warum ausgerechnet der Bruder an Leukdmie sterben musste,
warum die Eltern sich haben scheiden lassen, warum der Vater immer
noch arbeitslos ist, warum es so viel Elend in der Dritten Welt gibt, wa-
rum nicht entschiedener gegen die drohende Klimakatastrophe vorge-
gangen wird, warum der Krieg als politische Moglichkeit noch nicht ab-
geschafft ist, warum sich im Namen der Religion Menschen in die Luft
sprengen und andere in ihren Tod mit hineinziehen und dgl. M.a.W.:
Wenn Jugendliche zu biblischen Texten in Beziehung treten, fragen sie
aus einer Gesamtsicht der Welt zu konkreten Anlidssen, die nicht redu-
ziert ist auf die individuelle Frage nach sich selbst und nach transzen-
dentem Bezug, und sind damit in der Lage, den Reichtum biblischer
Texte in ihren theoretischen und praktischen Moglichkeit tiberhaupt erst
zu erschliefen.

(6) Wenn die Gesamtsicht von Jugendlichen das Vorverstéindnis fiir das
Verstehen biblischer Texte konstituiert, dann bedarf das noch einer wei-
teren Erlduterung. Denn diese ist genauer zu bestimmen aus ihrer mehr
oder weniger bewussten Teilhabe am Leben einer kapitalistischen Ge-
sellschaft, in der die Erwirtschaftung von Gewinn héchste Norm ist und
in der soziale Gerechtigkeit sowie die Schonung der Natur eher geringen
Wert haben. Diese Teilhabe kann, wenn sie nicht kritisch reflektiert ist,
das Verstehen von biblischen Texten behindern oder gar blockieren. Je
nach Standort (Vorverstdndnis) kann das Wort Jesu, man koénne nicht
Gott dienen und dem Mammon, als Gelegenheitsduflerung eines radika-
ler Lebensweise verpflichteten Asketen oder als grundsitzliche Kapita-
lismuskritik verstanden werden. Deshalb muss das je eigene Vorver-
stindnis ideologiekritischem Vorbehalt ausgesetzt werden, wie das z.B.
bei der siidafrikanischen Rezeption der Turmbaugeschichte nétig gewe-
sen wire (s.0. S. 211).1%4 Die Problematisierung des je eigenen Vorver-
stdndnisses kann auch so erfolgen, dass man sich mit den Rezeptionen

102 In dhnlicher Weise versucht Berg mit sechs sog. »Grundbescheiden« (Grund-
motiven) zentrale Erfahrungen der biblischen Uberlieferung zu erfassen, bestimmt
sie allerdings als theologische (z.B. »a. Gott schenkt Leben [Schopfung]« reflektiert
sie aber nicht hermeneutisch, d.h. aus dem Lebenverhiltnis zur Sache des religions-
distanzierten Menschen (Berg, Ein Wort wie Feuer, 427-442).

103 Die Richtung kann hier nur angedeutet werden; vgl. aber dazu den Abschnitt
»Materialistische Auslegung« in: Berg, Ein Wort wie Feuer, 227-303.

104 Vgl. dazu auch Herbert A. Zwergel, Hermeneutik und Ideologiekritik in der
Religionspddagogik, in: Hans-Georg Ziebertz und Werner Simon (Hg.), Bilanz der
Religionspddagogik, Diisseldorf 1995, 11-27, bes. 21-22.



234 Folkert Rickers

anderer auseinandersetzt (z.B. mit den verschiedenen Auslegungsversio-
nen iiber die Turmbauerzihlung; s.o. S.211-218). Mit den Augen der Ar-
men liest sich die Geschichte vom reichen Mann und armen Lazarus
vielleicht ganz anders; denn im Gegensatz zu den wohlstandsgesittigten
Schiiler/innen wissen sie wirklich, was Hunger und Armut ist, und kén-
nen sich unmittelbarer in die Lage vieler antiker Menschen versetzen.

(7) Die Weitung des Vorverstdndnisses auf die jeweilige Gesamtsicht
individuellen und gesellschaftlichen Lebens hat zur Folge, dass die
einstmals herrschende Autoritét der hermeneutischen Theologie mit ihrer
historisch-kritischen Methode gebrochen und eine Fiille neuer Zugangs-
moglichkeiten zu biblischen Texten kreiert worden ist. Das entspricht
sowohl postmodernem Lebensgefiihl, das Festlegung auf bestimmte
Autorititen scheut, wie dem rezeptionsésthetischen Ansatz.!0 Wenn
sich Verstehen im (subjektiven!) Akt des Lesens konstituiert, ist die Plu-
ralitit der Auslegung Programm. Das lédsst sich an der neueren Bibel-
didaktik insgesamt ablesen, insbesondere aber an den unterschiedlichen
Versionen der Turmbaugeschichte. Stimmt man dem rezeptionséstheti-
schen Ansatz zu, kann man das Ergebnis nur begriilen. Den damit er-
schlossenen Reichtum an biblischen Auslegungsméglichkeiten sollte
man nicht durch die vorschnelle Frage nach dem »sachgemifBen« Ver-
stehen verstellen. Der Rezeptionsansatz ermdglicht es jedem Individu-
um, auch den Schiiler/innen, auch den sog. Laien, ohne kirchenamtliche
oder theologische Vorgaben sich Texte anzueignen, vielleicht zunéichst
nur in Assoziationen und vorldufigen Beziehungen, die je eigene Erfah-
rungen widerspiegeln und keineswegs auf Anhieb »richtig« sein miissen
— eine Sichtweise, die zur Demokratisierung von Bibelauslegung bei-
tragt. Mit ithm ist fiir die Bibeldidaktik ein #uBerst fruchtbarer und
kreativer Prozess eingeleitet worden, in dem der Text wie in einer Thea-
terinszenierung zundchst als Material angesehen wird, aus dem durch
Regisseur und Schauspieler etwas Neues entsteht, das nicht historisch
gesehen »richtig« sein muss. — Eine Reihe von religionspiddagogischen
Rezeptionen der Turmbaugeschichte folgen praktisch dem rezeptions-
dsthetischen Ansatz, ohne diesen Zusammenhang ausdriicklich herzustel-
len.

Der rezeptionsdsthetische Ansatz konkretisiert das Bultmannsche »Wo-
raufhin der Befragung« in einer freien, durch keine Auslegungsautoritit
oder durch eine bestimmte Fragsicht eingeschrinkten Weise.!06

(8) Rezeptionsisthetisch betrachtet hat die Bibeldidaktik gute Griinde,
grundsétzlich pluralistisch bzw. mehrdimensional zu verfahren und un-
terschiedliche Zugénge nicht nur als ersten Einstieg in den Unterricht
zulassen. Vielmehr sollen sie das Bewusstsein dafiir schirfen, dass die

105 Zum postmodernen Kontext vgl. Baumann, Bibeldidaktik.

106 Dazu vgl. auch Rainer Lachmann, Wundergeschichten »richtig« verstehen?
Bibeldidaktik zwischen historisch-kritischer Exegese, existentialer Interpretation und
Rezeptionsisthetik, in: Ldmmermann, Bibeldidaktik, 214-215.
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eigene Sichtweise durchaus begrenzt ist, dass andere Auslegungsmog-
lichkeiten bestehen und moglicherweise viel wichtiger sind, dass sie sich
— wie man an den religionspddagogischen Rezeptionen der Turmbau-
erzdhlung sehen kann — in der Regel keineswegs gegenseitig ausschlie-
Ben, vielmehr sich gegenseitig »ergidnzen«.!?7 Das kulturkritische Inte-
resse ldsst sich ohne Miihe mit dem ekklesiologischen oder ethischen
verbinden.

(9) Dennoch ist die Frage nach dem »sachgeméBen« Verstehen (Bult-
mann; Wischmeyer) nicht einfach obsolet. Alle Zuginge — kontextuelle
wie die synchrone Lektiire der Rezeptionsisthetik — haben zwar zunichst
ihr Recht, insofern sie ndmlich Dimensionen aufschlieen konnen, die
die klassische historisch-kritische Exegese bis dahin nicht in den Blick
bekam (soziale Ungerechtigkeit; Inferioritdit von Frauen; Rassismus
u.a.). Gleichwohl muss beachtet werden, dass es sich bei den biblischen
Texten um geschichtliche handelt und diese historische Differenz nicht
einfach tibersprungen werden kann. Das macht weiterhin auch einen dia-
chronen Interpretationsdurchgang erforderlich, in dem die entsprechen-
den historisch orientierten wissenschaftlichen Methoden der Bibelaus-
legung zum Zuge kommen miissen, wie sie zuletzt am umfassendsten
Oda Wischmeyer beschrieben hat. Aber wer sagt im Zusammenspiel von
diachronen und synchronen Methoden, was letztlich das »sachgemifBe«
Verstindnis eines Textes ist? Rainer Lachmann entscheidet sich bei aller
positiven Wiirdigung rezeptionsisthetischer Zugénge letztlich in direk-
tem Riickgriff auf Bultmann flir die traditionelle historisch-kritische/her-
meneutische Sichtweise: Dadurch, dass die biblischen Texte ihre eigene
Sache sagen konnen, konne verhindert werden, »dass die Rezipienten/
-innen, Lehrer/-innen wie Schiiler/-innen nur bei sich selbst und ihren
eigenen Deutungen bleiben, statt angefragt und umgetrieben zu werden
durch die spezifische Wirklichkeitssicht der biblischen Glaubensaus-
sagen.«108

An Lachmanns Losung wird das exegetische und bibeldidaktische
Dilemma in postmodernen Zeiten deutlich: Er kann sie nur halten um
den Preis, die synchronen Zuginge in den prinzipiellen Verdacht zu
bringen, »beliebige/willkiirliche« zu sein, die man mit dem Verweis auf
das wproprium« in den biblischen Texten begrenzen miisse.!%? Damit

107 So sieht das fiir die heutige Exegese auch Oeming. Keine Methode kénne mit
Griinden Monopolanspriiche begriinden. »Ganzheitliches Verstehen der Bibel« sei
die Forderung des Tages, pointiert: Es diirfe gar keine eindimensionale Exegese ge-
ben; denn erst die Vieldimensionalitit erschlieBe den Reichtum der Bibel. Damit
entspreche die Bibelwissenschaft dem Pluralismus der Diskursarten in der post-
modernen Gesellschaft. Im Ubrigen sei selbstkritisch zu bedenken: »Wann darf ich
sagen: Ich habe einen biblischen Text verstanden?« (Biblische Hermeneutik, 175—
184; Zitate: 174. 181). — Auch Berg tritt programatisch fiir eine »mehrdimensionale
Bibelarbeit« ein (Berg, Ein Wort wie Feuer, 442-449).

108 Lachmann, Wundergeschichten, 217.

109 Ebd, 215.
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werden sie deutlich abgewertet und in ihrem Erkenntniswert einge-
schrénkt. Andererseits kann man unméglich die diachrone Analyse ein-
fach aussetzen, wie das in einer Reihe von religionspidagogischen Re-
zeptionen der Turmbaugeschichte der Fall ist.!!? Eine grundsitzliche
Bereinigung dieses Dilemmas ist derzeit wohl nicht méglich.!!! Der
canonical approach Meurers spiegelt eher Verlegenheit wider als einen
iiberzeugenden Losungsansatz.!!? Es kann nur von Fall zu Fall synchron
wie diachron gepriift werden, wie sich ein Text fiir eine konkrete Situa-
tion am besten erschlieit und welche Interessen dabei im Spiel sind.

110 Vgl. zB. die Auslegung von Stroppel, Du hast uns Herr gerufen, oder von
Konig/Voges, Wir bauen eine Arche.

111 Lammermann beschreibt das Dilemma in der folgenden Weise: »Zweifelsfrei
ist richtig, dass sich biblische Texte nicht nur durch historisch-kritische Zugiéinge
erschlieBen — aber auch nicht ohne sie. In die postmoderne Falle des Ahistorismus
tappt vor allem der im Grundschulreligionsunterricht grassierende Hang, biblische
Geschichten als sogenannte >Begegnungsgeschichten< unmittelbar neu wirken zu
lassen« (Godwin Ldmmermann, Die Schimire des Subjekts, in: Ldmmermann, Bi-
beldidaktik, 120-121). Eine iiberzeugende Lésung aber hat auch er nicht.

112 Vgl. den Beitrag Meurers in diesem Band.



