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Christoph Bizer
Von Bibel und Heiliger Schrift

Bekenntnis und Orientierung!

1 Fragen

Warum soll die Bibel ein Thema der gegenwirtigen Religionspddagogik
sein? Warum soll es wichtig sein, dass Schiiler/innen in deutschen
Schulen mit der Bibel in Berithrung kommen? Und von der entgegen
gesetzten Seite gefragt: Tut es der Bibel tiberhaupt gut, wenn sich die
Religionspidagogik ihrer annimmt? Die Bedingungen und Begriindun-
gen, unter denen religionspddagogisch gearbeitet wird, vielleicht ge-
arbeitet werden muss, sind einer Beschiftigung mit der Bibel, bei der
diese mit ihrem Eigenen und auf ihre eigene Weise zu Wort kommen
darf, wenig gilinstig.

Aber da fingt der Streit bereits an: Was wire denn das Eigene der Bibel,
das sie laut werden lédsst? hore ich listig fragen. Als Antwort wiirde eine
Zusammenfassung, eine Formel, erwartet, die sich notwendigerweise im
Gestus dogmatischer Positionalitdt intellektuell iiber die Bibel erhebt,
von ihren eigenen Wortlauten abstrahiert und damit jedem Widerspruch
auf derselben Ebene ausgeliefert ist. Wenn das Eigene der Bibel, das sie
laut werden lésst, definiert — also »fest-gestellt« — werden konnte, wiire
die Bibel selbst entbehrlich, auf einer angeblich »hoheren« Ebene
gleichsam »aufgehoben«, eingeordnet und damit um ihr Wesentliches
gebracht: ndmlich um den lebendigen Vorgang, in dem sie sich duBert

1 »Bibel« und »Heilige Schrift« sind hier nicht als Begriffe gebraucht, sondern als
Aspekte. »Bibel« hat eine literarische, auch schulisch-philologische Akzentuierung.
»Heilige Schrift« konnotiert christlich-religitsen Gebrauch. Materialdidaktisch las-
sen sich in der Schule die expliziten religiosen Einstellungen nicht einfach aus-
klammern, weil »Bibel« andernfalls zu einem abstrakten Kunstgebilde wird. »Be-
kenntnis« im Untertitel, das immer auch »orientiert«, signalisiert, dass von Heiliger
Schrift nicht unter Absehung der Person des Autors zu handeln ist. Er steht selber fiir
seine Sache gerade, Referenzen, auch Selbstreferenzen entlasten wenig. So habe ich
die Literaturhinweise aus Platzgriinden eingespart. Die Expert/innen und Dokto-
rand/innen wissen sowieso Bescheid. Die wissenschaftliche Diskussion ist durch den
Kontext des Jahrbuchs repriisentiert. Dariiber hinaus verweise ich mit Nachdruck auf
die bei De Gruyter im Erscheinen begriffene Habilitationsschrift von Martina Kum-
lehn, Geiffnete Augen — gedeutete Zeichen. Historisch-systematische und erzihl-
theoretisch-hermeneutische Studien zur Rezeption und Didaktik des Johannesevan-
geliums in der modernen Religionspddagogik, Bonn 2006.
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und von lebendigen Leuten mit Leib, Seele, Herz und Verstand wahrge-
nommen wird.

Es ist ein geschichtlich altes Lied, bei Luther und dem jungen Melanchthon, im Pie-
tismus, im 19. Jahrhundert: Wenn sich die Kirche in dogmatischen Systemen, ideo-
logischen Voreingenommenheiten verstrickt, ist es die Bibel, die neue Ansitze fiir
das christliche Leben zuspielt bzw. auf die Frage danach reagiert. Sogleich aber sei
nachdriicklich hinzugefiigt: Damit die Bibel tatsichlich neue Mdglichkeiten
zuspielen kann, ist wiederum eine »Dogmatik« nétig, die ihr Freiraum lésst, ein
Rahmen, ein Kategoriensystem (oder wie das jetzt zu nennen wire), das die Bibel
vor der Bevormundung ihrer Lebendigkeit schiitzt. In diesem Zusammenhang wire
geradezu Rudolf Bultmann als Kronzeuge aufzurufen. Die Formalitit seiner
Kategorie Kerygma und die fiir seine Schiiler/innen zum Schibboleth gewordene
Unterscheidung von existential und existentiell hatten genau die Funktion, die
Inhaltlichkeit des biblischen Wortes im Ereignis seines heutigen Gesagtwerdens
offen zu halten. Im Folgenden geht es mir um eine Verstindigung iiber einen solchen
»Rahmen.

Dem »Gesagtwerden« entspricht das individuelle Ereignis des »Horens,
von dem in der 1. Person des Singulars zu reden ist. Objektivierende und
abstrahierende Rede wird dem, was ich sagen will, schwerlich gerecht.
Vielleicht dient es der Verstindigung, wenn ich mir herausnehme, hier
auch von mir zu reden. Ich will zunéichst an Szenen meiner Kindheit an-
schaulich machen, wie und in welchem Gebrauch die Bibel mir fiir die
christliche Religion zentral geworden ist.

2 Erinnern

(1) Die groBformatige, monumentale Bilderbibel von Schnorr von Ca-
rolsfeld? ist heute gewiss nicht jedermanns Ding. Als Kind im Kinder-
gartenalter hat sie mich fasziniert. Es war viel Detail zu sehen. Ich lag im
Wohnzimmer auf dem Bauch vor dem aufgeschlagenen Buch und hatte
in der Abfolge der Blitter — ehrfiirchtig — die ganze Welt vor mir: von
der Schopfung bis zur Erscheinung des (weiblichen, Apk 21,1f.) Neuen
Jerusalem. Die Welt, jedenfalls ihre Gebdude, waren aus michtigen
Quadern gefiigt. Auf den ersten Seiten kam Gott Vater auf mich zuge-
schwebt, in einen weiten Mantel gehiillt. Mit gereckten Armen schob er
oben und unten auseinander. In breiten Bahnen ging dort das Licht von
ihm aus und legte sich iiber die wabernden Wolken der Finsternis. Sein
edles, gestrafftes Antlitz war von lockigem Haar und einem gepflegten
Bart umrahmt. Seine Augen waren geschlossenen (weil noch nichts zu
sehen war?), auch sein Mund (obwohl er doch gerade sprach). Mehr als

2 Julius Schnorr von Carolsfeld, Die Bibel in Bildern. 240 Darstellungen, erfunden
und auf Holz gezeichnet Leipzig 1853 (Jahreszahl unter der Goldpriigung des Ein-
bands). Ich benutze die Ausgabe von 1860 (vgl. dazu Christine Reents, Art. Schnorr
von Carolsfeld, Julius Veit Hans, in: LexRP 1919-1921).



Von Bibel und Heiliger Schrift 239

die Schopfung erstaunte mich, dass der Mann keine Fiif3e hatte (brauchte
er sie nicht, weil er schwebte?). Seite spiter versoff die ganze bése
Menschheit in der Sintflut: Ich war mit den auserwéhlten Tieren bei Fa-
milie Noah in der Arche geborgen. Unter den Holzschnitten stand luthe-
risch deutsch ein Bibelzitat zur Charakterisierung der Szene. Ich konnte
noch nicht lesen, aber manche von den Spriichen konnte ich vom Vorle-
sen auswendig und posaunte sie laut ins Zimmer. — In der Erinnerung
kommt es mir so vor, als hitte ich die Unterbrechung des alltéglichen
Spielens auf der Strafle durch die herausgehobenen Zeiten solcher ver-
sunkener Betrachtung als ein Fiir-mich-selber-Sein besonders genossen.
Das Buch wurde mir immer mit gewisser Feierlichkeit {ibergeben und
ich versank in die fremde, statuarische Welt Gottes. Die Bibel stiftete
selbst das Ritual ihrer Meditation, in der sich die ganze Welt aus der Per-
spektive Gottes erschloss.

(2) Einige Jahre spdter. Das Radio war voller Jubel iiber einen Sieg des
»Fiihrers« Adolf Hitler, tief in Russland, das »unsere« Wehrmacht iiber-
fallen hatte. Der sechsjdhrige Enkel hat wohl beim GrofBvater die Propa-
ganda nachgeplappert. Der GroBvater, schwibisch: der »Ahne«, Arbeiter
in einer Trikotagenfabrik, war ein zaghafter Mann. Jetzt aber straffte sich
seine Gestalt. Er richtete sich vor dem Enkel hoch auf, gleichsam zu
einer Prophetenfigur, und sprach in befremdendem Hochdeutsch einen
einzigen gewichtigen Satz: »Aber — der — Konig — tat, was — dem —
Herrn — tibel — gefiel.« Ich kannte aus der Bilderbibel die Fortsetzung:
Der Herr werde den frevelnden Konig alsbald zur Strafe sterben lassen.
Ich war mir der Bedeutung des Satzes voll bewusst. Ich schimte mich.
Der Ahne hatte sein Wissen aus Gottes Wort (ich habe friiher schon
einmal davon berichtet): Am Samstag nach dem Nachtessen pflegte er
fiir sich eine private Andacht: Er zog die Lampe iiber dem Tisch herun-
ter, holte die Bibel aus dem Regal, schlug sie auf, wo er letzte Woche
stehen geblieben war, netzte den Zeigefinger mit Spucke, beugte sich
iiber das Buch und las murmelnd Wort fiir Wort, indem der Finger unter
der Zeile dahin glitt. Offenbar war er damals in seiner Lektiire gerade im
zweiten Teil von 1. Konige angelangt. Das gemurmelte Gotteswort aus
seiner Bibel reihte fiir ihn wie von selbst den Adolf Hitler unter die in
Israel regierenden Verichter von Gottes Gesetz. Der Ahne sprach selten
prophetisch, eher war der Sarkasmus seine Sache. Aber durch seine An-
dacht bekam er Grund unter die FiiBe. Von seiner Bibel wusste er, was
Unrecht war und dass es keinen Bestand hat.

(3) Die dritte Erinnerung, jetzt eines Neunjdhrigen: Ich sal am spiten
Vormittag des Karfreitags allein am Friihstiickstisch. Die anderen Haus-
bewohner waren alle im Gottesdienst. Neben den Friihstiicksteller hatte
mir meine Mutter eine aufgeschlagene Broschiire gelegt: In Schwarz-
weil} hatte ich das Kreuzigungsbild des Isenheimer Altars vor mir. Ich
genoss die ungestorte Stille im Haus und vertiefte mich in die Abbil-
dung. Meine Betrachtung fasste nur den Gekreuzigten ins Auge; die Um-
stehenden: den Taufer mit seinem langen Zeigefinger und die in die
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Arme des Lieblingsjiingers sinkende Maria waren fiir mich (wenn sie
{iberhaupt mit abgebildet waren) ohne Belang. In der Kirche traute ich
mich nie genau hinzusehen, wie der fast nackte Jesus ausgespreizt und
tot da hing. Jetzt betrachtete ich die Figur mit groBem, fast technischem
Interesse: die Nigel, die Dornenkrone, das tote Gesicht, die bésen Spu-
ren der GeiBlelung, auch die Uberdehnung, in die der Kérper bei der An-
nagelung versetzt worden war. Die Passionsgeschichte, mit ihr die Bibel
im Ganzen und das stille Wohnzimmer schwangen mit und machten das
Hinsehen sehr, sehr feierlich. Ich erinnere mich deutlich an ein anhalten-
des groBes Gliicksgefiihl, das mich durchstrémte. Mit diesem Bild hatte
ich wie ein Erwachsener das Geheimnis der Welt und des Lebens vor
mir. In der Sachlichkeit dieser »Meditation« war mir der »Herr Jesus«
nahe — und ich, selbstvergessen, ihm.

Der Pfarrersbub hatte lédngst mitbekommen, dass die Sache mit dem
Christentum schwierig ist. Ich versuche, die Perspektive des Kindes ein-
zunehmen: Vaters Kollege im Stidtchen ist pietistisch. Wir sind das
nicht; wie miissen nicht fromm tun. Wir sind in der Bekennenden Kirche.
Meine Mutter betet mit mir jeden Abend fiir Martin Niemoller, der im KZ
eingesperrt ist. Und Vater studiert immerzu, um heraus zu kriegen, was
er in der Kirche predigen muss. Aber jetzt ist er im Krieg ... Durch die
deutliche Differenz zwischen erwecklichem Gemeinschaftschristentum
im Stédtchen und einer kleinen Bekenntnisgemeinde, die zum Pfarrhaus
hielt, wurde in diesem Buben eine lebenslang begleitende theologische
Reflexivitit angelegt. Der Kern, um den das Christentum kreiste, war
diese Gestalt des Jesus Christus am Kreuz, von dem im Kindergottes-
dienst erzdhlt wurde, wie er die Siinder annimmt (Jawohl: Siinder!) und
sie frohlich macht. An Ostern ist er dann wieder da: ganz anders, im
Himmel — aber in der Kirche hingt er immer am Kreuz. Was ich als Wi-
derspruch andeute, war fiir das Kind ein dunkles Geheimnis, von dem
Wirme ausging, Geborgenheit wie im Gebet abends vor dem Einschlafen.

Die drei geschilderten Szenen zeigen einen Umgang mit der Bibel, der auf Prozesse
eigenstindiger Gestaltung angelegt waren. Wie der Bub an den Bildern der Bilder-
bibel sich die Geschichten, die mit und unter Gott spielen, ausphantasierend zu-
rechtlegte, so hat der Ahne das gespiirte Unheil von Judenverfolgung und Angriffs-
krieg in die Bibellektiire eingebracht und sich eine gesellschaftlich-politische Weis-
sagungsgeschichte aufgebaut. Fiir den GroBvater und den Enkel war das hiusliche
Ritual der Raum, in dem sich die Bibel entfaltete. Hier wie dort wurde die Bibel
nicht unter der Herrschaft von Zielen »nahe gebracht« oder »gedeutet«. Traditions-
vermittlung vollzieht sich an »Vorgaben«, die kommen diirfen und sich dem kon-
zentrierten Aufnehmen im geschiitzten Raum zu Eindeutigkeit und Verbindlichkeit
bringen.

Natiirlich hat sich das gesellschaftliche Umfeld, zumal Familie und
Schule, in den vergangenen 60 Jahren radikal verdndert. Die intimen
Réume, in denen Kinder und Heranwachsende etwa die Bibel wahrneh-
men konnten, sind nicht mehr vorgegeben, sie miissen immer wieder neu
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aufgebaut und geschiitzt werden. Es geht mir nicht darum, vergangenen
Bibelgebrauch zu wiederholen. Die Fremdheit der Bibel — und mit ihr
auch der Erfahrungen mit christlich explizierter Religion — muss heute in
Kirche, Schule und Offentlichkeit religionspidagogischer Ausgangs-
punkt sein. Dies gesehen, muss dann aber auch der Wirmestrom, der in
meiner Kindheit von der Bibel ausgegangen ist, das Tasten in der Un-
abschlieBbarkeit religiéser Orientierung und schlieBlich die Lebensdien-
lichkeit, die der erwachsene und alt gewordene Christ an ihr gewonnen
hat, produktiv werden diirfen. Die Frage, in welcher Wertigkeit und
Gestalt sich die Bibel, fiir heutige (individuelle) Wahrnehmung zum re-
ligiosen Gebrauch anbietet, muss gut iiberlegt werden.

3 Anfangen

Die Bibel liegt vor. Niemand kdme heute auf die Idee, sie zusammen zu
stellen, selbst wenn ihre Bestandteile zugénglich wiren. Sie ist unter ge-
schichtlichen Bedingungen festgestellt worden, die (absichtlich?) im
Dunkeln liegen. Die Bibel liegt in umgrenzter und prinzipiell un-
abinderlicher Gestalt vor. Die Unschirfen an ihren Rindern machen die
Grenze zu allem nicht Kanonischen umso deutlicher. Die Gattung, die
den Bestand der Bibel umschreibt, ist die Liste. Listen ordnen Vorgege-
benes. Das Ordnen ist gegeniiber dem Gegebenen nachrangig und setzt
letzteres voraus. Als Ordnung vollzieht sie ihre Ausgrenzung dennoch
rigoros und ermdglicht geschiitzte Hingabe in Kreativitit. Die Liste liegt
auch den aneinander gereihten Inhaltsangaben zu den biblischen Bii-
chern in der christlichen Antike? zugrunde.

Die Bibel wird nicht durch Seitenzahlen erschlossen; sie ist — wenn man
etwas finden will — durch die Abfolge ihrer Schriften organisiert. Diese
stehen meist unter heiligen Namen, manchmal zusitzlich noch unter Be-
zeichnungen der jeweiligen Gattung. Manche evangelische UrgroBeltern
heute haben in ihrer Jugend noch ein gereimtes »Inhaltsverzeichnis«
auswendig gelernt, um die einzelnen Biicher in ihrer Reihenfolge zu fin-
den: »In des Alten Bundes Schriften / merke in der ersten Stell: Mose,
Josua und Richter / Ruth und zwei von Samuel ...«* Wer das Lehrge-
dicht im Kopf hat und z. B. das Buch der »Spriiche« sucht, schligt die
Bibel freihdndig auf, sieht, dass er sich gerade in der »Chronik« befindet
und murmelt beim weiteren Bléttern mit: »Esra«, »Nehemia«, »Ester« —
schon ist er dicht dran: nur noch »Hiob, Psalter« — »dann die Spriiche.
Getragen von den Trochiden des Gedichts wird aus planlosem Bléttern
ein geordneter Weg, eine Wallfahrt. Wer die Suche nach einer Bibel-

3 Der Canon Muratori in Edgar Hennecke und Wilhelm Schneemelcher (Hg.), Neu-
testamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung 1, 21959, 19.

4 Das Lehrgedicht stammt von dem Stuttgarter Pfarrer M. Georg Ernst Géz um
1800 (vgl. www.theologische-buchhandlung.de/lubireif htm).
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stelle nicht als Begehung begreift, kann sich nur wundern, welch didakti-
scher Aufwand getrieben werden muss, um auch nur das Aufschlagen
der Bibel zu erméglichen. Merke: Auch hier ist der Weg bereits Ziel.

Die Bibel signalisiert, dass sie sich vor unbefugten Zugriffen schiitzt:
nicht einfaches Aufschlagen, sondern blitterndes Wallfahren zum
Gebrauch des Heiligen Buchs ist angesagt. Die Lektiire ist Eingeweihten
vorbehalten, die sich darauf verstehen, sich dem Heiligen angemessen zu
ndhern: »Endlich schlieBt die Offenbarung das gesamte Bibelbuch. /
Mensch, gebrauche, was du liesest, dir zum Segen, nicht zum Fluch.«
Das ist eine deutliche Warnung. Noch die Katechetik des beginnenden
19. Jahrhunderts, die vom Einlassen auf die Bibel Wohlfahrt und Besse-
rung des ganzen Volkes erwartete, warnte, dass der Gebrauch zum »Se-
gen« eine gefdhrliche Kehrseite hat: falscher Gebrauch zeitigt Fluch.
Was aber wire der »richtige« Gebrauch der Heiligen Schrift? Die Frage
markiert die Ebene einer prinzipiellen Religionsdidaktik, die Grundsatz-
fragen nach ihren Inhalten und Formen in eigener Regie bearbeitet und
nicht von vornherein weder der Rationalitit imponierender Wissen-
schaftsdisziplinen noch der Schulwirklichkeit einfach ausliefert: Erbe
von Wolfgang Klafki.5

Die christliche Bibel liegt vor. Sie fingt mit den Geschichten von der
Erschaffung der Welt an, bei der niemand dabei war, um sie aufzu-
schreiben. Mit ihrem Anfang (und ihrem Ende: Apk 22: Maranata) um-
greift die Bibel die Welt schlechthin. Die Bibel ist so »gesetzt«, dass ihr
eigener Anfang (Gen 1,1) mit dem Urbeginn der Welt koinzidiert. Die
Kanonisierung der Bibel mit diesem Anfang ldsst einen programmati-
schen Aussagewillen erahnen, der das Ganze der Bibel und mit ihr — in
theologischer Sicht — die Welt bestimmt.

Aber was heifit »Anfang«? Anfang kann naiv-positivistisch als Beginn einer Ent-
wicklung angesprochen werden, die sich in jedem Stadium weiter und weiter von
ihrem Beginn entfernt, bis dieser fiir die weitere Entwicklung nur noch von intellek-
tuellem Interesse ist. »Anfang« ist dann per se alt und durch die nachfolgende Ent-
wicklung tiberholt. Es ist gewiss bemerkenswert, dass es Kaiser Konstantin war, der
den Sonntag unter staatlichen Schutz gestellt hat; aber fiir die Frage, ob der Sonntag
heute als staatlicher Feiertag zu gelten habe, trigt dieses Wissen nichts aus; das Kon-
stantinische Zeitalter ist vorbei. Zugrunde liegt einer solchen Vorstellung von »An-
fang« die Linearitéit des Zeitstrahls, der sich von einem Anfangspunkt fort und fort
bis ins Unendliche weiter entfernt und den Anfang hinter sich ldsst. Vulgo: Die Zei-
ten, in denen man einfach hingenommen hat, dass Gott »an« oder »in« einem Anfang
die Welt geschaffen hat, sind vorbei ...

Ein anderes Modell versteht » Anfang« als Ursprung, der sich immer wieder neu kon-
stituiert. Im lateinischen principium (klassisch-griechisch: APXH) bringt sich der
Ursprung im Durcheinander der Weltwirklichkeiten immer wieder neu ordnend zur
Erscheinung und lasst seine Setzung nachvollziehen. Principium bedeutet sowohl

5 Vgl. Wolfgang Klafki, Das padagogische Problem des Elementaren und die Theo-
rie der kategorialen Bildung (Gottinger Studien zur Pidagogik, N.F. 6), Weinheim
1959 und weitere Auflagen.
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»Anfang« als auch »Prinzip«, das dem gesetzten Anfang wieder und wieder Geltung
verschafft. Sicut erat in principio et nunc et semper ... (in alter Ubersetzung: »wie es
war im Anfang jetzt und immerdar und von Ewigkeit zu Ewigkeit«) beschlieft die
Liturgie die Zuweisung der Ehre an den allméchtigen Gott, etwa nach der Rezitation
cines Psalms. Indem Gott, und nur ihm, in der Rezitation die »Ehre« zugewiesen
wird, ist der »Anfang« — unter Aufhebung der linearen Zeit — wirkende Gegenwart,
quer zu den sonst herrschenden Zeitkonstruktionen.

These: Wir befinden uns mit der Bibel im Bereich der Religion, die ihren
Raum derart konstituiert, dass sie einen — wie auch immer — transzen-
denten Gott setzt (und damit ihrerseits von diesem gesetzt ist). Dieser
Gott ldsst an der Heiligen Schrift seine Wirklichkeit in der Immanenz
der Weltwirklichkeiten aufleuchten und setzt sich damit mit Menschen in
Beziehung. Entsprechend mutet die Bibel zu, sich auf » Anfang« im Sinn
von principium einzulassen. Mit der Setzung der Bibel ist gegeben, dass
sich in der Religion, die in der Bibel griindet, dieser Anfang am gesam-
ten Korpus der Bibel immer wieder neu vollzieht. Das Schaffen Gottes
heute ist der springende Punkt, an dem sich die Schopfung »im Anfang«
der Genesis einspielt. (Nebenbei: »/m Anfang« setzt einen Anfang, vor
dem nichts zu veranschlagen ist; »am Anfang« suggeriert einen Zeit-
strahl, auf dem der Anfang aufgetragen ist). Im linearen Schema hiitten
wir es mit einem Gott zu tun, der die Welt in ihrem Anfang wie eine frii-
here Uhr aufgezogen hat und nun — wihrend der Weltzeit — gleichgiiltig
oder ohnmichtig — zusieht, was sich mit ihr abspielt.

Die Bibel »setzt« an ihren Anfang einen archimedischen Punkt, der die
Weltentstehung »im Anfang ...« und ihren eigenen Anfang ineinander
schiebt. Der »Himmel und Erde« schaffende Gott ist das Bild des An-
fangs, der — gemidl der Ordnung der Bibel — in jedem Akt des Bibel-
gebrauchs — jeweils auf spezifische Weise — in Erscheinung tritt. Mit
diesem Gott tritt im Gebrauch der Bibel jeweils der universale Herrscher
auf den Plan. Sich auf die Bibel einlassen heift, es mit diesem Gott zu
tun bekommen und sich auf diesen Gott einzulassen. Im Umkehrschluss
vollzieht sich eine harsche Abgrenzung: Wer sich auf andere Weise auf
die Bibel einlasst, wird die Bibel verfehlen oder gar missbrauchen.

Die erste Erzdhlung von der Schépfung »im Anfang« prizisiert den Mo-
dus gottlichen Handelns. Gott ist in seinem Schopferwort am Werk: »Es
werde ...«; er »sieht« sodann, was aus seinem Sprechen geworden ist,
und — wiederum sprechend — (benennt er und) pridiziert es schlieBlich
als »gut«, bzw. im Blick auf alles Geschaffene im Zusammenspiel mit
dem Menschen als »sehr gut«. Die Prdambel der Bibel enthilt Grund-
linien einer Hermeneutik, die fiir die Ingebrauchnahme der Bibel im
Ganzen in Anschlag zu bringen sind. Was in der Bibel aufgeschrieben
ist, steht nicht nur mit Gottes Sprechen in einer Beziehung, sondern
dringt zum Verlauten als Gottes schopferisches Sprechen und findet
darin seine Bestimmung. Gottes Sprechen schafft. Das Geschaffene ist
nicht an und fiir sich, sondern wird in der Folge seines Werdens wieder
eigens angesehen und bewertet: zum Segen, und dann aber auch — man
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bedenke den Fortgang der Urgeschichte — zum Fluch. Die Prozessualitiit
der Schaffensweise Gottes in Sprechen/Schaffen — Sehen — Pridizieren
ist mit Riickkoppelungen und Bewertungen verbunden, die das Schaffen
Gottes auf Dauer stellen und fiir weiteres geschichtliches Handeln in An-
spruch nehmen: creatio continua.

4 Wahrnehmen

Wiirde » Anfang« im linearen Sinn, z.B. als Beginn einer Kausal- oder
Geschehenskette, im Nachfolgenden aufgehoben und fiir heutige Be-
trachter gleichsam zum Verschwinden gebracht, ligen die Formen, in die
die Erzdhlung von der Schopfung unterrichtlich iiberfithrt werden, auf
einer Skala, deren Pole auf der einen Seite der Mythos (im Sinn einer
Erzéhlung von Gottern) markiert, dessen mogliche »symbolische Be-
deutung« fiir die »Gegenwart« dann erhoben wird; auf der andern Seite
die sog. Glaubensaussage, die einem ritselhaft glaubenden Ich vorbe-
halten ist und dem Nichtglaubenden eben verschlossen bleibt. »Glauben«
wird dabei zur Aneignung von Vorstellungskomplexen: Bezogen auf den
Mythos muss man eben glauben, dass Gott die Welt an ihrem Beginn
geschaffen hat. Und weil das im Unterricht nicht zu verlangen ist, ten-
diert die Bearbeitung zu einer Reduktion auf (vordergriindig ethische)
Gehalte, die mit der Schopfung (vgl. Gen 1,28) eigentlich gemeint seien
und innerhalb der lebensweltlichen Ordnungen nachvollziehbare Uber-
zeugungen darstellen: »Bewahrung der Schépfung«. Allenfalls »Gott«
wird als unaufgeldster Rest in der Schwebe eines Symbols belassen, das
die Verbindlichkeit der ethischen Einstellung unterstreicht. Die damit
nahe gelegte Gottglaubigkeit hat — wenn sie theologisch isoliert wird, mit
Christentum wenig oder nichts zu tun.

Ist »Anfang« dagegen ein Urgeschehen, das sich unter wechselnden
Konstellationen an der durch ihn eroffneten Bibel immer wieder ereig-
net, dann ergibt sich zur fast selbstverstindlich gewordene Rekonstruk-
tion von Aufreihungen biblischer Texte zu einer »Geschichte« eine Al-
ternative. Der Kanon als Ganzes stellt erst einmal ein Wahrnehmungsfeld
dar, auf dem sich potentiell jeder Punkt mit jedem unter verschiedenen
Gravitationskrédften zu wechselnden Gewichtungen und Profilierungen
zusammenschlieBen kann. Der Anspruch einer ErschlieBung der Bibel
unter dem Gesichtspunkt: »erst dies und dann das und schlieBlich jenes«
im Umfeld historisch erhobener (bzw. ergrabener) Daten ist unter theo-
logisch-reflexiven Gesichtspunkten natiirlich von Bedeutung. Aber der
Geltungsanspruch der kanonischen Bibel ist dabei still voraus gesetzt;
Wer wiirde sich sonst flir die Religionsgeschichte des vorderen Orients
interessieren? Ein heutiger religioser Gebrauch der Bibel wird so nicht
tangiert.

Der Kanon der Bibel als Wahrnehmungsfeld: Zwischen dem Innerhalb
und AuBerhalb des Wahrnehmungsfeldes Bibel liegt eine Grenze, die
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unterrichtlich relevant ist. Die Lernenden befinden sich vor ihr, emotio-
nal teils ndher, teils weiter entfernt. Der Unterricht fithrt heran und lasst
viel Zeit, das Bibelbuch mit Augen und Hinden von auBlen zu betrach-
ten. Ich stelle mir die Inszenierung rdumlich vor: In der Mitte des Stuhl-
kreises liegt das Buch, schwarz mit Goldschnitt »Die Bibel« im Grof3-
format — kein Jugendlicher schldgt so ein Buch von sich aus auf; lauter
Gedrucktes, starr, abweisend wie sie ist; hochstens das gelbe Béndchen,
das unten herausringelt, zeugt fiir eine gewisse Lebendigkeit. Der Ein-
druck von Fremdheit muss im Unterricht ausagiert werden, Gestalt ge-
winnen, sie steht fiir die lebensweltliche Unzuginglichkeit des Chris-
tentums iiberhaupt. Aber auch Vorwissen, Erinnerungen an Biblisches
mischen sich ein: Was steht drin? Wozu lasst sich das Buch gebrauchen?
Eine Antwort heilit: Die Bibel ist ein grofier Baukasten zur Herstellung
von christlicher Religion. Ich will diese Antwort mit euch ausprobieren.

Der Widerwille der Schiiler/innen muss zu seinen Gestaltungen finden. Die Zehn
Gebote stehen drin: was man nicht tun soll. Vielleicht wird Jesus erwihnt — viel-
leicht: Jesus ist in der christlichen Religion wichtig, und was man von Jesus wissen
soll, steht in der Bibel. Aber ich weill nicht, ob ich was von ihm wissen will. Auch
der Lehrer / die Lehrerin steht vor dieser Grenze; auch er »hat« keinen Jesus zum
Besitz. An die Schiiler/innen gewandt: In erster Linie stehen in der Bibel keine Wis-
sensstoffe, sondern aus ihr treten Bilder und Kldnge hervor. Indem man ihre Wort-
laute klingen und Gestalt annehmen lasst, entsteht christliche Religion. Jeder probiert
das auf seine Weise, jeder nimmt mit den eigenen Sinnen und mit dem eigenen Kor-
per wahr und ldsst die anderen das wahrnehmen, was fiir ihn stimmig ist. Das ist das
Grundgesetz der christlichen Religion. So kénnen wir sie bei uns entstehen lassen,
gleichsam zur Probe; jeder auf seine Weise und so, dass er die anderen daran teil-
nehmen ldsst. Und dann kénnen wir zusehen, was sich bei uns entwickelt, und dabei
unsere Religion untersuchen.

In der sinnlichen Wahrnehmung tritt — den Gestaltgesetzen entsprechend
— aus dem »Hintergrund« des Wahrnehmungsfeldes ein Vordergrund
hervor, der die Aufmerksamkeit auf sich zieht und den Hintergrund fo-
kussiert. Der Akt des Wahrnehmens Konstituiert durch diese »Figur-
Grund-Relation« einen psychophysischen Raum, dessen Richtungssinn
nach einem AuBlen sich von auflen her im Inneren des Wahrnehmenden
abbildet. Mit Wahrnehmen steht ein individuelles Lernen an, das sich
den Dingen aussetzt, ihnen Raum gibt, sich zu zeigen, ohne vorab zu
wissen, was sie ausmacht. Die Ahnlichkeit zum kiinstlerischen Schaffen
liegt auf der Hand. In schulischem Lernen begleiten Selbstwahrneh-
mung, Austausch und Reflexion diese Prozesse.

Auf die Bibel bezogen: Das Wahrnehmungsfeld ist eine spannungsvolle
Ganzheit mit unendlich vielen Potentialen und Energien, die im Prozess
der Wahrnehmung alle (ohne im Voraus festzulegende Ergebnisse)
wechselseitig miteinander in Beziehung treten kénnen. Das Wahrneh-
mungsfeld induziert Voreinstellungen und wird wiederum durch Vorein-
stellungen eroffnet. Vergleichsweise gesagt: Die Welt der »Wissen-
schaft« fordert bestimmte wissenschaftliche Voreinstellungen, kommt
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durch sie in Gang und wird durch sie erschlossen; alle Wissenschaften
bilden einen spannungsvollen Zusammenhang, in dem grundsiitzlich jede
Einsicht mit jeder anderen in Beziehung treten kann. So wird auch das
Wahrnehmungsfeld der christlichen Bibel von einer spezifischen (reli-
giosen) Herangehensweise bestimmt und wiederum von ihr gestiftet.
Wie die christliche Religion das Problem der Voreinstellungen zum Ka-
non der Bibel gelost hat, so dass er einerseits christliche Religion frei-
setzt und andererseits seine Freiheit bewahrt, wird nachher zu zeigen sein.

5 Intermezzo: Rainer Maria Rilke$

Rainer Maria Rilke moge meine Andeutungen zu Wahrnehmung kon-
kretisieren. Wird das folgende Gedicht rezitiert, bildet es selber ein
Wahrnehmungsfeld.” Es hat keine Uberschrift.

Es winkt zur Fiihlung fast aus allen Dingen
aus jeder Wendung weht es her: Gedenk!
Ein Tag, an dem wir fremd voriiber gingen,
entschlieft im kiinftigen sich zum Geschenk.

Wer rechnet unseren Ertrag? Wer trennt
uns von den alten, den vergangenen Jahren?
Was haben wir seit Anbeginn erfahren,

als daf sich eins im anderen erkennt?

Als dass an uns Gleichgiiltiges erwarmt?

O Haus, o Wiesenhang, o Abendlicht,

auf einmal bringst du’s beinah zum Gesicht!
Und stehst an uns, umarmend und umarmt.

Durch alle Wesen reicht der eine Raum:
Weltinnenraum. Die Vigel fliegen still
durch uns hindurch. O, der ich wachsen will,
ich seh hinaus, und in mir wichst der Baum.

Ich sorge mich, und in mir steht das Haus.

Ich hiite mich, und in mir ist die Hut.

Geliebter, der ich wurde: an mir ruht

Der schonen Schépfung Bild und weint sich aus.

6 Rainer Maria Rilke, Die Gedichte, Frankfurt a. M. 1986 (nach der von Ernst Zinn
besorgten Edition der Samtlichen Werke 1957), *1997, 878f (Gedichte — 1906 bis
1926). Ich danke der Heidelberger Religionspddagogischen Sozietit von Ingrid
Schobert und Stefan Weyer-Menkhoff fiir eine angeregte Diskussion iiber dieses
Gedicht.

7 Uber Rilkes Affinitit zu E. Husserl vgl. zuletzt Wolfgang G. Miiller, Rilke, Hus-
serl und die Dinglyrik der Moderne, in: Manfred Engel und Dieter Lamping, Rilke
und die Weltliteratur, Diisseldorf/Ziirich 1999, 214-235 (Hinweis von Ulrich Loffler,
Heidelberg).
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Das Gedicht spannt einen Bogen von einem geheimnisvollen Es als ers-
tem Wort zu »der schonen Schopfung Bild« in der letzten Zeile. Das Es
»winkt« und »weht« unter dem Vorbehalt der Unverfiigbarkeit (»fast«)
aus den »Dingen«, in der phdnomenologischen ETIOXH. Es hebt die
lineare Ordnung der Zeit auf. Der eben gelebte Tag, gegenwirtige Zeit,
kommt dem »wir« wirkend aus der Zukunft entgegen und gibt sich in
freiem Entschluss »zum Geschenk«. Dieser konstitutive Zusammenhang
wird von Fiihlen, Memoria, Gedenken, erschlossen.

Die zweite Strophe vollzieht eine Abgrenzung. Frevelhaft wire es, »unse-
ren Ertrag« zu rechnen! Damit wiirde lebendig gelebte Zeit der Kalkula-
tion unterworfen, das Zusammenspiel von Kiinftigem, Gegenwirtigem
und Vergangenem aufgelost. Statt Begegnung wire die Festlegung auf
Gegensténde, Objekte, zur Herrschaft gebracht. Dagegen gilt, »dass sich
eins im anderen erkennt«, begegnend, Zeit {ibergreifend, und zwar »seit
Anbeginn«. Letzteres ist im Kontext schwerlich nur individuell-biogra-
phisch gemeint, vielmehr handelt es sich dabei um das Grundgeschehen
von Leben, dem » Welt« als Ganzheit (in der Schlusszeile fillt dafiir ein
anderes Wort) erscheint. Das eine, das sich im anderen, und das andere,
das sich im einen »erkennt«, bewihren an einander und fiir einander die
Sensibilitdt fiir das »Es«, das aus den »Dingen« (auch aus den Men-
schen) als das Umfassende »zur Fithlung« winkt. Gleichwohl manifes-
tiert sich der »Anbeginn« auch biographisch, etwa — aus anderem Zu-
sammenhang interpoliert — als erste frithkindliche Erfahrung des Wahr-
nehmens im Wechselspiel des Erkennens, wenn die Mutter dem Kind
das Antlitz zuwendet, zur Begliickung in Geben und Nehmen. Dieses
Wahrnehmen ist es, das die Subjekt-Objekt-Spaltung iiberwindet. Vom
geheimnisvoll winkenden Es her konstituieren sich »seit Anbeginn«
Welt und Leben in sensibler Hingabe an die Dinge.

Wer so im Wechselverhiltnis des Erkennens und Erkanntwerdens steht,
wird zur Quelle von Wirme. Das dichterische »Wir« wendet sich dem
zuvor nur Gleichgiiltigen jetzt anredend zu: »Haus«, » Wiesenhang« und
»Abendlicht« (in aufsteigender Linie) und »auf einmal« macht sich das
»Es« — »beinah« — an ihnen transparent. In der vertraulichen Betrachtung
(»du«) bringen die »Dinge« das Es (wieder unter dem Vorbehalt der Un-
verfligbarkeit) in einem Wahrnehmungsakt »zum Gesicht«. Dabei ist
nicht an romantische Verschmelzung gedacht; das Du steht »an« dem
»Wir«, »umarmend und umarmt«.

Der Akzent lag bisher auf den »Dingen«, die sich dem Wir zu Erschei-
nung und Wahrnehmung bringen. Jetzt, nach einem Innehalten vor den
beiden letzten Strophen, geht die Bewegung von einem individuellen Ich
aus, das sich mit dem Willen zu wachsen sehend mit der Welt in Bezie-
hung setzt. Beide Richtungen sind komplementir angelegt. Der unab-
schlieBbare Raum der Wahrnehmung liegt quer zu der objektiviert-ver-
duBerlichten Gegenstandswelt, in einer Aufwirtsbewegung nach oben,
wenn die Bewegung von Haus — Wiesenhang — Abendlicht hierher iiber-
tragen werden darf. »Alle Wesen« sind darauf angelegt, vom Es, das in
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den Dingen zur Erscheinung kommt, sich selber umarmend umarmen zu
lassen. » Weltinnenraum«: Die Vogel — »durch uns hindurch« — nehmen
uns in ihre Aufwirtsbewegung mit, in die Wirklichkeit des Wechsel-
spiels von Wahrgenommenen und Wahrnehmenden. Innerhalb der
Wirklichkeit, die sich dem Wahrnehmen anheim stellt, gibt es kein »ob-
jektives« AuBerhalb. Innen und AuBlen sind im Hin und Her des Wahr-
nehmens von Wahrnehmendem aufgehoben. »O, der ich wachsen will,
ich seh hinaus, und in mir wéchst der Baum«.

Die drei Erfahrungen der Innen-AuBen-Relation der Wahrnehmung
(Baum/Wachsen — Haus/Sorge — Hut/Hiiten) verwandeln das bisherige
»Wir« pointiert in das lyrische »Ich«. Das »Ich« wird in dieser Wahr-
nehmung konstituiert: als »Geliebter, der ich wurde«. Die Liebe wurde
nicht ein fiir allemal einem Ich in deklaratorischem Akt zugeschrieben,
sondern sie wird in der Anrithrung durch das »Es« in der Wahrnehmung
an und durch die »Dinge« immer neu erfahren. Die Selbstpridikation ist
Zusammenfassung des ganzen Gedichts, das die Werdung des Ich zum
Geliebten entfaltet. In diesem Vorgang ordnet sich die Welt der Dinge
»seit Anbeginn« nicht zur »schénen Schopfung«, sondern zur »schénen
Schopfung Bild«, an dem das Ich durch sein Wahrnehmen beteiligt und
in das es produktiv mit eingegangen ist. »Schon« heilit hier: angemessen,
stimmig, sowohl fiir das Ich als auch fiir die Dinge auf ihrem Hinter-
grund. Erst hatte sich Gleichgiiltiges »an uns ... erwarmt; jetzt bringt
sich im beseligend erfahrenen »Bild der Schopfung« das Es selbst zur
Erscheinung und gibt sozusagen an der Schulter des Ich seinerseits
Wirme ab, in Gestalt von Trinen. Das Ausweinen beziehe ich auf die
Befreiung, die darin liegt, dass der Status der Gleichgiiltigkeit von »Din-
gen« nunmehr im Wahrnehmungsakt in eine umfassende liebesfihige
und Liebe gebende Mitgeschopflichkeit verwandelt ist. Dennoch ist zu
beachten, dass die erkannte »Schépfung« als »Bild« konzipiert ist, das
auch hier nicht als eine Verschmelzung oder gar mystische Versenkung
des Ich in den Urgrund der »Dinge« zu interpretieren ist.

6 Fahren

Das Gedicht lockt, dem phénomenologisch konzipierten Wahrnehmen
die Dimension religioser Akte einzuspielen. Im Vorgang der Rezitation
und dem tastend interpretierenden Nachvollzug stellt sich das Wahrneh-
men von selbst ein. Die vom Gedicht verlangte Voreinstellung wird
durch das Hoéren und nachgehende Zurechtlegen wie von selbst »herge-
stellt«. Die (wiederholte) Rezitation breitet im geschiitzten Raum eine
Atmosphire aus, die fiir die aktiv Zuhorenden konzentriertes und sen-
sibles Mitgehen vorgibt. Das zur Fiihlung winkende und wehende Es im
Gedicht weht die Zuhorenden tiber die Sprache des Gedichts an.
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Die Voreinstellung, die fiir die Befassung mit der Bibel zu veranschlagen ist, ist mit
der Bereitschaft, sich auf Dichtung einzulassen, eng verwandt. Die »phénomenologi-
sche Einstellung«, die einer Hermeneutik der Wahrnehmung und der entsprechenden
Didaktik zugrunde liegt, hebt auf korperlich-rdumliche Vorginge ab. Die biblischen
Worte und Klénge berithren und tragen durch ihre inneren Bewegungen, Bilder und
Atmosphiren. Was dariiber hinaus Probleme macht, ist im Unterricht an der Bibel
die explizite Religiositit. Die religiose Ingebrauchnahme kann von der Bibel nicht
abgeldst werden. Das heifit aber noch lange nicht, dass sich die Schiiler/innen reli-
givse Einstellungen zuzulegen hitten, bevor sie sich mit der Bibel beschiftigen
kénnten. Die Unterrichtenden haben Schiiler/innen die Bibel nicht zu »vermitteln;
sie bieten vielmehr Experimente an, auszuprobieren, wie ihnen die christliche Reli-
gion entgegentritt, wenn sie sich der Bibel aussetzen. Sie erwerben aus Begegnungen
die Kompetenz, es geschehen zu lassen, wenn sie — in ihrer jeweiligen Individualitat
— in Gestaltungsprozesse verwickelt werden. Ein/e Religionslehrer/in achtet darauf,
dass im Unterricht Erfahrung und Reflexion im Gleichgewicht sind und die Aus-
ginge aus der Religion jederzeit offen stehen.

Eine weitere Erinnerung, diesmal aus meiner spiten Schiilerzeit: Ahnli-
che Erfahrungen haben mir heutige Studierende erz#hlt: Ein kleines
Héuflein von dlteren Schiilern und Studenten kamen in der Bonner Uni-
versitit zusammen, um an einigen Abenden »Gregorianik« kennen zu
lernen. Der Kantor, ein wiirdiger Herr in Schwarz und mit Nelke im
Knopfloch, kam aus der Kirchlichen Arbeit Alpirsbach.® Er legte groBen
Wert darauf, dass es um die Ausiibung einer Kunst gehe. Nicht religio-
sen Getfiihlen Ausdruck geben, nicht in religiosen Gefiihlen schwelgen!
Kunst miisse man eben konnen, folglich tiben. Die Austibung von Kunst
sei per se: den Schopfer ehren ...! Es wurde diszipliniert getibt. Wir be-
endeten die Abende mit der Komplet, dem letzten der kldsterlichen
Stundengebete. Die einzelnen Stiicke rauschten an mir vorbei: das Siin-
denbekenntnis, die Psalmen, der Hymnus, die Versikel, Lesungen und
Gebete. Sie bildeten ein dichtes Wahrnehmungsfeld mit viel Bewegung
und wechselnden Energien. Das alles war Hintergrund: Aber ein einzel-
ner Halbvers suchte mich und prégte sich mir tief ein. Es war der Beginn
des Lobgesangs vom greisen Simeon (Lk 2,29ff): »Herr, nun ldssest du
deinen Diener in Frieden fahren, / Atempause / wie du gesagt hast.«

Die wenigen Worte in der einfachen Psalmodie stellen sich mir seither
immer wieder ein, in frohlichen Aufbriichen und in traurigen Abschieden
und zwischendurch. Nicht als ob es da irgendetwas zu glauben gébe. Ich
bin wirklich nicht der alte Simeon! Ich habe kein Kind auf dem Arm. Ich
gebe auch nicht einem Etwas Ausdruck, von dem ich iiberzeugt wire.
Die Zeile kommt mir einfach so auf die Lippen. Ohne mein Zutun fan-
gen die Worte an, im Fluss des gleichméBigen Singens zu tragen; sie
umhiillen mich mit einer wunderbaren festlichen Gelassenheit. Es erhebt
sich nicht einmal die Frage, ob ich diesen »Herrn« ehrlicherweise anre-
den konne, und dann auch noch als sein »Diener«. Die Berufung auf die
VerheiBungen Gottes im zweiten Teil des Halbverses ist — bei aller Sym-

8 S. www kaalpirsbach.de.
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pathie fiir ihre Theologie — in meiner Wahrnehmung nicht mehr als das
sichere, aus sich selbst fortdauernde »Fahren«, wohin auch immer.

7 Bekennen

Die Bibel ist der heiligen allgemeinen christlichen Kirche vorgegeben.
Ohne Kirche giibe es in der Schule keine Bibel. Die Kirche ist nicht die
Herrin tiber die Bibel, sondern umgekehrt, sie verdankt sich ihr und ist
an sie gebunden. Indem sie die Bibel sprechen und klingen ldsst, entsteht
sie in ihren Gottesdiensten immer wieder neu. Sie wird christliche Kir-
che, indem sie sich durch die Bibel dazu machen ldsst. Natiirlich, durch
Christus und den Heiligen Geist, die sich aber wiederum durch die Bibel
in jeder Gegenwart zur Erscheinung bringen. Man denke an das Heilige
Abendmahl: Aus den am Altar rezitierten, klingenden Einsetzungswor-
ten der Bibel bringt der Liturg Christus in Gestalt von Brot und Wein zur
Gemeinde: »Nehmet hin und trinket alle daraus!« Der (liturgisch) ge-
staltete Wortlaut der Bibel wird zum Raum, in dem sich christliche Reli-
gion vollzieht und die Beteiligten einbezieht: Nicht eine dogmatisch
festgelegte, sondern eine »zur Fithlung« anwehende, aber immer auch in
der Handlung »gebrochene« Realprisenz. Die Bibel ist »Heilige Schrifi«,
weil sie die Gegenwart des Heiligen wahrnehmbar macht.

Die Angewiesenheit der Kirche auf die Heilige Schrift ermoglicht
Christen Freiheit von religiosen Zwingen. Christen miissen ihre Reli-
gion, »das Glauben, nicht aus sich heraus als Betroffenheit oder Uber-
zeugung zustande bringen, sondern sie leihen ihre Darstellungskraft der
Bibel und kénnen abwarten, was sich dabei kraft des Heiligen Geistes
tut: Das ist das urevangelische Anliegen des extra nos. In diesem Zu-
sammenhang wird aus der Bibel »Heilige Schrift«. (Unnétig zu sagen,
dass »Kirche« in diesem Zusammenhang mit den verfassten Amtskir-
chen nicht zu verwechseln ist — obwohl sie andererseits auch wieder
ohne Organisationsgestalt nicht zu denken ist.)

In der Ursprungsgeschichte des jungen Christentums war der Prozess der Kanonisie-
rung der Schriften begleitet von der Ausbildung von Bekenntnissen. KYPIOX
XPIETOE, »Christus der Herr«, ist als Akklamation eine der Urformen christlicher
Bekenntnisbildung. Mit dem Ausrufen der Worte ist der angerufene Christus in sei-
ner Gemeinde als ihr Herr gegenwirtig. Die Formel liegt bereits den Paulusbriefen
voraus. »Hosianna« als Ubersetzung des gncchlschcn KYPIE ELEIZON fiihrt in
dieselbe Richtung: Erschien der romische Kaiser in einer seiner Stidte, wurde er mit
diesem Ruf empfangen. Damit wird nicht ein Siindenbekenntnis ausgesprochen (wie
in neuprotestantischen Gottesdienstagenden), sondern die Akklamation ist die Re-
aktion auf die Epiphanie des Gottkaisers, der wiederum durch die Akklamation als
Gott erscheint. Der Kaiser seinerseits konnte sich daraufhin der ihm zugeschriebenen
gottlichen GroBmut nicht entziehen und wird sich durch entsprechende Zuwendun-
gen erkenntlich gezeigt haben.
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Ich sehe durch diese Formeln das Neue Testament (und die ganze Bibel)
auf diesen Gebrauch hin ausgerichtet. Das Bekenntnis ist die Gebrauchs-
anweisung fiir die christliche Bibel: Mit den Wortlauten der Heiligen
Schrift wird der sich zur Erscheinung bringende Gott begriifit (und zeigt
sich nicht anders als im Gebrauch der Heiligen Schrift). Wiirde der Be-
zug der Heiligen Schrift auf die gottesdienstliche Ausiibung der christli-
chen Religion in der Schule ausgeblendet, wire sie um ihren Gebrauchs-
wert gebracht.

Zum Apostolikum. Was das Credo sagt, steht alles in der Heiligen Schrift.
Und umgekehrt: Was die Heilige Schrift sagt, sagt auch das Credo. Es
setzt den Rahmen (die »Voreinstellungen«) auf dem Weg in die Bibel.
Das Credo wird von der Gemeinde gesprochen (seit viele Prediger sich
im Kirchenkampf ihren eigenen Reim, ndmlich einen deutsch-christ-
lichen auf die Bibel gemacht hatten). Das Credo wird im Gottesdienst
vor der Verlesung des Predigttextes und der Predigt gesprochen. (Nach
der Predigt wiirde es besagen: Dank unsrem Prediger wissen wir jetzt
wieder, was wir glauben miissen!).

Alle drei Artikel stehen unter der Einleitung: »lch glaube ...« Damit ist
nicht gemeint, dass ich mir die Formulierungen zu Eigen gemacht und
als Tatbestiinde verinnerlicht hitte. Vielmehr: Der Raum, den die Heilige
Schrift im Klingen aus sich heraus entfaltet, ist durch eine dreifache
Ausrichtung strukturiert. Er wird von Gott, dem einzigen Zentrum von
Allmacht iiber Himmel und Erde, schlechterdings Furcht erregend,
durchdrungen: Sein Schopfertum ist dunkel und unerforschlich. Indessen
wird er von uns, vom zweiten Artikel her, durch den »Sohn, als »Va-
ter« auf seine Verheifungen hin, angesprochen und in Anspruch ge-
nommen. »In Christus« ist der Schopfer »Vater«, auBerhalb von Christus
ist er schlechterdings nicht zu benennen.

Was der »Sohn« ist, entfaltet sich als eine kosmische Bewegung durch
Raum und Zeit, sowohl Raum als auch Zeit grundsétzlich neu strukturie-
rend. Der Sohn kommt auf uns zu, vom unerforschlichen Machtzentrum
Gott her und ist uns (der gottesdienstlichen Gemeinde) gesetzt als unser
»Herr«. Die Bewegung zu uns durchlduft das weihnachtliche Mysterium,
die »Jungfrau Maria«, und nimmt in unserer Welt das Leiden, die Kreu-
zigung, das Sterben und das Begribnis auf sich. Nach der Kehre im To-
tenreich durchlduft er das zweite Mysterium »am dritten Tage«, Ostern,
und bewegt sich wieder zum Zentrum der Allmacht »zur Rechten Got-
tes«, wo er unser Leiden und Sterben vertritt. Alle menschlichen Zeit-
ordnungen authebend kommt der »Sohn« in einer weiteren Kehre von
der Rechten Gottes her wieder auf uns zu, »zu richten die Lebenden und
die Toten.«

Der zweite Artikel bildet sich sinnfillig im Kirchenjahr ab und wird in
der christlichen Ordnung des Jahres nachbuchstabiert. Die Bewegung
des Christus ist ein Vorgang, der jeder Befassung mit einem Wortlaut
der Heiligen Schrift zugrunde liegt: Die ausstrahlende Zone des All-
méchtigen wird verbunden mit unserer Gegenwart und unseren Toten —
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und Christus kommt uns am Ende (unserer) Zeit von der Herrlichkeit
Gottes her entgegen und fordert unsere Verantwortung. Das alles wird
unter dem Rezitieren zu einer (religiosen) Wirklichkeit eigener Art.

Aus der Christusbewegung des zweiten Artikels flieBen die Gaben des
Heiligen Geistes. Ich habe ja von ihnen auch nur eine vage Ahnung. »Im
Haben« wiren sie schon vertan. Im Fluss des flieBenden Sprechens —
von der »heiligen christlichen Kirche« bis zum »ewigen Leben« — ent-
faltet sich spiirbar das Getragen- und Umgebensein. Vielleicht sind alle
Gaben des Heiligen Geistes nur Entfaltungen der einen bestimmten: Ich
erhalte »Vergebung der Siinden«, indem ich mir den leidenden und auf-
erstandenen und wiederkommenden Christus in Brot und Wein und in
vielen Auslegungen der Heiligen Schrift andienen lasse?

Der Rahmen dieses dreidimensionalen Raumes, in den sich die Heilige
Schrift entfaltet, weist das christliche Verstindnis der Heiligen Schrift
aus. Das Geschriebene, der Text, der Buchstaben bringt fiir sich allein
das Christliche nicht zum Vorschein. Die Heilige Schrift lisst vier Evan-
gelien nebeneinander stehen, die alle voneinander abweichen und den zu
uns kommenden Christus nicht auf einen Punkt bringen. Das Geschrie-
bene ist Ausgangspunkt und weit gedffnet fiir lebendige Gestaltungspro-
zesse. Bei aller Treue zum geschriebenen Ausgangspunkt: Das Ergebnis
ist Geschenk, Geschenk des Heiligen Geistes. Es kommt anderes heraus
als am Anfang gedacht. Kein Wunder, dass die Schule der Kompetenzen
mit der Heiligen Schrift ihre Schwierigkeiten hat und es lieber mit wis-
senschaftlich kommentierten »Texten« einer Bibel zu tun hitte. Wahre
Kompetenz jedoch fingt erst da an, wo Ergebnisoffenheit den Horizont
bestimmt.

7 Die heilige Schrift Alten und Neuen Testaments

Die didaktiseh wichtigste Stelle in der Heiligen Schrift ist der leere Platz
zwischen dem Alten und Neuen Testament: Was sich da an Spannungen
und Energien iiberkreuzen! Das Ineinandergreifen und wechselseitige
AbstoBen dieser beiden Teile sehe ich fiir die Wahrnehmung des ganzen
Buches als Drehpunkt an. Nach den wuchtigen groBen Prophetenbiichern
bietet die Folge der kleinen Propheten den Abschluss. Maleachi verweist
als Schlusspunkt auf den groBen und schrecklichen Tag des Herrn, der
am Ende kommen wird. Der Prophet Elia, der lebend in den Himmel ent-
riickt worden war (2 Kén 2,11), werde dann wieder kommen und die
Herzen der Viter und Sohne miteinander vershnen (Mal 3,23f). —
Pause. — — Pause. — Dann setzt Matthdus mit der Geschichte von Jesus
Christus ein und bindet die Geschichte Israels in den Stammbaum von
Jesus ein, der von Abraham gradlinig direkt auf Jesus zulduft: Jesus der
Elia redivivus.

Matthius kann die Geschichte Jesu, besonders die seiner Kindheit, aus
Spriichen, »Reflexionszitaten« (Mt 2,13ff), des Alten Testaments durch-
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konstruieren. Das Alte Testament dréngt dazu, in Jesus seine Sinnerfiil-
lung zu erhalten. Und umgekehrt: Wer mit der Passion Jesu im Kopf und
im Herzen den 22. Psalm hort, hort die Psalmen unmittelbar durch Jesus
hindurch ténen; sie sind fiir die christliche Wahrnehmung Worte von
Christus. Bei Lukas gar (3,23ff) wird der Stammbaum Jesu tiber Adam
direkt bis zu Gott zuriick verldngert, auf den ewigen Gott noch vor der
Schépfung. Programmatisch steil und als neue Perspektive fiir den ersten
Schépfungsbericht ist der Prolog des Johannesevangeliums: »Im Anfang
war das Wort (= Christus, der Logos, das Schopferwort), und das Wort
war bei Gott.« Christus umfasst in seiner Gotteszeitlichkeit den Alten
Bund und bringt sich aus allen Poren des Alten Testaments zum Vor-
schein. Die Himmelfahrt des Elia und die Himmelfahrt Jesu iiberlagern
sich: Das eine ist nicht das andere, und doch iiberblenden sie sich in
meiner bildlichen Wahrmmehmung wechselseitig. Sie verbinden sich zu
einer und doch wieder zu ganz verschiedenen Bahnen, die — wihrend die
Geschichten erzihlt werden — den Blick zum Himmel lenken und — in
religioser Wirklichkeit — am Himmel Gottes orientieren.

Die junge Christenheit der ersten Zeit kommt mit den Schriften des spiteren Alten
Testaments vollkommen aus; jedoch (meist) in der alten griechischen Ubersetzung,
der Septuaginta. Der Gottesname ist dort mit KYPIOX wiedergegeben, wird also
primér als der auferstandene und in seine Gemeinde einziehende Christus wahrge-
nommen. Die christliche Bibel besteht in ihrem Ursprung nicht aus einem jtidischen
und einem christlichen Teil, sondern ist christlich ein Wahrnehmungsfeld, in dem
sich in der Verschiedenheit »eins am anderen erkennt«. Die Bibel der Juden ist hin-
gegen eine ganz andere GroBe, obwohl sie und das Alte Testament im Wortbestand
idealiter identisch sind.

Es ist Christus, der die christliche Heilige Schrift durchzieht und durch
sie auf uns Menschen zukommt. Das ist fiir die Schule die eigentliche
harte Kost. Wenn tiberhaupt, so haben wir es doch mit Jesus zu tun, mit
Geschichten der Evangelien, in denen er es mit schwachen und armen
Menschen gut meint und die Liebe Gottes ausstrahlt. »Christus« — gibt es
das tiberhaupt noch in unserem Sprachgebrauch? Muss das sein? Das
Wort Christus bzw. der Titel (Christus = der Gesalbte, der Messias) wird
es wohl nicht tun. Und doch steckt ein sachliches Problem dahinter: Je-
sus ist gestorben — und Jesus Christus ist auferstanden und lebt, wenn
anders wir die Bibel ernst nehmen. Ich setze noch einmal beim Gesamt-
zusammenhang der Heiligen Schrift an. Einer der wichtigen Stringe der
Heiligen Schrift ist das groBe Thema des.menschlichen Leidens. Abel ist
im Zorn von Kain erschlagen worden. Israel hat auf Befehl seines Gottes
in gerade eroberten Stidten wie selbstverstindlich alles Leben ausge-
loscht. Die Psalmen geben der Klage liber das Leiden Sprache und
Richtung. Hiob leidet (weil Gott eine blode Wette angenommen hat). Bei
Propheten bekommt man den Eindruck, dass Leiden geradezu zur Be-
rufsausiibung gehort. Sie haben es zu biilen, wenn die Méchtigen Gottes
Wort nicht ertragen konnen. Johannes der Taufer ist enthauptet worden.



254 Christoph Bizer

Wenn der Apostel Paulus nicht gerade auf Reisen ist — so kénnte es
scheinen —, liegt er angekettet in einem Gefingnis. Ganz hart ist das Lied
vom Gottesknecht Jes 53, der das Schicksal Israels, Jesu (so oder so) ab-
bildet. Ja, Jesus: Der geschundene Leib des Erstickten hingt in vielen
christlichen Kirchen am Kreuz, in der Frontalansicht, mit angenagelten
Armen als Vollplastik. Die Heilige Schrift sucht das Leiden nicht und
verkldrt es nicht. Aber sie nimmt es ernst. Vielleicht so ernst wie sonst
keine Religion, ausgenommen das Judentum. Das Bild des Gekreuzigten
markiert die Stelle, wo das Leiden in Gott eingedrungen ist.

In der Wahrnehmung, vielleicht unter Liturgie und Predigt, vielleicht
unter alter oder neuer Musik, iiberblenden sich wechselseitig das Bild
des Gekreuzigten und das Bild des Auferstandenen (bitte: mit den Ni-
gelmalen!). Sie gehoren zusammen wie hell und dunkel, beides ist nicht
im selben Augen-Blick zu haben. Der Zwischenraum macht die christli-
che Religion aus. Der Gekreuzigte starr, der Auferstandene in Bewe-
gung, in einer Bewegung auf uns zu, ohne dass wir ihn mehr als erahnen.
Er kommt vom letzten Ende der Welt. Eine unerklirliche Liebe macht
uns froh, nein: selig. Aber alles ist auch wieder ganz anders, wir wissen
nicht, wie.



