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Vorwort

Noch in den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts gab es nur Einzelne in
Piddagogik und Religionspddagogik, die sich mit der Bedeutung von
Vorbildern befasst haben. Vorbilder waren einfach kein Thema. Auf dem
Weg zu Miindigkeit und Emanzipation, wie sie besonders in der 68er-
Kulturrevolution als pidagogische Leitziele herausgestellt worden wa-
ren, schien der Bezug auf Vorbilder entbehrlich, ja schidlich. Es bestand
die Gefahr, durch sie in Abhéngigkeit zu geraten, vereinnahmt zu wer-
den. In der Geschichts- und Kirchengeschichtsdidaktik sollte auBerdem
einem personalisierenden Geschichtsbild (sog. Lebensbildern) entgegen-
getreten werden, wie es in fritheren Jahrzehnten gang und giibe war und
hdufig den eigentlichen Unterrichtsinhalt ausmachte. Gefragt waren die
Wahmehmung von strukturgeschichtlichen und sozialgeschichtlichen
Zusammenhéngen, und auf diesem Hintergrund natiirlich auch Personen.
Aber sie standen nicht im Vordergrund.

Es ist schwer zu sagen und bedarf noch der gediegeneren Analyse, wa-
rum etwa ab der Jahrtausendwende das Thema Vorbilder neues Interesse
gefunden hat. Manche Hinweise werden dazu in diesem Band gegeben.
Padagogik und Religionspidagogik sind aber heute zum Thema gleich-
sam gend&tigt. Denn aus einer Reihe von Befragungen unterschiedlichsten
Charakters geht hervor, dass das Interesse Jugendlicher, aber {iberhaupt
Menschen unserer Zeit, an Menschen vorbildlichen Verhaltens geradezu
sprunghaft gewachsen ist, sowohl im Nahbereich (die Mutter) wie im
Fernbereich (Mutter Teresa).! Das macht deutlich, dass dem Thema
mehr an padagogischer Potenz abzugewinnen ist, als man bisher glaubte.
In diese Diskussion mochte sich das Jahrbuch einmischen, mit grund-
siitzlichen Beitrigen zu Jugendforschung, Padagogik, Psychologie, Ge-
schichte und Theologie. Im speziellen religionspidagogischen Bereich
geht es u.a. um Martyrer, Heilige und muslimische Vorbilder. Hervorzu-
heben ist das Projekt von Hans Mendl, der die Diskussion dadurch berei-
chert hat, dass er in bemerkenswerter Weise auch Vorbildern des Alltags
nachgeht und sie erkenntnisleitend in den schulischen Alltag einbringt.
Auch die Gefahren, die durch ideologisch vereinnahmende (rechte) Vor-
bilder entstehen, werden angesprochen. Diese letztere Studie ist auch
unmittelbar relevant fiir religidse Vorbilder, die ebenfalls der ideologie-
kritischen Durchdringung bediirfen.

1 Vgl. dazu z.B. die Sternumfrage aus dem Jahre 2003 am Ende dieses Bandes.
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SchlieBlich enthdlt der Band auch Beispiele vorbildhaften Verhalten
(Teil 4), auf die im Religionsunterricht unmittelbar Bezug genommen
werden kann. Die Auswahl ist natiirlich nicht systematisch angelegt, sie
ist eher zufillig entstanden, ausgerichtet an den Interessen der einzelnen
Herausgeber.

Die Darstellungen vermeiden durchgehend — allerdings in ganz unter-
schiedlicher Weise —, die Minner und Frauen zu idealisieren, die aus
christlicher Motivation AuBerordentliches geleistet haben. Diesen Ge-
danken zu intensivieren, ndmlich die religitsen Vorbilder auch als Men-
schen erscheinen zu lassen, und zwar in ganz konkreter Weise, konnte
Programm fiir die Zukunft sein, kreisend um den Begriff der »kritisch
gebrochenen Vorbilder«, der hiermit in die Religionspidagogik einge-
fiihrt wird (Teil 5).

Uberhaupt diirfte die neue Akzeptanz von Vorbildern damit zusammen-
hingen, dass sie von den Jugendlichen nicht mehr als sie géinzlich be-
herrschend angesehen werden, sondern vielmehr als Menschen, an denen
man sich von Fall zu Fall orientieren kann, sowie als Modelle gelunge-
ner christlicher Praxis. An solchen Begriffen orientiert sich seit linge-
rem auch die piadagogische Fachdebatte.
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Christian Brockmeyer

»Habe ich ein Vorbild?«

Antworten von Schiilern und Schiilerinnen

»Im modernen Bildungssystem verfillt die Idee der verkérperten Erkenntnis in den
Lehrenden wie in den Studierenden« (Peter Sloterdijk). Diese diagnostischen Worte
Sloterdijks aus dem Anfang der achten Dekade des vergangenen Jahrhunderts spie-
geln einen Prozess, der sich untergriindig gerade in unseren Tagen durch den schuli-
schen Alltag zieht. Schiilerinnen und Schiiler fragen nicht nur nach der Verwendbar-
keit des Unterrichtsstoffes, sondern suchen zugleich — in unterschiedlicher Intensitit
— nach einem zukunftsfihigen Bild von sich selbst, an das sie die Lernimpulse an-
schlieBen konnen.

Habe ich ein Vorbild? Mit dieser Frage kann den Konzepten eines zukunftsfihigen
Bildes von sich selbst nachgegangen werden. Schiilerinnen und Schiilern eines pri-
vaten katholischen Gymnasiums am ostlichen Rand des Ruhrgebietes fanden sich
iiber die Zeit der Jahreswende 2007/2008 bereit, einige Beitriige zu dieser Frage zu
verfassen.

Diesen Schiilerinnen und Schiilern sei an dieser Stelle fiir ihre Bereitschaft und ihr
Entgegenkommen, die sehr eigenen Gedanken o6ffentlich zuginglich zu machen,
herzlich gedankt.

(1) Wenn ich ehrlich bin, habe ich noch nicht so viel driiber nachge-
dacht, ob und wenn ja welche Vorbilder ich habe. Beim intensiveren
Nachdenken wird mir bewusst, dass ich eigentlich kein richtiges Vorbild
in Sinne einer einzelnen Person habe, sondern dass ich eher versuche,
Eigenschaften bestimmter Menschen, die mir wichtig sind und die fiir
mich Vorbildcharakter haben, anzunehmen. Diese Personen sind zum
Beispiel meine Mutter, meine Oma oder meine Patentante.

Stars, Schauspieler, Sénger und andere beriihmte, reiche und unerreich-
bare Leute bedeuten mir nichts, sie sind einfach zu weit weg. Wer ihren
Idealen hinterher rast, verliert sich in einer Traumwelt; denn nicht jeder
kann singen wie Whitney Houston oder tanzen wie Justin Timberlake.
Viele Kinder triumen von dieser Beriihmtheit und dem vermeidlichen
Talent. Als ehrenwert zu bezeichnen ist vielleicht das Spenden von Geld
an Krebshilfen oder an Organisationen in die Dritte Welt. Hierbei ist es
jedoch schwer zu trennen, was zur Verbesserung des Images dient und
was wirkliche Hilfsbereitschaft signalisiert. Bei Berithmtheiten ist es
noch schwieriger, diesen Unterschied zu erkennen, als bei Menschen des
ndheren Umfeldes.

Ich bleibe also lieber bei Personen, die ich kenne, die mir wichtig sind
und etwas bedeuten. So kann ich sagen, mein Vorbild ist ein Puzzle aus
mehreren Menschen aus meinem niherem Umkreis: Ich bewundere die
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Stirke meiner Mutter, ihren Kampfgeist und das Durchhaltevermégen.
Meine Oma hat mich durch ihre liebenswiirdige Art und ihre GroBziigig-
keit geprigt und meine Patentante durch ihre offene Art und ihr Ver-
stindnis sowie die Fahigkeit zuzuhoren und einfach durch die Akzeptanz
jedes Menschen. Diese Werte sind mir wichtiger, als beriihmt, reich und
bejubelt zu werden. Leute, die wirklich zu bejubeln und zu bewundern
sind, sind diejenigen, die sich (auch) privat und mit ihrem ganzen Enga-
gement gegen Faschismus, Intoleranz und Antisemitismus einsetzen. Je-
der, der dieses mit ganzem Herzen versucht und sich dagegen einsetzt,
ist fiir mich auch ein Vorbild.

Anna S., Klasse 10

(2) Viele Leute in meinem Alter haben Vorbilder wie Sportler, Schau-
spieler und Sénger. So war das bei mir noch nie, weil ich immer denke,
dass z.B. Sanger zu wenig bewegen, obwohl sie so beriihmt sind und re-
lativ viel Macht haben.

Bis ich zehn Jahre alt war, hatte ich daher gar kein Vorbild. Doch dann
bin ich in einen Turnverein eingetreten. Und seitdem meine Trainerin
dort zum ersten Mal mit mir gesprochen hat, bewundere ich sie. Ich habe
bis jetzt noch keinen weiteren Menschen getroffen, der eine so freundli-
che, fréhliche und offene Ausstrahlung hat und mit jedem Menschen so
geduldig und liebevoll umgeht. Und obwohl auch sie schwerwiegende
familiire Probleme hat, kiimmert sie sich um jeden und nimmt alle an,
wie sie sind. Ich kenne auller ihr keinen Menschen, den wirklich alle
mogen und an dem niemand etwas auszusetzen hat. Daher hatte ich mir
vorgenommen, genauso zu werden wie sie, und wollte eine Zeit lang so-
gar auch Trainerin werden.

Drei Jahre spéter erklédrte mir ein Arzt, dass ich auf Grund einer Erkran-
kung am Riicken nie wieder turnen diirfe. Fiir mich war dies ein Weltzu-
sammenbruch, weil Turnen zum gréfiten Teil meines Lebens geworden
war. Das erste, was ich tat, war, zu meiner Trainerin zu fahren. Sie tros-
tete mich auf genau die richtige Art, die ich brauchte und die nicht ein-
mal meine Mutter oder mein Vater mir geben konnte, und sagte mir, dass
ich trotzdem immer zum Training kommen solle und immer willkommen
sei. Dies bedeutete mir sehr viel. Und ich wusste, dass diese Aufmunte-
rung, das Angebot zur Unterstiitzung nicht aus Mitleid kam, sondern von
innen, und dass sie es ernst meinte.

Nun bin ich wieder drei Jahre élter und zweifle viel ofter als frither an
Verhalten von Menschen. Inzwischen, nun selber Trainerin fiir die Jiin-
geren, finde ich auch meine Trainerin nicht mehr so »perfekt«. Alle mo-
gen sie, weil sie zu allen nett und herzlich ist, doch dies bringt gleichzei-
tig mit sich, dass sie sich fiir niemanden wirklich einsetzen kann oder
sich tiber Dinge, die ihr wichtig sind, streiten kann, weil sie damit immer
jemanden verletzen wiirde. Manchmal habe ich das Gefiihl, dass sie
Leute vorschickt, um Dinge zu regeln, damit sie nicht negativ auffillt.
Deshalb habe ich fiir mich beschlossen, nicht genauso zu werden wie sie.
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Ich méchte auch mal engagiert fiir Dinge kimpfen, die mir wichtig sind,
und einfach mal laut meine Meinung sagen, auch wenn andere dagegen
sind. Doch das dndert nichts daran, dass meine Trainerin mein Vorbild
ist, denn ich habe mir vorgenommen, jeden Menschen so bedingungslos
anzunehmen, wie sie es vorlebt, und Menschen zu helfen, wenn sie Prob-
leme haben und keinen Ausweg sehen.

Es ist mir nun schon ein paar Mal gelungen, diese Vorsiitze zu verwirkli-
chen und Menschen wirklich zu helfen. Ich weiB, dass ich niemals so
stark gewesen wire, wenn ich meine Trainerin nicht vorher gekannt
hiitte. Dies heif3t fiir mich, dass ich immer versuchen werde, ihre positi-
ven Eigenschaften zu iibernehmen und ihre Menschenkenntnis zu be-
kommen, aber gleichzeitig versuche, andere Verhaltensweisen, die mir
wichtig sind, zu erlernen und zu gebrauchen, damit ich auch einmal eine
starke und eigene Perstnlichkeit bekomme.

Kirsten D., Klasse 9

(3) Mein Vorbild ist Clemens Fritz. Ich finde, dass er genau zu mir passt,
denn ich spiele auch FuBball genau wie er. Auflerdem spielt er auch auf
der Position wie ich (rechtes Mittelfeld). Er bedeutet fiir mich so viel!
Ich versuche, genau so gut zu werden wie er. Vor ein paar Monaten habe
ich mir die Haare genauso, wie er sie hat, schneiden lassen. Ich habe
auch viele Poster von ihm. Auflerdem habe ich mir neue FuBballschuhe
gekauft. Auch wieder die gleichen, die er hat.

Jannik B., Klasse 7

(4) Ich personlich habe ein Vorbild. Er heifit Steve Nash und ist Profi-
basketballer in der Nordamerikanischen Basketballliga NBA. Er ist mein
Vorbild, da er ein guter Basketballer ist und ich genauso gut im Basket-
ball sein méchte. Doch wie er abseits des Courts ist, weil} ich nicht, nur
dass er wie alle Menschen Fehler hat.

So komme ich zu einem Punkt, wo Stars als Vorbilder nicht so gut sind.
Wenn Sportler dopen zum Beispiel, dann dopen die Jugendlichen viel-
leicht auch, und das hat negative Folgen. Neben korperlichen kommen
auch geistige Folgen hinzu.
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Darum meine ich, dass man nicht unbedingt Stars als Vorbilder haben
sollte, sondern viel mehr Alltagshelden. Feuerwehrleute und Polizisten,
die jeden Tag ihr Leben aufs Spiel setzen, um unseres zu retten. Oder
eine Mutter die zwei Jobs hat, um sich und ihr Kind zu ernihren, und
trotzdem es schafft, ihren Sohn zum Sport zu fahren.

Philippe P., Klasse 8

(5) Nein, habe ich nicht. Meiner Meinung nach sollte man so sein, wie
man selbst ist, und nicht so wie andere. Man sollte das tun, was man sel-
ber fiir richtig hilt, nicht anderen nacheifern, denn man kann nie so sein
wie sie. SchlieBlich wire es auch langweilig, wenn alle Menschen das
Gleiche mégen, machen und denken. Ich bewundere einige Eigenschaf-
ten und Dinge an Menschen, z.B. dass Avril Lavigne (Sdngerin aus Ka-
nada) klein ist, aber sich trotzdem nicht unterkriegen lidsst und dass sie
gute Musik macht oder dass einige Stars etwas von ihrer Gage spenden,
um armen Menschen ein besseres Leben zu ermdglichen. An meinen
Eltern bewundere ich, dass sie mich bedingungslos lieben und mir hel-
fen, wenn ich ihre Hilfe brauche. Aber meine Vorbilder sind sie deswe-
gen alle nicht. AuBerdem haben Vorbilder nicht nur gute Seiten, denn sie
sind Menschen, und Menschen machen Fehler, deswegen ist ihr Tun
nicht unbedingt immer das Richtige.

Trotzdem akzeptiere ich, wenn andere Menschen Vorbilder haben, die
ihnen vielleicht helfen, Ziele und Ideen zu finden. Meine Meinung ist
aber nach wie vor, dass jeder seine eigene Personlichkeit entwickeln und
seinen eigenen Stil finden sollte, auch wenn es manchmal schwierig ist,
dies umzusetzen.

Johanna P., Klasse 7

(6) Ich habe kein Vorbild, da ich mich nicht festlegen méchte. Es gibt
viele Promis, Bekannte oder andere, die ich als Vorbild nennen kénnte,
aber von denen haben viele nur eine Eigenschaft, die mir gefillt und die
ich auch gern haben wiirde. Aber es gibt keine Person, an der ich alles
perfekt finde. Wenn es eine Person aus Sarah Conner, LaFee und Her-
mine (aus Harry Potter) geben wiirde, konnte ich diese »Vorbild« nen-
nen.

Wer fiir jemanden ein »Vorbild« ist, ist jedermanns eigene Entschei-
dung!!!

Maria J., Klasse 7

(7) Nein, ich habe keine Vorbilder, da ich denke, dass sie einen nur vom
eigenen Charakter ablenken. Manchmal denke ich, ich wiirde gerne so
hiibsch sein wie die Schauspieler oder Sénger oder sonst wer; aber dann
denk ich immer, dass das Aussehen doch eigentlich nichts mit den Ta-
lenten zu tun hat, die jeder hat, und dass man, wenn man immer nur da-
nach strebt, jemand anders zu sein, nur eine billige Kopie von jemandem
ist, von dem man allerhichstens die guten Seiten »richtig« kennt. Denn
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wer kann schon behaupten, dass er Johnny Depp, Emma Watson oder
Avril Lavigne so gut kennt, um so sein zu wollen wie sie?

Aullerdem habe ich gemerkt, dass es nicht gut ist, sich zu verstellen oder
bestimmte Eigenschaften und Angewohnheiten zu unterdriicken, um an-
deren zu gefallen. Man lédsst die ganze angestaute Wut und Trauer an den
Menschen aus, die man am meisten mag, bis diese es dann nicht mehr
aushalten und man sich nur noch streitet.

Ebenso habe ich gemerkt, dass man sich selber nicht mehr in die Augen
sehen kann, wenn man sich ganz anders verhilt, als wenn man es getan
hitte, wenn man nicht die Meinung eines Vorbildes zu diesem Thema
gehort hitte.

Jeder hat seinen eigenen Geschmack. Soll man den jetzt dndern, nur um
sich so zu kleiden wie Mary-Kate Olsen oder Christina Aguilera? Natiir-
lich ist es eine gute Erfahrung, sich mal mit etwas Neuem zu beschéfti-
gen, aber man fiihlt sich in Klamotten, die man aus dem Trend heraus
gekauft hat, unwohler als in Kleidern, die man kauft, weil sie einem ge-
fallen.

Wenn man weill, dass man gut aussieht, ist man gliicklicher, selbstbe-
wusster und offener gegeniiber fremden Personen.

Wenn ich mit einem Pullover meiner Mutter (der mir nicht gefillt) durch
die Stadt laufe und zwei Madchen mir kichernd entgegenkommen, denke
ich sofort, dass sie sich iiber mich lustig machen, gerade wegen dieses
Pullovers.

Genauso ist es mit dem Musikgeschmack: Man hat vielleicht gelesen,
dass sein Vorbild gerne Metal hort, man selbst aber eher Rock-Pop. Sich
Metal anzuhdren, wihrend man Hausaufgaben macht, kénnte einen eher
ablenken als die gewohnte und somit beruhigende Rock-CD. Wenn man
konzentriert ist, hért man die Musik zwar nicht, aber um die Konzentra-
tion hervorzurufen, ist es leichter, wenn man sich in einem Umfeld befin-
det, dass man mag. Hierflir ist die Gestaltung des Zimmers ziemlich
wichtig. Wenn ich ein Vorbild hitte, von dem ich wiisste, dass er/sie
ziemlich ordentlich ist, kénnte ich damit eher nichts anfangen. Ich fiihle
mich zwar auch nicht wohl, wenn mein Zimmer total unordentlich ist,
aber ich mag es bunt und verriickt, unsymmetrisch, und zu aufgerdumt
ist auch nicht gut, um es gemiitlich zu haben.

Ich weil3, dass man sich nicht einfach wahllos seine Vorbilder aussucht,
aber meistens wird schon auf das AuBere Wert gelegt. Selbst wenn man
dieses nicht tut, findet man nie ein Vorbild, das genau dem Charaktertyp
von einem selbst hergibt. Und wenn es so wiire, briuchte man keine
Vorbilder.

Wenn man etwas an sich nicht mag, sollte man es aus eigenem Willen
dndern wollen und nicht, weil ein Star es so vormacht.

Verena D., Klasse 9

Christian Brockmeyer ist Oberstudienrat fiir Katholische Religionslehre und Philo-
sophie am Ursulinengymnasium Werl.
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Angela Abert

»l take a leaf from your book«

| Wie der Sanger Mark Owen mir einst anbot, mein Vorbild zu sein

1993 war die englische Boyband Take That nicht gerade das, was man
als »cool« verstand. Um eben dieses zu sein, musste man schon die Mu-
sik von Nirvana horen und sich dem Grunge verschrieben haben oder auf
der neu ankommenden Techno-Welle reiten. Take That — die waren von
all dem weit entfernt. Dennoch: Die fiinf Jungs von Take That waren nun
mal meine Idole, und die, da bin ich sicher, sucht man sich nicht aus,
sondern findet sie.

Wie es sich also fiir einen ordentlichen Boyband-Fan gehorte, musste
auch ich mich fiir einen der Jungs entscheiden, der mein »Liebling« —
mein »Fave«, wie wir damals sagten — sein sollte. Die Rollen in der
Band waren dafiir klassisch verteilt: Robbie Williams war der Clown,
Gary Barlow der »stille, aber musikalische Kopf« der Band, Howard
Donald und Jason Orange die »coolen« Breakdancer und Mark Owen
war der »Kleine, Siile, ewig Nette, den man einfach gern haben muss«.
Meine Entscheidung fiel auf Mark Owen. Wie gut, wichtig und ent-
scheidend diese verspielte und vertriumte Wahl fiir mein Leben noch
werden sollte, konnte ich zu dieser Zeit noch nicht ahnen.

Als meine Idole kreierten Take That fiir mich eine wunderbare kleine,
heile Welt in einer Zeit, in der meine groBe, reale Welt durcheinander
geraten war. Die Ausfliige in diese heile Take That-Welt hatten meist die
Dauer eines Songs im Radio, einer Seite der Musikkassette oder eines
Live-Auftritts im Fernsehen. Diese Momente habe ich geradezu aufge-
sogen, habe sie fiir mich in einer Endlosschleife wiederholt und damit
immer und tiberall verfiigbar gemacht.

Take That haben mir so in dieser Zeit ein Stiick heile Welt zuriickgege-
ben, die mir ohne sie heute fehlen wiirde.

Am 13. Februar 1996 dann gaben Mark, Gary, Howard und Jason auf
einer Pressekonferenz ihre Trennung und damit die Auflésung von Take
That bekannt. Mit meiner Lieblingsband ging an diesem Tag auch meine
so liebevoll kreierte kleine, heile Welt zu Ende. Heute glaube ich, dass
der 13. Februar 1996 auch jener Tag war, an dem meine Kindheit un-
wiederbringlich vorbei war. Nun musste ich mich auf den Weg machen,
erwachsen zu werden. Ein Weg, auf dem der erste Schritt immer der
mithsamste ist.

Wahrscheinlich zum ersten Mal in »unserer gemeinsamen Geschichte«
standen Mark Owen und ich just in diesem Moment an der gleichen
Kreuzung des Lebens. Denn auch Mark Owen musste sich auf einen
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Weg machen, auf dem der erste Schritt der mithsamste ist: Mit seinen
damals gerade 24 Jahren war er einige Male um eine Welt gereist, die
ihm jedes Mal zu Fiilen lag. In Interviews erzihlt er heute, dass es nach
der Trennung das Schwierigste war, am Tag danach aufzuwachen und
nicht zu wissen, wie man diesen Tag verbringen sollte. Acht Jahre lang
lebte Mark nach einem genauen Terminplan des Managements, der da-
nach ausgerichtet wurde, wie er dem Erfolg der Band am dienlichsten
sein konnte — sogar tdgliche Friseurtermine waren da mit eingeplant: Es
sollte schlieBlich das perfekte Bild verkauft werden.

Nach dem Ende von Take That wire es fiir Mark Owen wohl das Ein-
fachste gewesen, dieses Bild aufrechtzuerhalten und ein Soloalbum mit
12 klassischen 3-Minuten Pop-Balladen herauszubringen. Er entschied
sich jedoch dafiir, sich mit seinem ersten Album Greenman auf die Reise
in sein Innerstes zu machen und nach seinen Trdumen, seiner Liebe, sei-
ner Freude und Zuversicht zu suchen, aber auch nach seinen Angsten,
seiner Wut, seiner Trauer und seinen Zweifeln — nach all jenen Gefiihlen,
die auf der glitzernden Fassade einer Boyband nur wenig zu suchen ha-
ben:

»Well I know that I have got a job to do/but my life wasn’t made for you / I am what
I am / the way god made me /I am what [ am / don’t try to change me« (I am what I
am, Mark Owen).

Ich bewunderte Marks Mut, mit der er sich der Herrschaft der AuBer-
lichkeiten widersetzte, um sich selbst zu finden. Und das, so fand ich,
konnte ja kein schlechtes Ziel sein. In dem gleichnamigen Song Green-
man erzéhlt Mark Owen von einem Menschen, der mit sich und seiner
Natur in Einklang lebt:

»Greenman / I'l] take a leaf from your book/Found a new love / I say peace man /
Second sight no sense of fright / He lives his life for the moment / He stands like a
god an enlightened god [...] Magic man with your save Earth plan / Thanks for giv-
ing me my part« (Greenman, Mark Owen).

Fir Mark Owen war diese imagindre Figur des »Greenman« ein
(Vor-)Bild, das alle Ideale des Lebens fiir ihn zusammenfasste. So ver-
steckte sich dann auch in genau diesem Song das Credo, fiir das Mark
Owen fiir mich damals stand:

»Our body is a precious thing / treat it with care, treat it as bare / as a snake sheds its
skin you’ve got to shed your past over and overagain / the more that you give the
more you’ll receive so give you Love for free / don’t live for the past or the future
live now / Live your life« (Greenman, Mark Owen).

Dieses fast hippieske Bild, das Mark Owen vertrat, und sein unerschiit-
terlicher Glaube an die groBen, vielleicht naiven Ideen, beeindruckten,
faszinierten, inspirierten und beriihrten mich tief. Mit diesem Schritt in
ein eigenes, vom Musikbusiness und vom Ruhm unabhingiges Leben —
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mit Marks erstem Schritt auf dem Weg, sich selbst zu finden, schien die-
ser auch mir plotzlich einfach. Es schien, als musste ich es ihm nur
gleich tun und ihm nachgehen. Er lud mich dazu ein und bot es an, ohne
darauf zu bestehen:

»Well I know I have my weaknesses as you point them out to me / but I’ll confront
the spots of doubt as they arise / never born to be a leader but I’ll take my role with
pride / cause a soldier with his honours lies inside« (I am what I am, Mark Owen).

So wurde Marks Musik in den kommenden Jahren zu dem Soundtrack
meines Lebens, meines Erwachsenwerdens. Aber nicht nur das: Ein an-
stindiges Vorbild muss schlieBlich Vielseitigkeit beweisen. So wurde
Mark auch fiir ein paar Jahre der unfehlbare Lektiire- und Literaturbera-
ter meines Vertrauens. Ich las die Biicher, die auch gerade auf Marks
Nachttisch lagen: Die »Prophezeiung des Celestine« von James Redfield,
Dan Millmans »Der Pfad des friedvollen Kriegers« oder »The Alche-
mist« von Paolo Coelho. In all diesen Biichern begeben sich die Prota-
gonisten auf den Weg und machen sich auf die Suche. Sie finden dabei
den Zugang zu der Energie des Universums, den Weg zur obersten Dis-
ziplin, dem Gliicklichsein, oder sie lernen, auf die kleinen, zufilligen
Dinge am Wegrand zu achten und sie richtig zu deuten.

Fir all das meinte ich in Mark stets die personalisierte, authentische
Entsprechung zu finden. Dennoch blieb da dieses eine groBe Problem —
und das ist ein generelles Problem bei Vorbildern: Oft zerbrechen diese
an dem Test der Realitiit. Das Risiko ist groB, dass das behutsam kon-
struierte Bild und die lange gehegte Vorstellung eines Vorbild-Menschen
durch ein personliches Kennenlernen in nur einem Moment zum Einsturz
gebracht werden. Selten war ich deshalb so nervis wie vor dem ersten
personlichen Aufeinandertreffen mit Mark Owen. Der groBe Tag kam.
Und wieder einmal erfuhr ich durch Mark, wie schnell solche Sorgen
verfliegen kénnen, wenn man nur vertraut.

Mit seiner unbeschreiblichen Ruhe und Gelassenheit, mit seiner Ausge-
glichenheit und Zufriedenheit, und durch seine Aufmerksamkeit, sein
unbindiges, ungeteiltes Interesse an seinem Gegeniiber, durch seine un-
nachahmliche Natiirlichkeit und Bescheidenheit kehrte Mark Owen bei
diesem, fiir mich fast magischen Treffen meine Unruhe und Nervositit in
Wohlsein und Ruhe. Auch den »Realitdts-Check fiir Vorbilder« hatte
Mark Owen also bestanden. Nach unserem ersten Kennenlernen wusste
ich: Mark Owen lebt das, was er singt, das, was er sagt, das, fiir was er
steht. »Are you with me / on my journey / are you with me in my search
for the sunshine / on a sunny afternoon«, fragte Mark vor iiber zehn Jah-
ren in seinem Song Are you with me, und damals entschied ich mich, mit
zu gehen; dabei zu sein auf Marks Suche nach dem Sonnenschein und
dabei ganz nebenbei meinen eigenen Weg zu finden.

Das ist nun ziemlich genau 10 Jahre her: »Do the years fly by too soon?
They doy, stellte Mark kiirzlich in einem seiner Songs fest. Auch mir
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scheinen die letzten 10 Jahre schnell verflogen zu sein. Und irgendwie
ist mir auf dem Weg dieser Zeit auch mein Vorbild verloren gegangen.
In diesem Fall ist das keineswegs etwas Trauriges, denn die richtigen,
wahren Vorbilder lassen einen irgendwann gehen. Oder besser gesagt:
Die richtigen Vorbilder ldsst man selber irgendwann gehen — mit einem
guten Gefiihl, denn man wei8}, dass man die besten Lehrer fiir das so ge-
nannte Leben hatte.

Mark Owen war das allemal, und dafiir bin ich dankbar und auch ein we-
nig stolz darauf. Und heute freue ich mich jeden Tag dariiber, einfach
nur Fan eines Musikers sein zu diirfen, der das wunderbare Talent hat,
den Menschen mit seiner Musik — seinen Melodien und Texten — tief in
die Seele zu sehen und damit mein Herz zu beriihren.

Angela Abert, Miinchen, hat gerade das Studium der Germanistik und Europdischen
Ethnologie abgeschlossen.
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Hansjakob Schibler

Dietrich Bonhoeffer oder die Frage,
ob es heute noch Vorbilder geben kann

Ob Dietrich Bonhoeffer heutigen Jugendlichen ein Vorbild sein kénnte,
diese Frage hatte mich anlésslich seines 100. Geburtstages beschiftigt.
Es ist schon wieder eine kleine Zeit verstrichen — man konnte in diesem
Jahr zwar daran denken, dass Bonhoeffer bei der Machtergreifung Hit-
lers vor 75 Jahren schon hellwach war! — die Wellen in den kirchlichen
Blittern haben sich geglittet, und da ist es gut, jetzt einmal nicht aus
Griinden der »runden« Gedenktage, sondern von der Sache her sich der
Frage nochmals anzunehmen.

In einer kirchlichen Zeitschrift wurde gefragt, »wem« Bonhoeffer denn eigentlich
gehore. Die Person des Gefeierten werde mittlerweile durch alle moglichen christli-
chen Kreise, Kirchen und Gemeinschaften vereinnahmt. Es sei zu befiirchten, dass er
im Dunst einer andachtigen Heiligenverehrung jegliche Kontur verlieren konnte. Der
Zircher Kirchenbote zeigte Bonhoeffers Konterfei flankiert von den Kopfen des
amerikanischen Prisidenten zur Linken und des Papstes zur Rechten.

Als ich in meiner Buchhandlung in Volketswil die vier bestellten Bonhoeffer-Biicher
abholte, sagte ich lakonisch zur jungen Buchhéindlerin, ich sei ja wohl der einzige,
der Biicher von diesem Autor bezige, was sie mit dem Hinweis bejahte, sie habe
dessen Namen noch nie gehort.

In der letzten Ausgabe des Jahres 2005 erschien der Ziircher Tages-
anzeiger mit der Schlagzeile »Vorbilder dringend gesucht« auf der ersten
Seite. Am Ende seines Leitartikels schrieb Peter Hartmeier, der Chef-
redakteur:

»Unsere jungen Menschen hitten es verdient, dass die iltere Generation
ihre Wiinsche und Forderungen nach mehr Gemeinsamkeit ernst nihme.
Sie haben das Recht auf Vorbilder. Erst dann wird die Auseinanderset-
zung um die Werte in unserer Gesellschaft wirklich beginnen.«

Man konnte dann lesen, dass junge Menschen nach ihren Wiinschen zum
neuen Jahr befragt wurden und dass sie Gelegenheit bekamen, ihren
wichtigsten Wert zu nennen. Bezeichnenderweise wurden aber keine
Personen genannt. Ich selber traute der Sache mit den Vorbildern aus
einem andern Grund nicht ganz. Ich hatte Antworten von Konfirmanden
im Ohr, die in eine andere Richtung gingen. Vorbilder? — brauche ich

1 »... dann gleitet das Bild des Fiihrers iiber in das des Verfiihrers«, aus dem Rund-
funkvortrag vom 1. Februar 1933, zit. in: Eberhard Bethge, Renate Bethge und
Christian Gremmels (Hg.), Dietrich Bonhoeffer. Bilder aus seinem Leben, Miinchen
1986, 48.
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keine. Ich bin mir selber Vorbild genug. Das war frither — heute glauben
wir an uns selber!

Ich machte dann die Probe aufs Exempel, startete eine kleine Umfrage, und siehe da:
Das Resultat war diesmal ein wenig anders. Die meisten fanden, es sei wichtig, Vor-
bilder zu haben, mindestens Ziele sollte man im Leben haben. Ein konkretes Vorbild
nannten einige. Es waren Sportler, Sternchen des Showbusiness, Schauspieler, Musi-
ker, Entertainer, auch Bill Gates wurde genannt, aber keine »Heiligen« der sozialen,
der griinen oder der Friedens-Szene. Albert Schweitzer, Martin Luther King, Mutter
Theresa, aber auch Dietrich Bonhoeffer fanden keine Erwihnung. Diese alle wurden
aber auch nicht bei der Frage genannt, was ihre Eltern frither fiir Vorbilder gehabt
hitten.

Dass wir uns mit dem Vorbild schwer tun, hat meiner Meinung nach mit
zwei Entwicklungen der letzten dreiflig Jahre zu tun. Einerseits war es
im Zusammenhang der Autoritdtskrise der spiten sechziger Jahre tiblich,
dass die so genannten Vorbilder dieser Zeit immer auch demaskiert wur-
den. Das war bei einem John F. Kennedy der Fall, was seine Frauen-
beziehungen betraf, oder sogar bei einem Albert Schweitzer, wenn man
an seine letztlich despektierliche Einschitzung der »Neger« und ihres
angeblich kindlichen Wesens denkt.

Andererseits muss man beriicksichtigen, dass gerade in der Verehrung
jener Vorbilder die Protesthaltung der damaligen Jugend gegen das
Establishment, gegen die Erwachsenengeneration, gegen die eigenen
Eltern Ausdruck finden konnte. Einen Generationenkonflikt in jenem
Sinne gibt es heute nicht mehr. Alternative Lebensstile lassen sich quer-
beet in der Gesellschaft auffinden, die Trends wechseln sehr rasch und
mit ihnen eben auch die kurzfristigen Leitfiguren.

Was nun Bonhoeffer anbetrifft, stelle ich fest, dass er kaum je als Vor-
bild im klassischen Sinn gegolten hat und dass er dies jetzt auch nach
dem Jubildum seines hundertsten Geburtstages kaum wird werden kon-
nen.

Daran #ndern auch die vielen Artikel in den kirchlichen Zeitschriften
nichts. Die Angst gewisser Theologen, es kdnnten die falschen Kreise
Bonhoeffer fiir sich vereinnahmen, fiihrt in eine Sackgasse. Schade ist,
dass auch seine nicht religiése Deutung Gottes, seine diesseitige Theolo-
gie nicht aus der Enge der Kirchlichkeit herausgefiihrt hat oder von die-
ser Enge eben letztlich wieder gebdndigt wurde.

Wenn es nur so wire, dass es wirklich einen 6ffentlichen Diskurs iiber
seine Bedeutung gibe, dass man sich im Blick auf die heutige Politik
dariiber stritte, ob man und wie man den aktuellen Riddern und blutigen
Walzen in die Speichen fallen miisste.

Denken wir daran, was Bonhoeffer wirklich gemacht hat. Dass er dank
seiner privilegierten ausldndischen Kontakte es fertig brachte, die Kunde
inklusive die Liste der Beteiligten vom deutschen Widerstand ins Lager
der Alliierten zu tragen. Das Problem war nicht, dass er mit seiner Bot-
schaft iiber George Bell, dem Lordbishop von Chichester, nicht bis zu
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Churchills Aulenministerium gelangte, das Problem war, dass man die-
ser Botschaft nicht traute, dass man den Deutschen noch jene Bosheit
unterstellte, sie wiirden auf diese Weise ihr intrigantes Doppelspiel und
ihre bewussten Irrefithrungen betreiben. Die Tragik war, dass man ihm,
der doch als Geistlicher glaubwiirdiger nicht hitte sein konnen, gerade
kein Vertrauen schenkte.?

Und das ist wohl das Handicap geblieben, dass man einem Pfarrer gar
nicht zutraut, im Namen des christlichen Gottes und unter Inkaufnahme
des eigenen Schadens in der hochsten Politik Verantwortung zu iiber-
nehmen. Dass sich Christen auf diese Weise dem ohnmichtigen Gott in
seiner Welt zu Verfligung stellen, scheint denen, die das Geschift der
Macht betreiben, nicht zu behagen; ihnen ist und bleibt es lieber, wenn
die Religiosen sich in ihrer Not an die Macht Gottes auBerhalb der Welt
wenden.

Zuletzt muss aber auch gefragt werden, ob Vorbild zu sein, ob dies iiber-
haupt in Bonhoeffers Sinn und im Sinne seiner Hinterlassenschaft wire?
In dem Buch »Begegnungen mit Dietrich Bonhoeffer«, das vor iiber 40
Jahren Wolf-Dieter Zimmermann herausgegeben hat, kommen viele
Zeitgenossen zu Wort, die Bonhoeffer personlich gekannt hatten und mit
ihm kiirzer oder linger im Kontakt standen. Beim Uberlesen bin ich der
Frage nachgegangen, wer Bonhoeffer explizit als Vorbild erlebt hat. Als
interessantester Beitrag in dieser Hinsicht erwies sich das, was Albrecht
Schonherr unter dem Titel »Die Einfalt des Provozierten«® geschrieben
hat. Bonhoeffers Auftreten sei »einfiltig«, im Sinne von einheitlich, aus
einem Guss gewesen, er habe sich immer ganz auf die jeweilige Sache
konzentriert, sei das nun ein Spiel oder eine Andacht oder eine theologi-
sche Erorterung gewesen, und das habe auf die Jiingeren faszinierend
gewirkt, »nach solchem Vorbild sehnt sich der junge Mensch«.* Dazu
gehort offensichtlich auch, dass Bonhoeffers Worte, die knapp und ab-
gewogen waren, sich den Horern einprigten, so dass sie sie noch nach
Jahren wortlich zitieren konnten.

Als ein spiter bedeutendes Mitglied der Bekennenden Kirche sich mit dem Gedan-
ken getragen habe, den Deutschen Christen beizutreten, um diese gleichsam von in-
nen her zu bekehren, habe Bonhoeffer diesen Mann zusammen mit Freunden aufge-
sucht, um ihn von seinem Vorhaben abzubringen. Das Bild, das Bonhoeffer damals
brauchte, sei ihm (Schénherr) in dhnlichen Situationen immer wieder hilfreich gewe-
sen: »Wenn man in einen falschen Zug einsteigt, niitzt es nichts, wenn man im Gang
entgegen der Fahrtrichtung lduft«.5 Dieses Bild verdient es aus verschiedenen Griin-

2 Vgl. dazu Renate Wind, Dem Rad in die Speichen fallen. Die Lebensgeschichte
des Dietrich Bonhoeffer, (Weinheim 1990), 3. Aufl. Giitersloh 2005, 108. 185—186.

3 A. Schonherr, Die Einfalt des Provozierten, in: Wolf-Dieter Zimmermann (Hg.),
Begegnungen mit Dietrich Bonhoeffer. Ein Almanach, Miinchen 1964, 98-102.

4 Schonherr, Die Einfalt, 99.

5 Schonherr, ebd., 101.
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den, hervorgehoben und von der Bedeutung her dem berithmten Vergleich von dem
Rad, dem in die Speichen® zu fallen sei, an die Seite gestellt zu werden.

Ob Bonhoeffer das Beispiel mit dem Zug in Anspielung an Albert Ein-
stein gewihlt hat, dessen Relativititslehre gelegentlich mit einem &hnli-
chen Vergleich anschaulich gemacht wurde, weil} ich nicht. Auf jeden
Fall geht es bei Bonhoeffer gerade darum, die Relativitit bei ethischen
Entscheidungen ad absurdum zu fithren. Es ist dieses Gleichnis im
Munde Bonhoeffers aber auch deswegen interessant, weil es neben sei-
nem Widerstand gegen das Bdse so etwas wie seine zweite Seite dazu
zum Leuchten bringt, nimlich das, was man als seine Konsequenz im
Handeln oder, um einen seiner eigenen Schliisselbegriffe zu wihlen,
seine Nachfolge Jesu nennen konnte. Dass man nicht zwei Herren dienen
kann, das bringt das Beispiel mit dem Zug in modernerer Sprache auf
den Punkt, weil der Zug auf seinen Schienen an ein ganz bestimmtes Ziel
fahrt, und man sich dariiber vor dem Einsteigen Klarheit verschaffen
muss. Diese Klarheit, Entwicklungen in ihrem unausweichlichen Verlauf
vorauszusehen und sich entsprechend vorzusehen, dieser Scharfsinn
auch im Denken wird ihm von vielen der in dem Buche vereinigten Zeit-
genossen’ attestiert.

Das Beispiel ist auch zu bedenken, wenn es um die Frage geht, ob einer,
der in konsequenter Nachfolge steht® und andere dazu auffordert, ein
Vorbild sein will, ein Vorbild sein kann oder als Vorbild hingestellt wer-
den soll. Es ist da wahrscheinlich immer auch etwas dabei, das man nicht
abgucken kann.

In diesem Zusammenhang finde ich hilfreich, was Dorothee Solle? ausgehend von
einem weiteren Begriff Bonhoeffers tiber Stellvertretung ausgefiihrt hat. Menschen
konnen einander nicht ersetzen; an dem Ort, wo ein anderer steht, kann ich selber
nicht stehen, ich kann ihn da nur vertreten. Ersatz ist in diesem Sinn ein rdumlicher,
statischer Begriff, und Vorbild ist es vielleicht auch, oder man kann es jedenfalls so
verstehen, dass man jemanden zum Vorbild nimmt, weil man so sein méchte, oder so
werden mochte, wie er ist!l®, man triumt davon, dessen Stelle einzunehmen, sie
selber zu behaupten, und nicht, sie zu vertreten. Stellvertreter, das ist eher ein zeit-
licher Begriff, man geht hinterher, man versucht, die Stelle, den Ort dessen, den man
vertritt, offen zu halten, weil man ihn gerade nicht ersetzen oder verdriingen will,
man ist sich der Geschichtlichkeit, der Dynamik des Lebens bewusst. Es ist immer
eine neue Situation, man kann sich also auch nicht einfach gleich verhalten wie der
Vorginger, man stellt sich nicht die Frage, wie hat er sich verhalten, sondern die

6 Vgl. Wind, 2005, 84 ff (Titel und Kapitel).

7 Zimmermann, Begegnungen 1964.

8 Vgl. das Gesprich in A. mit dem jungen franzdsischen Pfarrer, wo Bonhoeffer
gesagt hat, er wolle glauben lemnen, in: Dietrich Bonhoeffer, Widerstand und Erge-
bung, Miinchen 1951, 401402 [21.7.1944].

9 Dorothee Solle, Stellvertretung. Ein Kapitel Theologie nach dem »Tode Gottes«
(1965), Stuttgart 1972,18ff.

10 Das ist vielleicht gemeint mit der Avance, ein »Heiliger« zu werden, Bonhoef-
fer, Widerstand, 401,
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Frage, wie wiirde er sich jetzt verhalten, wire er an meiner Stelle, und das bedeutet,
man muss etwas Neues, etwas von sich selber aufs Spiel setzen. Es gibt noch einen
weiteren Begriff, der die Eigenverantwortlichkeit in der Nachfolge oder Stellvertre-
tung betont, den Begriff des Zeugen. Wer sich zum Zeugen des unschuldig ver-
urteilten Jesus macht, riskiert damit das gleiche Schicksal. Wir wissen, dass solches
Martyrium fiir das Uberleben des Christentums in kritischer Zeit ausschlaggebend
war. Die Mirtyrer wurden als Heilige auch zu Vorbildern. Es kommt dabei (das se-
hen wir heute bei den terroristischen Selbstmordattentiitern) aber leicht zu einer Ver-
herrlichung des Todes und des Todesmutes, und das liegt nicht auf der Linie dessen,
was Bonhoeffer mit Nachfolge gemeint hat. Bonhoeffers eigenes Martyrium wirkt
auf die der Diesseitigkeit verpflichteten westlichen Zeitgenossen eher zwiespiltig,
bestérkt hochstens die Hoffnung, dass man sich heute als bezeugender Christ nicht
mehr der Todesgefahr aussetzen muss.

Nun méchte ich aber doch dafiir pladieren, diesen Bonhoeffer, den gan-
zen Bonhoeffer, unserer Jugend auf geeignetste Art und Weise bekannt
zu machen. In der wieder so religiosen Zeit diesen Mann, der sich der
Ohnmacht Gottes verpflichtete, der im Leiden der Menschen das Heilige
und in der Zuwendung zum andern Menschen die Transzendenz erlebte
und bezeugte.

Ob er dann zum Vorbild wird, das kann sein. Aber nicht im Sinne einer
Ikone oder eines Heiligen, der fiir uns betet und leidet, sondern jeman-
des, der mich an die zeitgendssischen Schwierigkeiten und Ungerechtig-
keiten verweist.

Wie kann das geschehen?

Ich kann jetzt nur von mir selber reden. Da ist der nach wie vor nicht
bewiltigte Schock, dass in einem christlichen Land wie Deutschland
eine Diktatur der Unmenschlichkeit, des Rassismus, der Verleugnung
des Mitleides, der Verhéhnung des Schwachen, der Legitimitdt des
Verbrechens an der Menschheit, des religiosen Kniefalls vor einem
Menschen, des blinden, das eigene Denken vollig ausschaltenden Gehor-
sams, dass dies in einer Gesellschaft, in der es letztlich die gleichen
Menschen gab, wie wir es sind, mit den gleichen Voraussetzungen des
Denkens und Fiihlens, dass dies alles in einer solchen Gesellschaft mog-
lich war. y

Dabei ist eine Gestalt wie Dietrich Bonhoeffer schon von vornherein
interessant, der als einer der ganz wenigen das alles durchschaut und sich
mit den Mitteln, die ihm zu Verfligung standen, dagegen gewehrt hat.
Und es nimmt mich wunder, wie das geschehen ist, wie es ihm dabei
ergangen ist. Das Zweite: Der urspriinglich gleiche Glaube, der so viele
andere in die jede Kritik aussparende Unterwerfung geleitete, hat bei ihm
etwas ganz anderes bewirkt. Was hat es denn mit diesem christlichen
Glauben auf sich, dass er bei der Mehrzahl dies und bei einer Handvoll
anderer etwas ganz anderes bewirkt? Wer die Biographie von Renate
Wind »Dem Rad in die Speichen fallen« liest, wird diese Fragen nicht
restlos beantwortet bekommen, wird aber soviel erfahren, dass es ihn
nicht so schnell wieder loslisst.

Was fiir unser Anliegen wichtig ist, die wir uns fragen, wie wir das unse-
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rer Jugend weiter vermitteln, sind die beiden Tatsachen, dass Bonhoeffer
schon als Kind?®, vor allem aber als junger Mensch durch sein Elternhaus
gelernt hat, eigenstindig zu denken, dass ihm andererseits durch seine
Kontakte mit anderen und fremden Lebenswelten Erfahrungen geschenkt
wurden, welche ihn gegen die nationalsozialistische Ideologie immuni-
sierten. Man konnte auch sagen, das war seine erste Fihigkeit, auf an-
dere zuzugehen und darin, wie er es dann formulieren konnte, die
eigentliche Transzendenz, also den Zugang zu Gott in der Welt zu fin-
den, und seine zweite Féhigkeit, im stillen Kdmmerlein (spéter notge-
drungen dann in der stillen Gefingniszelle) dariiber zu reflektieren und
so bis zum gewaltsamen Tod einen Halt zu finden.

Dafiir, dass Bonhoeffer lebendig bleibt, konnen wir uns aber kaum auf
auBlerkirchliche Vermittlung verlassen. Die in Oliver Hirschbiegels Film
»Der Untergang« durch die groBartige schauspielerische Leistung von
Bruno Ganz erfolgte, schon fast befingstigende Einfiihlung oder jeden-
falls Annéherung an die Gestalt Adolf Hitlers vermisst man in Eric Tills
Bonhoeffer-Film »Die letzte Stufe« in Bezug auf Bonhoeffer schmerz-
lich. Ob es nur an der Kunst liegt, oder ob es einfacher ist, das Bose
glaubwiirdig zu schildern als das Gute? Ich weill es nicht. Mit diesem
Handicap muss leben, wer immer, erfiillt vom Evangelium, versucht,
davon auch glaubwiirdig Zeugnis abzulegen.

Hansjakob Schibler ist Gemeindepfarrer in der reformierten Kirchgemeinde Vol-
ketswil, Kanton Ziirich.

8 Vgl. dazu den sehr informativen und eindriicklichen Bericht von Sabine Leibholz,
Kindheit und Elternhaus, in: Zimmermann, 1964, 12-27.
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Wilfried Ferchhoff

Strukturwandel der Jugend(-phase) und
Jugend(vor-)bilder

Aktuelle Trends aus der Jugendforschung
Idealtypische Jugendbilder

Bevor ich im Kontext der heutigen Jugendforschung den aktuellen Struk-
turwandel der Jugend(-phase), der auch die heutigen jugendlichen, ins-
besondere medienvermittelten Leit-/Vorbilder, Idole und Stars (neben den
Eltern: Serienhelden, Pop-, Show-, Sport- und Superstars) einschliefit,
rekonstruiere und prisentiere, mochte ich zundchst in groben Pinselstri-
chen darauf hinweisen, dass Jugend(vor-)bilder in konkreten Gkono-
misch-historischen, politischen, gesellschaftlichen, kulturellen und men-
talitdtsgeschichtlichen Dimensionen, aber auch vielfach in Rituale und
magische Praktiken eingewoben sind.

Jugendbilder sind stets:

e interessengeleitet; sie sind in macht- und medienpolitische Strategien eingebun-
den;

e sie driicken Mythen, Alltags- und Ersatzmythen aus, heute vornehmlich virtuell
verdichtete inszenierte Jugendbilder und Mythen;

¢ sie sind konjunkturabhiingig, reprisentieren und vermitteln den jeweiligen gesell-
schaftlichen und kulturellen Zeitgeist — freilich oftmals geschlechts- und milieu-
spezifisch unterschiedlich;

o sie korrespondieren mit sozialen Bewegungen und insbesondere mit Jugendbewe-
gungen;

o sie driicken Mentalititen, Selbststilisierungen und -inszenierungen von Jugendli-
chen aus;

e besitzen psychische und soziale Funktionen fiir die Jugendlichen;

e sie dienen den Erwachsenen als Projektionen und als Spiegel beispielsweise ihres
entgangenen eigenen Jugendlebens (was ihnen versagt blieb, wie etwa Lebenszu-
friedenheit, Lebensideale, wie eine hdufig wiederkehrende Mischung aus Faszi-
nation, Gliicksgefiihl und Hass);

e sie weisen auf unterschiedlich akzentuierte, normative und instrumentalisierte
Anforderungen hin.

Jugendbilder dienen dariiber hinaus:

e als Motor sozialen Wandels: Jugendbilder stehen fiir Verdnderung, Erneuerung,
Hoffnung, Visionen, Totalitit des Lebens — fiir eine Versohnung zwischen
Mensch und Natur und gegen eine entfremdete, verdinglichte und technokratische
Welt, fiir Mission, Sturm und Drang, fiir eine bessere, ideale Zukunft, fiir ein
neues Lebensideal im politischen, padagogischen, zunehmend auch im &stheti-
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schen und Skonomisch-kommerziellen Sinne (Markt, Medien, Konsum und Wer-
bung).

o als Gefahr und Gefihrdung, zuweilen auch als Feindbilder: Jugendbilder stehen
fiir Angst, Sicherheitsrisiko, fiir Bedrohung, potentielle Devianz, fiir die wilde
Trieb-Natur, fur die reizanfillige Jugendzeit und die Verfithrungsangebote, der
Waren, der Medien; angeboten wird zum Schutz der Gesellschaft, aber auch zur
Kontrolle fiir die Jugendlichen eine Zihmung von Jugend, ein (priventiv) pida-
gogisch-erzieherischer Umgang.

1 Gesellschaftliche Umbriiche und Hintergriinde

Insbesondere bei Kindern und Jugendlichen entwickeln sich im Zusam-
menhang des experimentellen Umgangs mit unterschiedlichen Lebens-
entwiirfen und der eigenen Biographie offene Interpretationspraxen der
Sinnsuche. Heutige Jugendliche miissen mit den historisch unvergleich-
lichen vielfiltigen Wahlméglichkeiten und dem Uberangebot von Le-
bensalternativen zurechtzukommen. Viele navigieren mit Flei und Ehr-
geiz, zumindest diejenigen, denen die Lebenszukunft (Bildung, Berufs-
und Arbeitsmirkte) nicht verbaut ist, relativ harmonisch und konfliktfrei
durchs Leben. Neben dem zweifelsohne vorhandenen Wunsch nach ver-
lisslichen Bindungen, Sicherheit und Geborgenheit und eindeutigen
Identititen in einer grenzenlosen, weiten Welt, die aber nicht mehr so
ohne weiteres in einer stabilen Matrix garantiert werden konnen, gibt es
heute eine Fiille von Variationen und Vermischungen verschiedener Stil-
und Ausdruckselemente in einem eher kiinstlich orientierten und insze-
nierten Ganzen, in dem sich wechselbarer und vergénglicher Sinn kon-
stituieren kann, das aber auch ironisch fruchtbar gemacht werden kann.
Das Aufweichen traditioneller Lebensbindungen — von den flexibilisier-
ten und fragilen Arbeitsformen, von der Familien- und Verwandtschafts-
orientierung iiber die Dorf- und Religionsgemeinschaft bis hin zu stdndi-
schen, zu klassen- und schichtspezifischen Lebensmilieus, die das Zent-
rum des Lebens ausmachten — hat auch dazu gefiihrt, dass ein sich ganz
fraglos zu Hause Fiihlen bei den meisten Menschen abgenommen hat.
Vertrautheits- und Schutzriume wurden nicht zuletzt auch im Medium
entfesselter Globalisierungen eingeschrinkt. Stattdessen erhalten die ein-
zelnen Menschen immer mehr Wahlmdglichkeiten fiir ein eigenwilliges
oder eigensinniges Leben. Die Zahl der moglichen Lebensformen und
Lebensstile wichst ebenso wie die der Vorstellungen von Normalitit und
Identitét.

Vor diesem Hintergrund entstand und entsteht eine Art kultureller Su-
permarkt fiir Sinnangebote aller Art. Denn mit dem Verblassen der gro-
Ben religivsen und sidkularen Weltdeutungen wurden und werden Sinn-
angebote diffuser, unvollendeter, uneindeutiger, fragiler, kontingenter
und auch zu immer kurzlebigeren Modephidnomenen. Der flotte Zeit-
geist, die instrumentelle Logik und der noch viel schneller zupackende,
Okonomisch grundierte Marketingbereich feiern eine Entwicklung oder
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versuchen sie gewinnbringend auszubeuten. Das schlieBt auch ein, dass
der aus Traditionen und vielen Selbstverstindlichkeiten entlassene
Mensch heute mental typischerweise im Freien steht.

Die verallgemeinerbaren Grunderfahrungen der Menschen sind heute
vornehmlich eine »ontologische Bodenlosigkeit« mit vielen Entrituali-
sierungen nicht nur in religiosen Bereichen, eine radikale Enttraditionali-
sierung sowie die Aufweichung oder gar der Verlust von ehemals un-
strittig akzeptierten Lebenskonzepten. Diese Entwicklung hat auf simtli-
che traditionsmichtige gesellschaftliche Institutionen Auswirkungen:
Gewerkschaften, Verbinde, politische Parteien, Kirchen und Vereine.
Die traditionellen Instanzen der Sinnvermittlung bangen um ihre Glaub-
wiirdigkeit und ihre Deutungsmonopole. Die »Sehnsucht nach Kohérenz,
Anerkennung und Sinn« bleibt gerade auch im Kontext der Erfahrungs-
vielfalt und des Deutungs- und Weltanschauungspluralismus dennoch
bestehen. Der individualisierte Sinn-Bastler gewinnt im Medium der ge-
sellschaftlichen Norm der freien Selbstgestaltung an Bedeutung.

Da es immer weniger Selbstverstindlichkeiten gibt etwa vom guten oder richtigen
Leben, kann der Einzelne auch nicht mehr auf etablierte Verhaltens- und Denkmuster
zuriickgreifen, sondern muss sich fiir die eine oder andere Moglichkeit entscheiden.
Solche verheiBungsvollen Normen zur Selbstgestaltung sowie solche vielschichtigen
Sinn-Basteleien und Pluralisierungen von Lebensformen kénnen zumindest bei feh-
lenden materiellen, sozialen und psychischen Ressourcen schwerwiegende Konse-
quenzen haben. Wer in Armut oder prekiren Beschéftigungsverhiltnissen steckt, fiir
den sind die vielen angepriesenen Verheiungen und Selbstverwirklichungstenden-
zen im Rahmen »ihrer riskanten Lebensfiihrung«! auBerordentlich begrenzt.

So gesehen kann bei der Nicht-Bewiltigung komplexer Wirklichkeits-
und Méglichkeitsdimensionen ein Gegentrend entstehen, der durchaus
fundamentalistische Ziige annehmen kann. Die Sehnsucht nach Prignanz
und Abdichtung, nach Re-Mythisierung, nach letzten Verbindlichkeiten
und fundamentalistisch austarierten Ordnungsprinzipien, nach stabilen
Vereindeutigungen und abgeschlossenen Ordnungen, aber auch die
Sehnsucht nach charismatischen Heroen, Helden, Stars, nach Licht- und
Fiihrergestalten (Musik, Film, Sport, Models etc.) scheint sich selbst bei
denjenigen eingenistet zu haben, die einmal auflenseiterisch und erneue-
rungstiichtig die innere Ausgrenzungslogik alter Ordnungen anzeigten.
Die Ressourcen des grenzenlosen Individualismus und Ich-Fiebers
scheinen fiir manche erschopft zu sein. Der Dauerstress der Ich-Suche
birgt Risiken, kann zur Erbaulichkeit und zur Betroffenheitslyrik, aber
auch zur mentalen Einigelung, zur Vorhut, zur Suche nach dumpfer
Gemiitlichkeit und Gemeinsamkeit werden. Hier werden auszubalancie-
rende Alternativen, Moglichkeiten, Ambivalenzen, Paradoxien und Be-
ziechungsnetzwerke zugunsten von Eindeutigkeiten aufgegeben. Entwe-
der dazugehoren oder ausgeschlossen sein, entweder einheimisch oder

1 Paul Nolte, Riskante Moderne. Die Deutschen und der neue Kapitalismus, Miin-
chen 2006.
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fremd, entweder gut oder schlecht, entweder Freund oder Feind, ent-
weder Liebe oder Hass usw.

Auch (neue) fundamentalistische Strémungen verschiedenster Art, die vor allem
Symbole des Selbstwert- und Zugehorigkeitsgefiihls mittels Praktiken der Ab- und
Ausgrenzung sowie der Intoleranz vermitteln, wiren in diesem Zusammenhang zu
erwihnen. Das permanente Ausbalancieren von instabilen Werten und Welten (zu-
weilen mit Selbst-Ironie und paradoxem Humor), die Féhigkeit, verschiedene Sinn-
systeme und Wirklichkeitskonstellationen auch als Mischformen wahrzunehmen und
zwischen ihnen {ibergehen zu konnen sowie Dinge multiperspektivisch von mehreren
Seiten aus zu betrachten, multiple Wahlméglichkeiten zuzulassen oder gar zu leben,
ist zumeist im starren, enggefiihrten, narzisstischen Interessenhorizont kaum maglich.

2 Korperbewusstsein und Korperkultur

In den westlichen Arbeitsgesellschaften waren Korperkult und Korper-
bewusstsein nur im Zusammenhang von nicht maschinellen Arbeitspro-
zessen hochgeschitzt. Die Zeigelust, Inszenierung und Modellierung des
Korpers waren — insbesondere auch vor dem Hintergrund der christlich-
puristischen Traditionen (Korperschutz vor Witterung, Sexualfeindlich-
keit etc.) — eng, allenfalls auf bestimmte Berufsmilieus begrenzt. Es kam
nicht nur im Adel und Biirgertum zu einer Umhiillung und Tabuisierung
der Korper. Nahezu alle Korperteile wurden via Kleidung oftmals mehr-
fach umhiillt. Mehr Haut wurde nur in den arbeitenden Bevolkerungs-
kreisen im Zuge der Arbeit gezeigt, wihrend hochgeschitzte, vornehme
Blédsse den nicht drauflen arbeitenden Bevolkerungsmilieus (Adel/Kle-
rus/Biirgertum) vorbehalten blieb.

Was wird heute zu Beginn des 21. Jahrhundert geschétzt? Der egotakti-
sche, leicht aufgedrehte, kontaktfreudige, erlebnisbereite, gutgelaunte,
optimistische und erfolgreiche Selbst-Animateur. »Gut drauf zu sein«,
»prima Laune ausstrahlen« und »gute Stimmung verbreiten« scheint zum
unhintergehbaren Lebensmotto geworden zu sein. Dabei handelt es sich
im wesentlichen um einen Personlichkeits- bzw. Charaktertypus, den
David Riesman schon in den 50er Jahren als »auBengeleiteten« um-
schrieben hat, der sich auBerordentlich flexibel an die jeweiligen Le-
benssituationen anpasst und sich selbst dabei noch abwechslungsreich in
Szene setzt, die Techniken des virtuosen Rollenspiels im bunten Mix als
Patchwork-Karriere und Patchwork-Persénlichkeit perfekt beherrscht,
die »Zeitzeichen« entdeckt, dem »Zeitgeist auf der Spur ist«, »hellwach
alles aufsaugt, was wichtig sein konnte«, die bewegliche Jagd nach Ge-
legenheiten und neuen Mdglichkeiten souverdn nutzt, die schonheitsope-
rierte »Nase stets im Wind hat«, immer genau spiirt, was gefordert und
verlangt wird, den »Instant-Markt« kontrolliert und beherrscht sowie das
»Instant-Erlebnis« und den »Instant-Genuss« bevorzugt. Und wer heute
im Zusammenhang des neuen Schoénheitswahns nicht modisch gestihlt
und gestylt — tibrigens auch in manchen Arbeitszusammenhingen — da-
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herkommt, dem wird meistens Leistungsbereitschaft und Durchsetzungs-
vermbgen etwa als Fithrungskraft oder als Liebhaber abgesprochen. Der
dicke Bauch oder auch nur die kleinen Speckfalten oder Bauchringe
haben schon léngst als Zeichen und Vorbilder der Prosperitit ausgedient
und koénnen vor dem Hintergrund des Bodykults auch nicht mehr allein
durch Reichtum und Macht ausgeglichen werden, gleichwohl Reichtum
und Macht wiederum Schénheit (mit)definieren. »Fit to win« und nicht
»fat to lose«. Der Korper wird durch hohe Fitnessanspriiche und durch
die (Jugend-)Mode strengen Kontrollen unterworfen.? Die Anforderun-
gen, Erwartungen aber auch die Unterwerfungen an das AuBere, an das
Outfit, an die Erotik, an das Schonheits- und Erfolgsideal in die Richtung
konfektionierter Jugendlichkeit (attraktiv, schlank, sportiv, fit, gesund,
wohlgeformt, dynamisch, vital, in Grenzen muskulds, makellos glatt
rasierter Korper, manchmal mit Kérperschmuck [Tattoos, Piercing], Gel
im Haar schon fiir achtjdhrige Jungen, garniert etc.) befliigeln und quélen
mittlerweile nicht nur Frauen, sondern sind zunehmend auch nach-
ahmenswerte Vor- und Leitbilder fiir Ménner.

Die stindige Provokation durch perfekte Korper in den audiovisuellen
Medien, in der Werbung und in der Mode 16sen nicht nur bei vielen jun-
gen Menschen Probleme, manchmal sogar Lebenskrisen aus. Neben
Selbstkasteiung, verkniffener Askese und verkrampfter Kalorienzéhlerei
quilen sich nicht selten viele schon in jungen Jahren miesepetrig mit
allerlei Didten herum — ohne allerdings die ldstigen Pfunde zu verlieren.
Paradox genug: Der Anteil der iibergewichtigen Kinder und Jugendlichen
wird trotz Schlankheitswahn immer gréBer. Man ist auf der Hatz nach
der nie erreichbaren Perfektion. Diese Perfektion wird in einem neuen
Schonheitsideal verherrlicht. Magere Teenie-Stars und zumeist langbei-
nige und zugleich tendenziell flachbriistige Models wie Kate Moss, Nad-
ja Auermann und Eva Padberg oder Models mit prallen Briisten (Korb-
chengroBe D) haben rundliche, vollbusige Stars als Leit- und Vorbilder
abgelost. Schon elfjihrige Miédels setzen sich oftmals, was ideale Rol-
lenmodelle und ideale Korpermale angeht massiv unter Druck. As-
thetisch-plastische Operationen werden in Schonheitsfarmen fiir Kinder
und Jugendliche durchgefiihrt. Viele Teenager haben ohnehin das Ge-
fiihl, zu dick, nicht attraktiv, nicht schon, nicht sexy genug zu sein. Sie
wissen ganz genau, welche Pop-, Medien- und Musik-Stars welche Diit-
und Hungerkuren machen. Nahrungsverweigerung und Fressattacken
wechseln sich ab. Anorexie (Magersucht) und Bulimie sind weitverbrei-
tete Krankheiten unter zumeist weiblichen Teenagern, die ihren Idolen
mit KleidergroBe 32 oder 34 nacheifern. Und auch die Zunahme des bei
ebenfalls weiblichen Teenagern immer populdrer werdenden Ritzens
scheint ein Indiz fiir ein gestdrtes Verhiltnis zum Korper zu sein.

2 Oliver Zybok, Aussichtslose Unabhéngigkeiten. Kein Ende des Jugendwahns, in:
Klaus Neumann-Braun und Birgit Richard (Hg.), Coolhunters. Jugendkulturen zwi-
schen Medien und Markt, Frankfurt a.M. 2005, 218.
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3 Zisuren der Kindheits- und Jugendphase

Nicht nur im Vergleich zu vormodernen traditionellen, sondern auch zu
modernen industriellen und postindustriellen Gesellschaften werden
mittlerweile die Grenzen und Grenzziehungen zwischen Jugend- und
Erwachsensein immer uneindeutiger. Kindheit, Jugend und Erwachsen-
sein gehen manchmal ineinander iiber und kénnen sich auf paradoxe Art
vermischen. Die Kindheitsphase verkiirzt sich, wihrend das Moratorium
Jugendphase immer linger wird. Die Ubergangszisuren in das Erwach-
senenalter verschwimmen immer mehr. Die arbeitsgesellschaftliche oder
industriegesellschaftliche respektive postindustrielle Definition von Ju-
gend, wie es Walter Hornstein ausdriickt, »steht im ausgehenden 20.
Jahrhundert in Frage«. Wenn generell die »Arbeitsgesellschaft zum
Problem wird, dann muss auch die Jugendphase als Phase der biographi-
schen Vorbereitung auf diese Gesellschaft zum Problem werden.«3

Der reduzierte Stellenwert der Jugend »zeigt sich auch ganz praktisch-politisch:
Wenn Jugend nicht mehr so viel wert ist, dann darf sie auch nicht mehr soviel kos-
ten; dann heift dies auch Reduzierung von BAfoG, der Ausbildungsplitze, der Kos-
ten fiir Schulen und Studienplétze«. Jugend scheint auch deshalb zu Beginn des 21.
Jahrhunderts nicht mehr so viel wert zu sein, weil ithr Anteil an der Gesamtbevdlke-
rung immer weiter abnimmt. Jugend hat ihren Mehrheitswert verloren und gewinnt
an Seltenheitswert (Hondrich). In Deutschland sind nur noch 20% der Bevilkerung
unter 20 Jahre alt. Und ihr Anteil wird in den néichsten Jahren noch weiter sinken.

Dieser Prozess der Altersklassenumschichtung beschleunigte sich noch
erheblich schneller, wenn nicht die vergleichsweise vielen Jugendlichen
mit Migrantenhintergrund bzw. die Jugendlichen mit auslindischer Her-
kunft ihn ein wenig aufhalten wiirden. Diese Verschiebungen im Rah-
men der gesellschaftlichen Altersgruppenverteilung haben zweifellos
Auswirkungen auf alle gesellschaftlichen Lebensbereiche. Jugendliche
durchlaufen heute eine Vielzahl von Statuspassagen, die aber inzwischen
als Teilmiindigkeiten immer mehr iiber institutionelle Verfestigungen
und Einrichtungen’ (etwa iiber das variante Uberginge erméglichende
Bildungssystem, tiber globale Verschrinkungen und mediale Verfliissi-
gungen der komplexen Lebensverhiltnisse) sehr abstrakt gesteuert und
geregelt werden und keine direkte soziokulturelle und moralisch-pidago-
gische Einwirkung mehr leisten wollen oder konnen. Dabei verschwin-
den traditionelle Initiationsriten, alte Rituale und Verbindlichkeiten. Im
Vergleich zu den traditionellen Gesellschaften, in denen die Grenz-
ziehungen zwischen Jugend- und Erwachsensein sehr klar und eindeutig
geregelt waren, sind die heutigen Ubergangszidsuren viel entritualisierter
und verschwommener. Selbst die noch vor einigen Jahrzehnten giiltigen

3 Walter Hornstein, Vom Anfang und Ende der Jugend, in: Klaus-Peter Horn u.a.
(Hg.), Jugend in der Vormoderne. Annéherungen an ein bildungshistorisches Thema
(Beitrdge zur historischen Bildungsforschung 23), Kéln u.a. 1998, 21-42, Zitat: 21.
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Teilmiindigkeiten (sexuelle, wirtschaftliche, mediale Miindigkeit, Ab-
l6sung vom Elternhaus, Heirat, Berufseintritt usw.) sind flexibler und
kontingenter geworden.

Jugendliche Vor- und Leitbilder strahlen — sicherlich durch den heutigen
gesellschaftlich vermittelten Jugendkult unterstiitzt —, was jugendlichen
Lebensstil, jugendliche Asthetik und jugendliches Aussehen angeht,
mittlerweile als Placeboeffekte in alle Altersklassen hinein. Altersspezi-
fisch betrachtet hat sich der Jugendstatus vom Altersstatus abgekoppelt.
Viele Erwachsene mit den positiven konnotierten Eigenschaften der Ju-
gendlichkeit fithlen und empfinden sich als die eigentlichen, ewigen Ju-
gendlichen.

4 Gegenwartsorientierung von Jugend

Die meisten Jugendlichen sind mit ihrem gegenwartsbezogenen Jugend-
lichen(da)sein zufrieden. Die zukunftsorientierten Versprechungen und
VerheiBungen, spiiter einmal Erwachsenenrollen einzunehmen, beriihrt
sie im Augenblick der Gegenwart nicht so sehr. Sie haben Griinde dafiir.
Die Lebensphase Jugend hat sich von einer relativ klar definierbaren
Ubergangs-, Existenz- und Familiengriindungsphase zu einem eigen-
stindigen und relativ offenen Lebensbereich gewandelt. Die Uberginge
von der Kindheit in die Jugendphase sowie in das Erwachsensein werden
zunehmend entritualisiert und entkoppelt. Die Uberginge sind flieBender
geworden.* Es ist zu einer so genannten »Statusinkonsistenz« der Ju-
gendphase gekommen. Dies bedeutet, dass die Gestalt der Statusiiber-
giinge nach einem gestaffelten Muster erfolgt. Fiir heutige Jugendliche
ist es typisch, dass sie lebensaltersspezifisch sehr friih bestimmte Teil-
selbststindigkeiten wie finanzielle, mediale, konsumtive, erotische,
freundesbezogene und oOffentliche Teilautonomie erreichen, wihrend
Skonomische und familiire Selbststindigkeit mit reproduktiver Verant-
wortung zumeist, wenn tiberhaupt, sehr spét erfolgen.

Auch die Zielspannung Erwachsenwerden hat nachgelassen. Denn Ju-
gendliche haben in der Regel spiitestens seit den 60er Jahren nicht zuletzt
via Medien und Konsum einen fast unbeschrinkten Zugang zu den
konkreten Wirklichkeitsbereichen der erwachsenen Welten. Und seit Jah-
ren konnen wir beobachten, dass Jugendliche ihren hochgeschitzten Ju-
gendstatus beibehalten mdchten und nicht unbedingt mehr erwachsen
werden wollen, wihrend Erwachsene immer jugendlicher werden wol-
len.

Jugend kann so gesehen nicht mehr nur-als Wartestand oder als bil-
dungs-biirgerliches und psychosoziales Moratorium verstanden werden,

4 Klaus Hurrelmann, Lebensphase Jugend. Eine Einfithrung in die sozialwissen-
schaftliche Jugendforschung, Weinheim-Basel, 7. vollstindig tiberarbeitete Auflage
2004, 34ff.
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sondern weist (nachdem die Zukunft dufBerst ungewiss erscheint, das
Band von Jugend und Fortschritt zerrissen ist und der Dreiklang: Jugend
— neue Zeit — Zukunft nicht mehr so ohne weiteres trigt) durch neue
Quantititen und Qualititen in wachsendem Malle gegenwartsorientierte
Finalitit auf.

Der »Sinn des Jugendalters« ist auch deshalb briichig geworden, weil im Zusam-
menhang der »globalisierten Weltwirtschaft und Arbeitsmérkte« sowie der »Trans-
formation der Arbeitsgesellschaft« eine zunehmende Entkopplung von Bildungs- und
Beschiftigungsstatus stattgefunden hat. Nicht zuletzt mit der Masse der Vergabe von
Bildungstiteln und -zertifikaten sowie den verénderten Konstellationen des Arbeits-
marktes geht auch die statusverleihende Funktion der Bildungszertifikate in Bezug
auf den ehemals legitimierten Anspruch auf bestimmte Berufspositionen zuriick.
Auch die ehemals nicht reflexiv gewordene Hintergrundgewissheit, dass Zukunft
schon irgendwie klappen wiirde, ist briichig geworden. Dennoch suchen viele Ju-
gendliche ganz pragmatisch nach Losungen fiir Zukunfisfragen. Viele meinen, dass
die groBen gesellschaftlichen Zukunftsprobleme der Welt (Kriege, Armut, Umwelt-
zerstorung, Arbeitslosigkeit) nicht zu lsen sind, privat ist aber einiges machbar: Zu-
kunftspessimismus bei globalen Problemen der Welt ist nicht selten gepaart mit
einem Optimismus fiir den eigenen Lebensweg.

Dariiber hinaus ist Jugendzeit fiir einen Teil der heute Heranwachsenden
nicht mehr nur primir Reifungs- und Ubergangsphase (von der Kindheit
zum Erwachsenen), Vorbereitung auf etwas Spdteres (Karriere und Er-
folg, materieller Wohlstand in der Zukunft etc., obgleich auch diese
Wertvorstellungen mehrheitlich sehr geschitzt werden)’, sondern auch
eine eigenstiandige, lustvolle und bereichernde Lebensphase, also Selbst-
leben, jetzt zu lebendes, gegenwirtiges, manchmal auch stark durch
Markt, Konsum, Mode, Sport, Musik und Medien bestimmtes, hedonis-
tisch genussreiches, manchmal aber auch insbesondere in den von preké-
ren Arbeitsverhiltnissen, sozialen Marginalisierungen und Perspektiv-
losigkeiten bedrohten jugendlichen Lebensmilieus nur ein durch die
miihsame Bewiltigung von Alltagsaufgaben geprigtes Leben. Nicht nur
diejenigen Jugendlichen mit und ohne Hauptschulabschluss, die ohne
Aussicht auf eine Lehrstelle oder einen Arbeitsplatz in permanenten
Endlosschleifen der (Ersatz-)Bildungssysteme iiberleben miissen, son-
dern auch viele Berufsanfinger nach abgeschlossener und bestandener
Lehre und viele Hochschulabsolventen leben heute in permanenten unsi-
cheren Uberbriickungszustinden als (Mehrfach-)Praktikanten mit niedri-
gem oder ohne Entgelt, als Honorarkrifte und Mehrfachjobber mit be-
fristeten Arbeitsvertrigen oder temporir als Leiharbeiter und Lebens-
kiinstler stets flexibel, kreativ und immer mobil in der neuen schinen
globalisierten Arbeitswelt.

5 Jiirgen Zinnecker, Alles ist moglich und nichts gewiss. Deutschlands erste Ju-
gendgeneration im 21. Jahrhundert, in: Klaus Neumann-Braun und Birgit Richard
(Hg.), Coolhunters. Jugendkulturen zwischen Medien und Markt, Frankfurt a.M.
2005, 177.
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Viele Jugendliche leben heute sowohl freiwillig als auch unfreiwillig
betont gegenwartsbezogen um sich Optionen offen zu halten, um flexi-
bel auf ungewisse, nicht kalkulierbare, diffuse Lebenssituationen zu rea-
gieren. Die Aktualitét des Augenblicks gewinnt Prominenz und Uberge-
wicht gegeniiber der prekiren, ungewissen Zukunft. Eine solche gegen-
wartsorientierte Struktur des Jugendalltags kommt vor allen Dingen den
heutigen differenzierten und diversifizierten und nach dem Subito-Prin-
zip des Sofort-Genusses funktionierenden Angeboten des Jugendkon-
sum- und Medienmarktes entgegen. Denn diese weisen, vornehmlich
unterstiitzt durch Werbung und Gleichaltrigengruppe, in der Regel einen
hohen ausdrucks- und identifikationsintensiven sowie spiralférmigen
Aufforderungscharakter zum Mitmachen und Kaufen auf. Die angeprie-
senen materiellen Angebote und Erlebnisse scheinen kleine und grolie
Tréume im diesseitigen Hier und Jetzt schnelllebig, aber auch transito-
risch unverbindlich zu befriedigen. Immerhin: Jugend nur im Wartestand
scheint es vor dem Hintergrund solcher gesellschaftlichen Entwick-
lungstendenzen kaum noch zu geben.

5 Jugendliche als Trendsetter

Schon im 19. Jahrhundert hat sich in bezug auf die »Bewertung der Le-
bensalter« ein Leitbildwandel vollzogen, indem an die Stelle des Alters
als des Zustands hochsten und ausgereiften Wissens das Bild des dyna-
mischen, kriiftigen und anpassungsfihigen, deshalb auch besonders leis-
tungskriftigen jungen Menschen trat, der als Arbeitskraft und (spéter) als
Konsument besonders umworben wurde.

Dieser Umwerbungsprozess von Jugendlichen hat sich dann in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts erheblich dynamisiert und tangiert
bzw. relativiert immer mehr auch die ehemaligen Erfahrungsvorspriinge
der Alteren. Der Alleinvertretungsanspruch der dlteren Generationen, mit
Weisheit und Klugheit die Jiingeren anzuleiten oder gar zu prigen bzw.
zu bestimmen, stoBt an Grenzen, verliert vor allem infolge der Dynamik
technischer und jugendkultureller Innovationen sowie der Allgegenwart
der Medien an Bedeutung. Die Alteren koénnen nicht mehr fiir sich in
Anspruch nehmen, dass sie die einzige wichtige Instanz sind, die zur
Vermittlung und Deutung kulturell giiltiger Wissensbestinde stimmen
und bei Nichteinhaltung sanktionieren, was die wahren, guten und rich-
tigen Normen und Werte sind, die sich Jugendliche heute aneignen sol-
len. Traditionen, Erfahrungswissen, soziokulturelle Deutungsmuster und
ehemals bewihrte Lebensplanungskompetenzen werden den heutigen
gesellschaftlichen Anforderungen keineswegs mehr gerecht. Der lebens-
zeitliche Erfahrungsvorsprung (und oftmals auch die Vorbildfunktion)
der Alteren schwindet, die Einwirkungen der &lteren Generation auf die
jiingere haben nachgelassen, und das Lebensalter ist kein Entschei-
dungskriterium fiir Kompetenzen.
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Die Erfahrungsvorspriinge der Alteren gegeniiber den Jiingeren haben sich sogar
doppelt relativiert. Auf der einen Seite erlernen viele Jugendliche heute augen-
scheinlich nicht nur in schulischen Kontexten mehr Neues, das die Alteren nicht
kennen und deshalb auch nicht weitergeben koénnen, als zu fritheren Zeiten. Auf der
anderen Seite sind viele Wissenselemente und ist vieles vom dem, was die Alteren
frither gelernt haben — zumindest unter arbeitsmarktspezifischen, aber auch unter
sonstigen lebenspraktischen Gesichtspunkten —, heute veraltet und damit wertlos
geworden. Die Verinderung, die explosionsartige Vermehrung, die hohe Um-
schlagsgeschwindigkeit und somit das schnelle Veralten des nicht nur technischen
Wissens ist enorm. In diesem Zusammenhang veridndert sich auch das komplizierte
Bezichungsmuster von Autoritit und Gehorsam, von Wissen und Nachfrage, von
Vorbild und Nachahmung.

Zudem ist in den Beziehungen zwischen Eltern und auch anderen péda-
gogischen Bezugspersonen, Kindern und Jugendlichen eine Liberalisie-
rung, Aufzehrung und Abschwichung — in »postautoritiren padagogi-
schen Milieus«® — der elterlichen und anderen piddagogischen Autorititen
in vielen Lebensbereichen zu konstatieren. Es scheint kaum noch im
Zuge der Nivellierung der Generationsunterschiede oder sogar der Um-
kehrung des Generationengefilles ein Autoritcitsgefcille zu geben, in dem
»das Alter zum Entscheidungskriterium wiirde«. Und auch die Wirk-
samkeit von ehemals selbstverstindlichen Mustern der Lebensfiihrung
fiir Jugendliche wie Achtungs-, Hoflichkeits- und Schweige-Regeln (bei-
spielsweise das Reden oder das Urteilen und vor allem die Entscheidun-
gen iiber bestimmte Dinge, das frither nur den Erfahrenen und Alteren
zugestanden wurde), hat abgenommen. Die »Einordnungs- und Beschei-
denheitskulturen« sowie die Respektkulturen nicht nur in 6ffentlichen
Rédumen, Bussen, U- und StraBlenbahnen gegeniiber dem Alter haben
nachgelassen.

Die Machtbalance zwischen Jiingeren und Alteren hat sich enorm ge-
wandelt. Jugendliche, manchmal schon Kinder, sind etwa im familidren
Lebenszusammenhang als gleichberechtigte Partner viel stidrker beim
Aushandeln von Entscheidungen beteiligt — und dies nicht nur, wenn es
um Ausgehzeiten, Geschmacksvorlieben, Kosmetik, Korperpflege, Klei-
dung, um die Zusammenstellung von Mahlzeiten, um Urlaubsziele, um
Zeitrhythmen im Tagesablauf, sondern auch, wenn es um die Anschat-
fung von langfristigen Konsumgiitern oder um das politische Engage-
ment geht. Im Zusammenhang der Aufzehrung traditioneller Konventio-
nen und Sinnbestiinde ist daran zu erinnern, dass heute kaum noch eine
Norm und kaum noch eine Konvention selbstverstindlich ist und unhin-
terfragbar bleibt. Im Zuge der Durchsetzung gegeniiber Kindern und Ju-
gendlichen bleiben Konventionen revisionsfihig und miissen mindestens
begriindet werden. Sie werden zur Reflexion freigegeben.

Mittlerweile sind in den Bereichen Mode, Geschmack, Konsum, Freizeit,
Sexualitét, Sport, Technikbeherrschung, Computer, Neue Medien sowie

6 Zinnecker, Alles ist mdglich und nichts gewiss, 181.
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insbesondere im Rahmen der Gestaltung von Lebensstilfragen (Zei-
chenwelten, Codes, Symbole usw.) Jugendliche Erwachsenen gegeniiber
(initiiert und unterstiitzt durch Medien und Werbung) gar zu Vor-, Leit-
bildern und Meinungsfithrern geworden. Und in vielen Sport-, Mode-,
Computer-, Sexualitiits- und Gesundheitsbereichen besitzen Jugendliche
gegeniiber Erwachsenen haufig unverkennbare Wettbewerbsvorteile. Sie
sind etwa im Computer-Berelch die Experten und Lehrmeister der Alte-
ren. Viele nutzen wie selbstverstindlich und durchaus kreativ die elek-
tronischen Kommunikationsmoglichkeiten der Computertechnik welt-
weit und haben diesbeziiglich i. d. R. mehr Durchblick als ihre Eltern
und Pidagogen. Zudem sind sie oftmals auch angesichts ihrer sportiven
Motorik und ihres augen- und sinnfilligen #sthetisch-erotischen Gehalts
und Kérperkapitals die Erfolg versprechenden und Jugendlichkeit ver-
korpernden Trendsetter, wihrend den Alteren meistens nur die undank-
baren Rollen von Sympathisanten oder »Nachziiglern« jenseits anderer,
dem quasi-natiirlichen Prozess des Alterns in der Regel nicht so sehr aus-
gesetzter und damit weniger gefihrdeter Handlungsressourcen (Bil-
dungs- und Berufstitel, Geld, Besitz etc.) verbleiben.

6 Veridnderung der Wahrnehmungsgewohnheiten und -muster durch die
(neuen) Medien

Die Welt der nicht pidagogisch bearbeiteten und gestalteten Jugendkul-
turen ist die der Pop-Songs und Pop-Stars, der Filmidole, der Videoclips
und MP3-Player, der iPods, DVDs und Handys, der Fernseher und Dis-
kotheken, der multimedialen PCs, der LAN-Partys, der Newsgroups,
Chats, Youtube, Myspace — also der ganzen bunten Medienwelt, produ-
ziert und beherrscht zunehmend von den Sphiren Konsum und Kom-
merz. Thrill, Events, stilvolle Selbstprésentation und Selbstinszenierung,
Surfen in allen Lebensvarianten und raffiniertes Styling sind wichtige
Grundlagen dieser zumeist symbolisch und &sthetisch aufgeladenen
Ausdrucks- und Erlebniswelten. In diesem Zusammenhang spielt vor
allem die Bricolage-Metapher eine zentrale Rolle. Den Begriff »Brico-
lage« hat Levi Strauss in seiner strukturalen Anthropologie entwickelt.
Er meint wortlich Bastelei, die Neuordnung und Rekontextualisierung
von Objekten, um neue Bedeutungen zu kommunizieren, und zwar in-
nerhalb eines Gesamtsystems von Bedeutungen, das bereits vorrangige
und sedimentierte, den gebrauchten Objekten anhaftende Bedeutungen
enthilt. Die Verwendung eines Gegenstandes, eines Stils oder einer
Mode kann insbesondere in jugendeigenen Stilkreationen qua Um- oder
Neucodierung jenseits traditioneller weltanschaulicher Zeichencodes,
Wirklichkeitsausschnitte und Orientierungsmuster durch die Verbindung
und Verwendung fremder Kontexte (Embleme, Symbole) gestischen und
demonstrativen Charakter annehmen.

Der groBe Reiz fiir Jugendliche besteht nun darin, durch solche Bricola-
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gen raffinierter Zitat-Verweise zuweilen zu provozieren, ¢ffentliche und
gruppenspezifische Beachtung zu erzielen, Zugehdrigkeit zu erwerben
und auszudriicken. Es besteht der Wunsch, sich gesellschaftliche Wirk-
lichkeit anzueignen und nicht davor zu stehen sowie Zugehdrigkeiten zu
einer Gruppe, zu einem Milieu oder zu einer Teilkultur — auch im Me-
dium zwischen Realitdt und Virtualitit — auszudriicken oder auszuleben.
Hinzu kommt, dass eine funktional-differenzierte, kalte Welt als zusam-
menhingend erlebt werden kann, um ein Stiick Lebensbewiltigung,
Verortung, Sicherheit und Heimat iiber die wechselnden Sinnsysteme,
Szenen und Ausdrucksméglichkeiten (wieder) zu finden.

Indem der Jugendkultur alles, nicht nur das Sprachmaterial, zum Zeichen
werden kann, dariiber hinaus unsere Alltagsriume mit Zeichen durch-
setzt sind (von den Verkehrssignalen {iber die Werbung bis zu Anord-
nung und Gestaltung von Straflen und Plitzen), ist eine Optionsvielfalt
an Deutungen und Zeichen entstanden, die nicht mehr erlauben, sich be-
stimmte Deutungsobjekte in Ruhe auszuwihlen und mit diesen zeitge-
niigsam umzugehen. Im Gegenteil: Dem Gestaltschauenden, aus der
Tiefe der Bedeutung gehenden Blick der zarten Empirie Goethes hat sich
heute der oberflichliche, zerstreute Blick oder der schnelle Blick hinzu-
gesellt. Der Alltag erfordert schnelle Entzifferungsleistungen — etwa im
Verkehr —, aber auch die Vielzahl der Bilder ldsst uns kaum Ruhe. Die
Trickschnelligkeit verhindert Deutungszwischenrdume; der interpreta-
tionsoffene Deutungshorizont, von dem jede hermeneutische Lehre aus-
gegangen ist, ist verstellt durch die Bilder, hinter denen keine Tiefe mehr
vermutet werden muss. Gezeigte Wirklichkeit wird zum surrealistischen
Vexierspiel. An die Stelle von Tiefendeutung ist damit das Signalentzif-
fern getreten. Signale vermengen sich in Bricolagen, im Outfit, in den
Straflenzeichen der Metropolen, in Fernsehserien, Action-Filmen, Dis-
kotheken, Clubszenen usf. Wihrend Tiefen-Deutung immer einen re-
flektierenden Riickbezug enthilt, begniigen sich Signale damit, erkannt
und entschliisselt zu werden, und zwar kurzatmig fiir den jeweiligen
Augenblick. So oberflachlich sind iibrigens die Jugendlichen nicht, die
sich mit Signal-Lernen begniigen. Wenn ihnen nicht vermittelt wird,
welche Orientierungen sinnvoll sind, welche Werte bendtigt werden,
welcher Kanon gilt, welche Deutungsmdoglichkeiten nahe liegen, welche
Verbindlichkeiten anzustreben sind, wozu sollen sie sich dann entschei-
den und auf Dauer stellen, was ihnen keine Kontinuitét verspricht? Un-
sere dsthetisch wahrnehmbare Welt ist in einem hohen Ausmal} bestimmt
durch Unzuverlissigkeit und immer neue Uberraschungen. Sichern kon-
nen wir unsere Psyche dann nur noch durch die alltagsroutinierte Wie-
derkehr des Gleichen (darum die Beliebtheit der Serien) und die Lust an
der Uberraschung, die nicht immer auf ihren Tiefen-Sinn befragt werden
muss. Das Prinzip dieser Schnelligkeit und dieser »abundierenden Zei-
chenwelt« ist von den Videoclips aufgegriffen, produktiv gestaltet und
auf die Spitze getricben — und ins Asthetische transformiert worden. Das
wahrmehmende Subjekt selbst entzieht sich konventionellen Festlegun-



Strukturwandel der Jugend(-phase) und Jugend(vor-)bilder 43

gen, indem es patchworkartig orientierende Synthetisierungsieistungen
der Ich-Konturierung vollbringt, sein — iiber Kleidung und Kérperacces-
soires symbolisch inszeniertes und &sthetisch aufgeladenes — Outfit
wechselt, von Szene zu Szene geht und auf diese Weise Identifikations-
muster erprobt, die im heutigen Wahrnehmungsreichtum angeboten wer-
den.

Lebensstile, Ausdrucksrichtungen, Zielformulierungen sind bunt und widerspriich-
lich geworden. Viele Jugendliche gehen zwar heute in den Medienangeboten auf, sie
entwickeln aber immer wieder zugleich, an unterschiedlichen Orten und in unter-
schiedlichen Szenen, einen spezifischen Eigensinn, der es ihnen erlaubt, die Aus-
drucksmittel der Trivialkultur als originell und ausdrucksstark sich anzueignen, zum
Teil weiterzuentwickeln und auf diese Weise Méglichkeiten von oppositionell unab-
hangigen und alternativen Symbolisierungen des Selbst zu erzeugen. Die Kultur- und
Medienindustrie fithrt nicht umstandslos zur einfachen Unterwerfung ihrer Nutzer,
selbst wenn — wie es im Fachjargon heifit — im heutigen Marketingmix die Produkte
ein Feeling erzeugen und emotional positioniert werden, sondern sie macht durch
ihre Allgegenwirtigkeit die Chance fiir Heranwachsende greifbar, die Alltagskultur,
die common culture eigeninitiativ und aktiv mitzugestalten bzw. als Ausdrucksweise
zu benutzen. Dem kommerziellen Sektor, so méchtig er ist, fillt es schwerer denn je
— mit freilich immer subtileren Methoden —, junge Konsumenten zu kédern und Vor-
schriften tiber Geschmack und Mode zu erlassen, geschweige denn, in ihnen Bedeu-
tungen auf Dauer zu codieren.

Die Allgegenwart der Medien hat auch zu wichtigen kulturellen Ver-
schiebungen auf einem anderen Gebiet beigetragen: Héren und Spre-
chen, also eher situationsgebundene Ausdrucksformen, sind heute nicht
nur fiir Jugendliche bevorzugte Ausdrucksmittel. Stattdessen wird weni-
ger gelesen und geschrieben (obwohl keineswegs verdringt, vor allem
bei den Miadchen). Die Entwicklung geht also von der Literalitit zur
komplexen Zeichenhaftigkeit des Alltags, in dem die Literalitit zuneh-
mend aufgeht. Das sind sicherlich bemerkenswerte kulturelle Verschie-
bungen, deren Ambivalenz offenkundig ist. Dennoch, solche Entwick-
lungen sind nicht zufillig und keineswegs allein von der elektronischen
Technik- und Medienindustrie in Gang gesetzt und manipuliert.

Die beispielsweise tber den heutigen Medienverbund von Pop-Musik, Pop-Film,
Videoclips und PC-Logik transportierten Stilelemente jugendlicher Identititsbildung
arbeiten jenseits geschlossener und uniformierter Sinnsysteme mit der heutigen am-
bivalenten Sinnpluralitiit, Sinn-Vervielfiltigung und Sinn-Beliebigkeit. Sie sind nicht
mehr umfassend oder multifunktional, sondern nur begrenzt verpflichtend. Sie sind
statt dessen offener und beweglicher, nur lose miteinander verkniipft, relativ beliebig
zusammenstellbar und kénnen stets modifiziert werden. So gesehen kann es heute
qua Erprobung neuer Lebensformen ohne geschlossene Sinngestalt bastelbiogra-
phisch und patchworkaffin zu e¢inem schnellen Wechsel von Identitdtsmontagen
kommen, die aber materieller und sozialer Ressourcen und Abstiitzungen bediirfen.

Ein weiterer Gesichtspunkt ist in diesem Zusammenhang zu betrachten:

Jugendkulturen und Jugendszenen haben sich mit den und via Medien
vervielfiltigt, pluralisiert und individualisiert. Jugendliche und ihre in-
zwischen ausdifferenzierten Jugendkulturen (von den manieristischen
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Schonen und Coolen der Diskotheken und Raves, iiber die Action-Sze-
nen der wilden Cliquen, Rapper und Skater ganz unterschiedlicher Cou-
leur auf den Straflen, tiber die religiésen und politischen Fundamentalis-
ten bis zu den sozialen Bewegungen der religios und politisch Engagier-
ten und den institutionell-integrierten Jugendlichen der Vereine, Kirchen
und Verbénde) stellen sich freilich kulturell nie autonom oder puristisch
dar. Denn insbesondere die Medien- und Musikkulturen durchdringen
und durchmischen mittlerweile alle Szenen und Lebensstilgemeinschaf-
ten.’

Eine leicht handhabbare Verinderung und Vorlidufigkeit medienvermit-
telter Identifikation scheint Medien im Lichte der Aufweichung alltags-
weltlicher Traditionen und der Individualisierung der Jugendphase so
attraktiv zu machen. Es handelt sich gerade nicht um verpflichtendes
Engagement und totale Inanspruchnahme, sondern um das Gefiikl dis-
tanzierter Zusammengehorigkeit. Man will beides: die Sonnenseiten der
ichbezogenen Zugehérigkeit und gleichzeitig die der ichbezogenen Dis-
tanz genieBen. Ubernehmen nun gar medial vermittelte Gemeinschaften,
also design- und scheingemill inszenierte virtuelle Gemeinschaften,
Phantomgruppen oder Vorstellungswelten, die nicht mehr durch alltags-
weltliche Milieueinbindungen erzeugt werden, sondern die beispiels-
weise liber CD- und DVD-Kauf vor allem im Internet, Mode, Kataloge,
Videoclips und durch surfende, virtuelle Mobilit4t im Internet (Chatten,
Bloggen etc.), durch elektronische Post mit interaktiven Programmen
einer kontaktauslosenden, weltweiten Computergemeinde oder durch
virtuelle Teilnahme an Pop-Events in die Wirklichkeit eingeschrieben
werden konnen und real in Form konkreter Interaktionsbeziehungen
zwischen Menschen gar nicht existieren miissen, flir Jugendliche sinn-
stiftenden Heimatcharakter und ersetzen oder erginzen damit tendenziell
konkrete personale Lebensbeziige und Gemeinschaften?

Dr. Wilfried Ferchhoff ist Professor fiir Erzichungswissenschaft an der Evangeli-
schen Fachhochschule Bochum und an der Erziehungswissenschaftlichen Fakultit
der Universitit Bielefeld.

7 Vgl. Dieter Baacke, Jugend und Jugendkulturen. Darstellung und Deutung,
Weinheim/Miinchen, 4. Aufl. 2004; Kaus Farin, generation kick. de. Jugendsubkul-
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und Jugendkulturen. Aufwachsen im Zeitalter der Globalisierung, Weinheim/Miin-
chen 2007, 25-54.
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Margit Stamm

Vorbilder Jugendlicher aus pddagogischer Sicht

Einleitung

Spitestens seit dem Besuch von Papst Benedikt XVI. in K&ln im Herbst
2005 hat sich bestitigt: Jugendliche bekennen sich wieder zu Vorbildern.
Laut einer représentativen Umfrage des Meinungsforschungsinstituts
Forsa nannten 55 Prozent der mehr als 1000 befragten Jugendlichen den
Heiligen Vater als »echtes Vorbild und zu bewundernde Person« unter
internationalen Personlichkeiten, noch vor Angela Merkel (45 Prozent),
Michael Schumacher und Basketballer Dirk Nowitzki (jeweils 43 Pro-
zent). Damit bestiitigt diese Umfrage die Ergebnisse der Shell-Studie!
und der Kinder- und Jugendstudie von Zinnecker u.a.2, die eine starke
Relevanz der Vorbilder fiir Jugendliche registrierten. Dies war nicht im-
mer so. Noch vor einigen Jahren konnte man in der Fachliteratur nach-
lesen, dass sich Vorbilder bei den Jugendlichen verfliichtigt hitten® und
auch das Forschungsinteresse verstaubt, nicht mehr zeitgeméass und von
(geringem Interesse sei.*

Diese Sachlage fiihrt mich zur Frage nach der Bedeutung von Vorbildern
und ihrer Funktion im Prozess des Aufwachsens heutiger Jugendlicher.
Ich gehe dabei so vor, dass ich in einem ersten Schritt die vielfiltige Se-
mantik der Begrifflichkeiten erldutere und in einem zweiten und dritten
Schritt einen Blick auf die philosophischen und psychologischen
Grundlagen der Vorbild-Diskussion werfe und nach dem Zusammen-
hang zwischen Identitdt und Vorbild frage. Mein vierter Punkt beleuchtet
die Ergebnisse aus der empirischen Jugendforschung und die Rolle der
Medien. SchlieBlich ziehe ich in einem letzten Kapitel Bilanz und zeige
die wichtige Rolle der Vorbilder fiir die Identitdtsbildung Jugendlicher
auf. Andere Diskussionsstringe, wie etwa die Frage, inwiefern Vorbilder
schicht-, ethnie- und ausbildungsabhiingig sind, kénnen in diesem Auf-
satz nicht weiter verfolgt werden.

1 Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 2000, Opladen 2000.

2 Jiirgen Zinnecker, Imbke Behnken, Sabine Maschke und Ludwig Stecher, Null
zoff & voll busy. Die erste Jugendgeneration des neuen Jahrhunderts, Opladen 2003.
3 Erwin Hufhagel, Pidagogische Vorbildtheorien, Wiirzburg 1993.

4 Rolf Oerter und Leo Montada, Entwicklungspsychologie, Miinchen/Weinheim
1987.
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1 Zur Semantik der Begrifflichkeiten

Im Mittelpunkt dieses Aufsatzes stehen die beiden Begriffe Jugend und
Vorbild. Jugend ist zundchst kein genuin wissenschaftlicher Begriff,
sondern eine relativ neue, in die Alltagssprache eingelassene soziale
Klassifikation, die sowohl eine soziale Gruppe, d.h. eine gesellschaftlich
ausgestaltete Lebensform, als auch ein individuell-biographisch be-
stimmter Lebensabschnitt umfasst.> Die semantische Kraft des Begriffs
l4sst sich somit erst in Verbindung mit der Analyse der Situation und der
_ Lebensmuster Jugendhcher nédher bestimmen.

" Was jedoch ist ein Vorbild? Zu diesem Begriff l4sst sich zunichst wenig
finden.® Doch fillt die Suche ergiebiger aus, sobald sie auf Ideal, Idol,
Star oder Charisma ausweitet wird. Gemal Rost7 wird als Vorbild »eine
lebende oder schon verstorbene Person bzw. fiktive Gestalt [...] be-
zeichnet, wenn das direkt erfahrbare oder indirekt vermittelte Sein dieser
Person einen anderen Menschen so nachhaltig beeinflusst, dass dieser in
Bewunderung, Verehrung oder Liebe versucht, ihm nachzueifern oder
nachzufolgen.« Das Vorbild ist somit an eine reale Person gebunden.
Dies gilt nicht fiir das /deal, das einen Inbegriff des Vollkommenen, ein
Muster fiir menschliches Streben, bezeichnet, tiber die Verwirklichung in
einer Person hinausreicht, unerreichbar bleibt und doch Ansporn ist.®
Ganz anders das Idol, das umgangsprachlich eher negativ assoziiert ist
und gemiB Fremdwdorterduden Trugbild bedeutet und als Begriff fiir ein
Gotterbild oder fiir eine kultisch verehrte Person stehen kann. Idole sind
»die privat geschaffene und teilweise auch offentlich kommunizierte
Version eines idealisierten Wesens«,” also grundsitzlich unerreichbare
Personen. Als Stars gelten »aus dem Alltdglichen und Ublichen heraus-
gehobene Personen. Sie sind Ikonen eines bestimmten Metiers [...] und
stehen fiir eine bestimmte Lebensform«.'% SchlieBlich ist das Charisma
erwihnenswert, ein von Max Weber!! in Kapitel »Die Typen der Herr-
schaft« seines Buches Wirtschaft und Gesellschaft eingefiihrter Begriff.
Weber versteht Chafisma als den »nichtsozialisierbaren Rest« eines

5 Richard Miinchmeier, Jugend als Konstrukt. Zum Verschwimmen des Jugend-
konzepts in der »Entstrukturierung« der Jugendphase, Zeitschrift fiir Erziehungswis-
senschaft 1 (1998) 103-118.

6 Ursula Frost, Erziehung durch Vorbilder?, in: Heinrich Schmiedinger (Hg.), Vor-
Bilder. Realitit und Illusion. Salzburger Hochschulwochen, Graz 1996, 91-127.

7 Friedrich Rost, Vorbild, in: Dieter Lenzen (Hg.), Pidagogische Grundbegriffe 2,
Reinbek 1985, 1585-1589.

8 Jirgen Mittelstrass (Hg.), Enzyklopadie Philosophie und Wissenschaftstheorie,
Stuttgart/Weimar 2005.

9 Rost, Vorbild, 1586.

10 Klaus Waldmann, Stars, Idole, Vorbilder, Pidagogik, 7-8/2000, 50-52, Zitat:
51

11 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Soziolo-
gie, Tiibingen 1976, 124.
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Menschen, als seine als iibernatiirlich oder aufBeralltdglich empfundene
Qualitit, die ihn in seiner Gruppe als gottgesandt oder von einer héheren
Macht begnadet erscheinen ldsst und ihre reinste Form im Fiihrer-Ge-

’_tjplgschaﬁ—Verhéi]tnis findet.

2 Die philosophischen und psychologischen Grundlagen
der pidagogischen Vorbilddiskussion

Die Geschichte des piddagogischen Vorbildbegriffs ist vielfiltig.'? In phi-
losophischer Hinsicht ist er eng mit dem Namen von Max Scheler!? ver-
bunden. Er misst dem Vorbild sittlichen und erzieherischen Wert zu und
sieht es in funf Idealtypen konkretisiert: im Helden, im Weisen, im
Kiinstler, im fiihrenden Geist der Zivilisation (d.h. im Wissenschaftler)
und im Heiligen. Zwischen dem Vorbild und Nachbild,.d.h. der dem
Vorbild nachstrebenden Person, gibt es eine intensive gmotlonal -perso-
nale Beziehung, welche Scheler Gefolgschaft nennt. In seiner Vorbild-
Ontologie hebt er die Freiheit des Menschen bei der Vorbildwahl hervor
und betont, dass die personale Beziehung zwischen Vorbild und Nach-
bild fundamental geprégt ist von positiven und/oder negativen Emotio-
nen. Scheler vertritt dabei die Ansicht, dass jeder Mensch, jede Gruppe
und jedes Zeitalter gemdB dem vorherrschenden Ethos eigene, nicht
autorititsfixierte Vorbilder ausbildet. Zudem weist er darauf hin, dass
der Mensch Vorbilder braucht, zumal ein Erziehungsprozess ohne Vor-
bilder und Vorgaben nicht moglich ist. Das Vorbildphdnomen sieht er als
eine anthropologische Konstante, da die Bewunderung des Vorblldhchen
zum Wesen des wertenden und reflektierenden Menschen gehort.

Diese Grundlinien lassen sich bis ins 18. Jahrhundert zuriickverfolgen,
so etwa zu Rousseau oder Jean Paul, wo der Erwachsene als Vorbild fiir
Jugendliche erscheint, aber auch diese selbst zu Vorbildern fiir Erwach-
sene werden. Diese inverse Beziehung ist spatestens seit Freud als Inter-
aktion bekannt. In der Sprache der Erziehungswissenschaft nennen wir
diese Beziechung heute retroaktive Sozialisation.'* Diese Auffassung
wird auch in neueren Arbeiten zum prosozialen Verhalten Jugendlicher
vertreten. So zeigt Goleman!® beispielsweise in seinem Werk »Emotio-
nale Intelligenz« auf, wie stark Emotionen und Empfindungen das sittli-
che Handeln von Menschen prigen und wie ansteckend und modellhaft

12 Annette Stross, Der Erwachsene, in: Diefer Lenzen (Hg.), Erziehungswissen-
schaft — ein Grundkurs, Reinbek 1994, 406-425.

13 Max Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, in:
Ders., Gesammelte Werke 2, Bern 1916.

14 Judith Gerber und Elke Wild, Retroaktive Sozialisation in Abhéngigkeit von
sozialem Wandel und Peerorientierung, in: Heinz Reinders und Elke Wild (Hg.), Ju-
gendzeit — time out? Zur Ausgestaltung des Jugendalters als Moratorium, Opladen
2004, 277-290.

15 Daniel Goleman, Emotionale Intelligenz, Miinchen 1995.
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einfithlsames prosoziales Verhalten ist. Solche Uberzeugungen — dass
emotionale Faktoren einflussreicher sind als kognitive Urteile — lassen
sich auch in den Theorien des sozialen Lernens (zu Imitations- und Mo-
dell-Lernen) und in psychoanalytischen Entwicklungstheorien (zu Ent-
wicklung von Idealen und Verhaltensstandards) finden. Erkenntnisse aus
den Theorien zum Imitations- und Modell-Lernen zeigen uns, dass die
Eigenschaften des Modells sehr wichtig sind. So werden tiichtige, méch-
tige, warmherzige und sympathische Mitmenschen hdufiger als Modelle
gewihlt und beobachtet als Menschen mit entgegengesetzten Eigen-
schaften. Ist also das Modell (d.h. das Vorbild) sympathisch, werden
leichter Handlungen in seinem Sinn nachgeahmt, als wenn dleses Modell
gleichgiiltig ist. Insbesondere von Bandura!® und der durch ihn angereg-
ten Medienwirkungsforschung wissen wir aber ebenso, dass auch eine
lebhafte Identifikation mit teils fragwiirdigen Vorbildern stattfinden
kann. Dieses Phinomen des negativen Lernens ist aber bislang erstaunli-
cherweise wenig untersucht, jedoch vielfiltig beschrieben worden, bei-
spielsweise als Umkehreffekt,!7 als Anti-Modellverhalten'® oder als Mo-
dellreaktanz.!® Von Modellreaktanz ist immer dann die Rede, wenn ein
Beobachter auf ein Verhalten nicht mit einer Imitation desselben, son-
dern mit der Ausfithrung des Gegenteils reagiert. Zwar kann »Die Theo-
rie negativen Wissens« von Oser und Spychiger?? erkliren, wie man
vom Falschen zum Richtigen kommt, und es wird auch aufgezeigt, dass
dies ein mithsamer und emotional schwieriger Weg ist. Insgesamt bleibt
jedoch unbeantwortet, warum Menschen Modelle respektive Vorbilder
wihlen, warum nicht oder warum sie gar das Gegenteil des Modellhaften
tun.

Gerade die klassische psychoanalytische Entwicklungstheorie hat aber
auf die Komplizierung solcher Vorbild- und Selbstwirksamkeitsver-
hiltnisse aufmerksam gemacht. Aus dieser Sicht sind Vorbilder ent-
scheidende Faktoren in der kindlichen Persénlichkeitsentwicklung. Der
Identifikationsprozess des Kindes findet ontogenetisch und aufgrund
familidrer Konstellation zwangsldufig statt. Vorbilder entstehen dabei als
Identifizierungen, d.h. mit der Ambivalenz von Liebe und Hass verbun-
denen Gefiihlsbindungen. Wenn die Identifikation mit den Eltern oder
der Abldsungsprozess von ihnen nicht gelingt, treten seelische Mangel-

16 Albert Bandura, Sozial-kognitive Lerntheorie, Stuttgart 1979.

17 Ekkehard F. Kleiter, Film und Aggression — Aggressionspsychologie, Weinheim
1997

18 Herbert Selg, Gewalt in den Medien. Moglichkeiten der Eltern zur Vermeidung
negativer Auswirkungen, Kindheit und Entwicklung 6 (1997) 79-83.

19  Christoph Bérdlein, Modellreaktanz als Ergebnis eines Wertkonfliktes, Empiri-
sche Padagogik 17 (2003) 3-22.

20 Fritz Oser und Maria Spychiger, Lernen ist schmerzhaft. Zur Theorie des Nega-
tiven Wissens und zur Praxis der Fehlerkultur, Weinheim 2005.
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erscheinungen und Selbstwertstérungen auf.2! Dazu liegen allerdings nur
wenige und dariiber hinaus &ltere Forschungsergebnisse vor. In ihrer
Theorie »Die Unfihigkeit zu trauern«« haben Mitscherlich und Mit-
scherlich?? und Mitscherlich?® in seiner berithmten Schrift »Auf dem
Weg zur vaterlosen Gesellschaft« aufgezeigt, dass das Vitervorbild
durch die gesellschaftlichen Gegebenheiten — d.h. die Erfahrungen der
nationalsozialistischen Zeit — funktionslos wurde. Sie begriindeten dies
damit, dass wihrend des Nationalsozialismus der Fiihrer fiir den iiber-
wiegenden Teil der Deutschen die Funktion des Ich-Ideals, des Vorbilds,
gehabt habe und sie auch bereit gewesen seien, ihm in blinder
Ergebenheit Gefolgschaft zu leisten. Nach seinem Tod habe die unver-
arbeitete nationalsozialistische Vergangenheit der Viter fiir die Jugend-
lichen ein Vakuum an herkommlichen Vorbildern ergeben und die
Identifizierung erschwert. Die Autoren sehen darin eine mogliche Ur-
sache dafiir, dass sich das Idealbild der Nachkriegsjugend anders
orientiert hat und man deshalb von einem Abschied von traditionellen
Vorbildern sprechen muss.

3 Identitit und Vorbild im Jugendalter

\_:Die Adoleszenz gilt allgemein als eine Zeit des Ubergangs, in dem neue
' Spannungsverhiltnisse entstehen. Dies kommt im englischen Begriff
doing adolescence schon zum Ausdruck, der nidmlich mit der »Aus-
einandersetzung zwischen dem Ich-Wert und den Welt-Werten«®* und
der Bewiiltigung zentraler Entwicklungsaufgaben verbunden ist. Nach
Erikson?5 besteht die wichtigste Entwicklungsaufgabe in der Ausfor-
mung der eigenen Identitdt, d.h. eines Systems von personlich wichtigen
und als verpflichtend erachteten Zielen, Werten und Uberzeugungen so-
wie — vor dem Hintergrund der neuen Jugendarbeitslosigkeit — dem Er-
werb von bestimmten Kompetenzen, wie langfristiges Planen, sich neuen
. Umstiinden anpassen, Niederlagen einstecken, neue Anféinge versuchen,
| Frustrationstoleranz entwickeln oder Zhigkeit ausbauen.?® Jugendliche

e

21 Margarete Mitscherlich, Das Ende der Vorbilder. Vom Nutzen und Nachteil der
Idealisierung, Miinchen 1986.

22 Margarete Mitscherlich und Alexander Mitscherlich, Die Unfihigkeit zu trau-
ern. Grundlagen kollektiven Verhaltens, Miinchen 1967.

23  Alexander Mitscherlich, Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft, Weinheim
1973. :

24 William Stern, Grundlinien des jugendlichen Seelenlebens, in: Hermann Kiister
(Hg.), Erziehungsprobleme der Reifezeit, Leipzig 1925, 28-43.

25 Erik H. Erikson, Identitit und Lebenszyklus, Frankfurt 1974.

26 Ulrich Beck und Elisabeth Beck-Gernsheim, Individualisierung in modernen Ge-
sellschaften — Perspektiven und Kontroversen einer subjektorientierten Soziologie,
in: Ulrich Beck und Elisabeth Beck-Gernsheim (Hg.), Riskante Freiheiten, 1994, 10—
39; Franz J. Krafeld, Die iiberflissige Jugend der Arbeitsgesellschaft, Opladen 2000.
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sehen sich somit einer doppelten Herausforderung gegeniibergestellt: der
Bewiltigung der spezifischen Entwicklungsaufgaben im Jugendalter?’
und der beruflichen Anforderungen unserer Wissensgesellschaft auf dem
Weg ins berufliche Erwachsenenleben. Keupp?® versteht diese Identitéts-
konstruktion als »Projektentwurf des eigenen Lebens«, welche die Ju-
gendlichen zwar zu den Baumeistern ihrer eigenen Biografie macht, sie
jedoch nétigt, ihren Standpunkt fortwihrend zu revidieren und neu anzu-
passen. Die Identitdtskonstruktion ist somit eine Zeit der intensiven
Identititssuche und Identititsfindung, die sich in Interaktion mit dem
sozialen Kontext ausdifferenziert. Dass Vorbilder bei der Bewiltigung
dieser Aufgaben eine wesentliche Alternative darstellen, stellt deshalb
eine plausible Erkldrung der Wissenschaft dar. Vorbilder entsprechen
nicht nur zahlreichen Bediirfnissen der Adoleszenten, sondern auch
ihrem Wunsch nach Handlungsanleitung in einer Zeit, in der sie sich
nicht mehr an die Vorgaben der Familie anlehnen, sondern nach eigenen
Orientierungsmustern suchen miissen. Da die Medien heute als die
heimlichen Erzicher gelten?? und der Alltag der Kinder und Jugendlichen
zunehmend durch die Medien geprigt ist, erscheint es naheliegend, dass
| auch Figuren der Medien Vorbildfunktion tibernehmen. Dazu wissen wir
| allerdings nur wenig.3?

4 Daten aus der empirischen Jugendforschung und die Rolle der Medien

Zur Vorbildthematik kann die empirische Jugendforschung nur wenig
Datenmaterial liefern. Abgesehen von einigen historischen Studien aus
der Nachkriegszeit zu jugendlichen Vorbildern haben sich mit wenigen
Ausnahmen3! fast ausschlieBlich die Shell-Studien®? mit der Vorbild-
frage befasst. Obwohl sie mit wenigen Fragen nur einen kleinen Teil der
gesamten Problematik abdecken, stellen sie eine der wenigen Studien
dar, welche die Vorbildfrage seit den fiinfziger Jahren des letzten Jahr-
hunderts kontinuierlich verfolgen und mittels Zeitreihenvergleichen die

27 Robert J. Havighurst, Developmental tasks and education, New York 1972;
Helmut Fend, Identititsentwicklung in der Adoleszenz. Lebensentwiirfe, Selbstfin-
dung und Weltaneignung in beruflichen, familifiren und politisch-weltanschaulichen
Bereichen, Bern 1991.

28 Heiner Keupp, Identititskonstruktionen. Das Patchwork der Identititen in der
Spétmoderne, Hamburg 1999, 30.

29 Neil Postman, Das Verschwinden der Kindheit, Frankfurt 1992.

30 Claudia Wegener, Identititskonstruktion durch Vorbilder. Uber Prozesse der
Selektion, Aneignung und Interpretation medialer Bezugspersonen, medien + erzie-
hung 4 (2004) 20-31.

31 Jiirgen Zinnecker, Jugendkultur 1940-1985, Opladen 1987.

32 Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugendliche und Erwachsene "85, Opla-
den 1985; Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 92, Opladen 1992; Ju-
gendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 2000, Opladen 2000.
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Bedeutung und Relevanz von Vorbildern im Alltag von Jugendlichen
diskutierbar machen. Aus Abbildung 1 werden die Daten der Shell-Stu-
die in einer Zeitreihe ersichtlich. Sie lassen sich anhand der in den je-
weiligen Untersuchungen gestellten Fragen in allgemeine Vorbilder®,
Vorbilder des Nahbereichs’* und Vorbilder des Fernbereichs’® unter-
teilen. In Bezug auf die Vorbilder des Nah- und Fernbereichs zeigen sich
gegenliufige Trends. Wihrend Vorbilder des Nahbereichs (Eltern, Ver-
wandte, Lehrkrifte) deutlich an Relevanz verloren haben (von 76 Pro-
zent im Jahr 1955 auf 35 Prozent im Jahr 1996), spielen Vorbilder des
Fernbereichs eine zunehmend groBere Rolle (von 23 Prozent im Jahr
1955 auf 68 Prozent im Jahr 1996). Dieser Trend wird im Allgemeinen
mit der groBeren Bedeutung der Medien als Sozialisationsinstanz be-
griindet.3® Besonders interessant ist allerdings die Entwicklung der allge-
meinen Vorbilder. Zunichst nehmen sie von 45 Prozent im Jahr 1955 auf
16 Prozent im Jahr 1996 ab. Dieser riickldufige Trend erwies sich im
Zeitreihenvergleich jedoch als instabil, gaben 1999 doch plotzlich 29
Prozent der Befragten an, ein Vorbild zu haben. Worauf der iiberra-
schende Anstieg von 13 Prozent zuriickzufiihren ist, ldsst sich aus diesen
Daten allerdings nicht eruieren.
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Abbildung 1: Vorbilder im Zeitreihenvergleich?’

33 Erfragt 1955 bis 1999.

34 Erfragt 1955, 1984, 1996.

35 Erfragt 1955, 1984, 1996.

36 Wegener, Identititskonstruktion durch Vorbilder.
37 Shell-Studien 1985, 1991 und 2000.



32 Margit Stamm

Eine mogliche Erkldrung sehen die Autoren dieser Studie in der Frage-
bogenkonstruktion, weil die Frage nach Vorbildern unmittelbar an die
Frage nach den fiir die Jugendlichen wichtigsten Personen anschloss.?®
Moglich ist aber auch ein anderes Erkldrungsmuster: Dem Vorbild-
begriff werden im Zuge der Pluralisierung und Individualisierung unserer
Gesellschaft, inklusive der damit verbundenen verstirkten Medienwir-
kung und Medienaneignung, neue, aktivitidtsgenerierende Konturen zu-
gewiesen, und diese werden mit der Identititskonstruktion verwoben.
Darauf verweisen beispielsweise Barthelmes und Sander®® oder Wege-
1!‘ “ner*’. Sie gehen davon aus, dass Jugendliche heute nicht mehr kritiklos
| Gesamtgestalten wihlen, sondern lediglich situative und personale Teil-
aspekte von Medienvorbildern, die ihnen als Imitations- oder Handlungs-
rahmen dienen. Deshalb sprechen sie nicht mehr von Vorbildern, son-
dern von medialen Bezugspersonen.
Insgesamt liefern diese Ergebnisse nicht nur eine weitere empirische
Bestitigung fiir den Vorbildboom, sondern zugleich Hinweise fiir die
Notwendigkeit einer differenzierten, padagogischen Diskussion der Vor-
bildfrage. Vorbilder heutiger Jugendlicher lassen sich somit nicht weiter-
hin als bloBe Imitation und Nachahmung von bewunderten oder verehr-
ten Personen erkliren, sondern in erster Linie als mittels Transformation
und Verfremdung iibernommene und/oder neugestaltete Handlungsmus-
ter von Medienvorbildern, die zur eigenen Identititskonstruktion ver-
wendet werden. Dariiber hinaus manifestieren sich allgemeine Vorbilder
zunehmend in Idealen respektive Werthaltungen wie Friede, Freund-
schaff, Schutz der Natur, familidre Sicherheit oder soziale Gerechtig-
keit.

5 Fazit: Vorbilder als Bewiltigungsmuster?

Das Phinomen Jugend und Vorbild ist eine komplexe Thematik, nicht
zuletzt deshalb, weil es nur wenige Studien gibt, welche sich differen-
ziert mit dem Vorbildbegriff, seinen Konnotationen und seinen histori-
schen Veriinderungen auseinander setzen. Deshalb soll nachfolgend ver-
sucht werden, die hier vorgelegten Befunde aus piddagogischer Sicht zu
interpretieren und zu bilanzieren. Im Mittelpunkt stehen dabei die beiden
Hauptaspekte des Aufsatzes, der Auf- und Abwirtstrends des Vorbildes

38 Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 2000.

39 Jiirgen Barthelmes und Ekkehard Sander, Erst die Freunde, dann die Medien.
Medien als Begleiter in Pubertit und Adoleszenz. Medienerfahrungen von Jugendli-
chen, Miinchen 2001.

40 Wegener, Identititskonstruktion durch Vorbilder.

41 Hartmut M. Griese, Personale Orientierungen im Jugendalter — Vorbilder und
Idole, in: Uwe Sander und Ralf Vollbrecht (Hg.), Jugend im 20. Jahrhundert, Neu-
wied 2000, 211-253; Jugendwerk der Deutschen Shell (Hg.), Jugend 2000.
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im Zeitreihenvergleich, sowie das Gesamtphinomen des Vorbilds aus
erziehungswissenschaftlicher Sicht.

Es ist zuniichst einmal relativ einfach, die kontinuierliche Abnahme von
Vorbildern zu erklidren. Unter Rekurrenz auf Inglehart, Basafiez und Mo-
reno*? und Klages*® konnte man vermuten, dass die Abnahme von Vor-
bildern oder das modellreaktante Verhalten als deren bewusste Zu-
riickweisung** logische Folgen der Differenzierung, Pluralisierung und
Individualisierung von Werten darstellen. Infolgedessen lésst sich argu-
mentieren, dass in einer Gesellschaft, in der postmoderne Werte wie
Wohlbefinden und Selbstentfaltung erste Prioritdt haben, Vorbilder nicht
mehr im Fokus des Erstrebenswerten stehen. Deutlich schwerer ist je-
doch eine angemessene Einschitzung der gegenldufigen Entwicklung
des Vorbildbooms in den letzten Jahreni Mit Blick auf den Wertewandel |
ist zuniichst einmal zu konstatieren, dass er zwar eine Befreiung von tra-:
ditionellen Rollenbildern und tradierten Wertorientierungen ermoglicht
und damit die Chancen fiir den Aufbau personaler Identitit enorm ver-
groBert. Gleichzeitig jedoch hat er auch dazu gefiihrt, dass die Jugendli-
chen nun den neuen Zumutungen der Gesellschaft ausgeliefert sind und
sich den heimlichen Standards — individuell und einmalig sein zu miissen
und dabei selbstverantwortlich zu handeln, Karriere zu machen und
gleichwohl der gesellschaftlichen Wirklichkeit mit ihren beschrinkten
Arbeitsplatzressourcen in die Augen zu blicken — nicht entziehen kon-
nen. Diese neuen Zumutungen mogen fiir einen groBen Teil der Jugend-
lichen eine Uberforderung bedeuten und auf unterschiedliche Art und
Weise bewiltigt werden. Dabei lassen sich zwei auf die Vorbildthematik
ausgerichtete Bewiltigungs- oder Lebensmuster skizzieren. Das eine
Muster beinhaltet den Wunsch Jugendlicher nach einer Bindung an das
grofere Ganze. Eine bewunderte oder verehrte Person als Vorbild kann
mdoglicherweise als eine Art Schutzmodell verstanden werden, das ihnen
Orientierung und Halt vermittelt. Ein solches Muster verfolgen auch
diejenigen Jugendlichen, welche sich iibergeordneten Idealen und Wert-
haltungen der Friedensarbeit, dem interethnischen Dialog oder der Anti-
globalisierung verschreiben und damit meist auch einem bestimmten
Gruppenstil verpflichtet sind. Das zweite Muster basiert auf den neuen
Erkenntnissen der Medienforschung. Zwar bestitigt sie die verstirkte
Orientierung heutiger Jugendlicher an Vorbildern, doch geht sie davon
aus, dass Vorbilder nicht mehr ganzheitlicher, sondern eher fragmentari-
scher Art sind und sich die Jugendlichen nicht mehr an der Person als
Ganzes orientieren. Anzunehmen ist deshalb, dass Jugendliche, die die-

42  Ronald Inglehart, Miguel Basaiiez und Alejandro Moreno, Human beliefs and
values: a cross-cultural sourcebook based on the 1999-2002 values surveys, Mexico
City 2004.

43 Helmut Klages, Werte und Wertewandel, in: Bernhard Schdfers und Wolfgang
Zapf (Hg.), Handwérterbuch zur Gesellschaft Deutschlands, Opladen 1998, 698-709.
44  Bordlein, Modellreaktanz als Ergebnis eines Wertkonfliktes.
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sem zweiten Muster zuzuordnen sind, lediglich einzelne, fiir sie lebens-
relevante Personlichkeits- oder Handlungsaspekte des Vorbildes heraus-
greifen, diese gemif} ihren subjektiven Bediirfnissen transformieren und
mit eigener Bedeutung versehen. In diesem Falle diirfte die Eigenleis-

| _tung des Subjekts betréchtlich sein.

Sowohl im ersten als auch im zweiten Lebensmuster kommen Konturen
eines Vorbildbegriffs zum Zug, die sich weder als identitatsfeindliche
Nachahmung verstehen lassen noch als Nutzlosigkeiten einer verfehlten
Erziehung. Jugendliche erleben den Abschied von der Kindheit als einen
Bruch mit dem Vertrauten. Die Endgiiltigkeit dieses Bruchs ldsst auch
die Hoffnung auf die Erdffnung neuer Horizonte entstehen. Auf der Su-
che nach einer eigenen Position in der Welt kann die Suche nach Vorbil-
dern oder deren medial verwerteten Anteilen den Prozess der Abldsung
von der Familie unterstiitzen und einen eigenbestimmten Freiraum ent-
stehen lassen, in den die Erwachsenen nicht eingreifen kénnen. Daher ist
die Konstruktion von Vorbildern eine gute Moglichkeit der klaren
Grenzziehung zur Erwachsenenwelt. Mehr noch: Sie unterstiitzt auch die
individuellen Formen von Identitdtsbildung und Lebensstilen, die sich
als Bedingungen des Selbstseins, als Konkretion des eigenen Stand-
punkts oder als Auslotung von Grenzerfahrungen verstehen lassen.

Dr. Margit Stamm ist Professorin fiir Erziehungswissenschaft im Departement Erzie-
hungswissenschaften der Universitit Fribourg/Schweiz.
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GuntherlKlosinski

Vorbilder — Was steht dahinter?

Vorbilder und ihre Funktion fiir Identitéts- und Sinnfindung
Kinder- und jugendpsychiatrische Anmerkungen

Einleitung

Vorbilder konnen befliigeln, mitreien und den Wunsch beleben, es dem
Vorbild gleich zu machen, ihm nachzueifern oder gar so zu werden wie
das Vorbild. Die wichtigsten und ersten Vorbilder diirften die Familien-
mitglieder sein, insbesondere Vater und Mutter, aber auch Geschwister
und GroBeltern etc. Vorbilder sind notwendig auf dem Weg der Ent-
wicklung vom véllig abhéingigen Neugeborenen bis zum selbststéndigen
Erwachsenen. Vorbilder kénnen aber nicht nur Identitiit stiften, sondern
auch zu einer bedenklichen Personlichkeitsentwicklung hinfiihren durch
Ubernahme von antisozialen Rollen, antisozialem Verhalten, wenn z.B.
gleichgesinnte Jugendliche sich zusammentinden, sich gegenseitig Vor-
bild sind fiir Menschen, die auf der Looser-Seite des Lebens stehen, die
nicht gebraucht werden und die damit keinen Sinn in der Zukuntft fiir sich
sehen und woméglich den Weg der Destruktion beschreiten, weil posi-
tive Vorbilder versagt haben und neue Vorbilder sie ermuntern, sich an
einer Gesellschaft zu richen, die ungerecht ist, ihnen das Gefiihl vermit-
telt hat, sie seien nicht erwiinscht und bedeutungslos.

Vorbilder ermuntern oder verfiihren zur Nachfolge, bewirken und ver-
mitteln Entwicklung durch Nachahmung, Identifikation, und da sie wich-
tig sind fiir den Entwicklungsprozess, werden sie schnelllebig, vergéng-
lich oder aber bleibende Leuchttiirme, Leitbilder fiir Lebensentwiirfe.
Vorbilder kénnen méchtig sein und eine Dynamik entstehen lassen zwi-
schen dem Nachfolger und seinem Vorbild: Der Nachfolger kann zum
Stellvertreter werden und womdglich ein »Leben aus zweiter Hand« fiih-
ren, wenn das Vorbild zu iiberméchtig wurde oder nicht mehr seine
Funktion im Reifungsprozess ausiiben kann.

Im Folgenden sollen die schillernden Aspekte von Vorbildern in ihrer
Funktion fiir Identitits- und Sinnfindung unter entwicklungspsychologi-
schen und jugendpsychiatrischen Gesichtspunkten niher beleuchtet wer-
den.
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1 Allgemeine Aspekte zur Funktion von Vorbildern unter dem Ge-
sichtspunkt der Entwicklung vom Kind zum Erwachsenen

Wann wird eine Person zum Vorbild? Mit welchen Eigenschaften ist ein
vorbildlicher Mensch, sei es Vater oder Mutter, ausgestattet? Bei dem
Wort Vorbild denken wir zunichst wohl mehrheitlich an positive Vor-
bilder, weniger an negative. Die neuere Siuglingsforschung konnte, auf
ihre empirischen Untersuchungen gestiitzt, den bekannten Satz »Gott
schuf den Menschen ihm zum Bilde, zum Bilde Gottes schuf er ihn« in
neuem Lichte erscheinen lassen, wenn wir uns der Bedeutung der Spie-
gelung des Affektes im Gegeniiber zwischen Mutter und Kind bzw. Va-
ter und Kind in der Sduglingszeit klar machen. Das Teilen von Affekten,
die Affektangleichung im Licheln und Gegenldcheln, in der Wort- und
Intonationssimulation macht deutlich, dass ein Vorbild zum Spiegelbild
werden kann mit der Moglichkeit, dass ich mir selbst ein Bild von mir
machen kann im Spiegelbild des bedeutungsvollen Gegeniibers (signifi-
cant other). Uber die Bedeutung von »ja« und »nein« der ersten Worte
begreift das Kleinkind, welche Macht in der Sprache liegt, und probiert
das aus, was die Eltern, GroBeltern und Geschwister gleichsam vorge-
ben. Personen als Vorbilder entstehen dann, wenn in der Entwicklung
des Kindes der Wunsch nach erstrebenswerten Eigenschaften und Macht
durch versuchte Vorbildiibernahmen méglich werden. Dies ist gebunden
an die Fihigkeit zur Identifikation mit dem Vorbildtriger, sei es im Gu-
ten wie im Bosen. Die Entstehung von Vorbildern ist gekoppelt an die
Herausbildung von Gewissensinstanzen. Die Gewissensbildung erfolgt
ganz am Anfang in der Entwicklung im Sinne einer Konditionierung:
Das Kind erfiihrt, dass Belohung mit Liebesgewinn einhergeht, Strafe
mit Liebesentzug. Nachdem das Kind viele Male versucht hat, seine Ab-
sichten durchzusetzen, und sie dann aus Angst vor Liebesverlust oder in
der Hoffung auf Liebesgewinn aufgegeben hat, bejaht es eines Tages die
geforderten Verhaltensmuster, hat sich die Werturteile von »gut/bose«
oder »erlaubt/verboten« zu eigen gemacht, verinnerlicht. Damit sind
erste Wiinsche und Erwartungen von Vorbildern internalisiert, und das
Vorbild kann seine Wirkung entfalten. Nachahmen und Imitieren sind
starke Triebfedern im Hinblick auf Ansehen und eigenes Bewundertwer-
den, was ein Vorbild so attraktiv macht. Im Kindergartenalter, dem
eigentlichen Spielalter, iibernehmen dann Kinder Rollen, bringen sich in
Position zur Ubernahme und zum Ausprobieren von besonders er-
wiinschten Personen oder Rollen: Sie wollen die Prinzessin oder den Ko-
nig im Mérchen spielen, wollen der Held einer Geschichte sein. Dieses
Streben, ganz so zu werden wie jemand, der Macht, Ansehen und Att-
raktivitdt ausstrahlt, ist eng verkniipft mit der Herausbildung narzissti-
scher GroBenvorstellungen, Ich-Ideal- und Ideal-Selbst-Aspekten. Kin-
der lernen spielend, auch aggressive eigene Anteile in die Personlichkeit
zu integrieren, indem sie sich ein Stiick weit mit dem aggressiven Vor-
bild (Aggressor) identifizieren und damit selbst das ausleben, was sie
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bislang erdulden mussten und unter dem sie gelitten haben. Jede Ent-
wicklungsphase hat ihre Vorbilder, die besonders attraktiv sind: Sei es
ein Pumuckl oder Benjamin Bliimchen. Kinderbiicher und Mérchen sind
voll von Vorbildern, die Wege aufzeigen, wie Entwicklungsaufgaben
und Entwicklungsschritte gemeistert werden kdnnen, wie Gefahren be-
standen werden konnen und warum es sich lohnt, dem Guten nachzufol-
gen und dem Bosen nicht zu verfallen. In der Phase der Pubertiit sind es
insbesondere sportlich hervorragende Athleten und Athletinnen, Sport-
idole, denen nicht wenige Jugendliche nacheifern, sei es ein Fabian
Hambiichen oder ein Jan Ullrich. Dass Vorbilder enttduschen konnen,
wie Sternschnuppen am Himmel verglithen, zeigt der Dopingskandal im
Radsport. Vorbilder fiir Kinder und fiir Jugendliche gibt es in jeder Zeit-
epoche in unterschiedlicher Ausprigung und unterschiedlicher Zahl. Fiir
viele Kinder im Nachkriegsdeutschland der 50er und 60er Jahre waren
Old Shatterhand und Winnetou der Inbegriff des Guten und etwas, was
faszinierte und wo man sich stark mit identifizierte. Die millionenfache
Ausstrahlung von Filmen wie Herr der Ringe und Harry Potter haben in
unserer Zeit der Globalisierung dazu gefiihrt, dass ganze Heerscharen
von Kindern und Jugendlichen konfrontiert werden mit Vorbildangebo-
ten und positiven und negativen Helden, Ubermenschen, Geistern, Elfen
und Titanen. Die Vorbildfunktion hért nicht mit dem Jugendalter auf,
wie uns das Phinomen Hansi Hinterseer zeigt: Dieser ehemalige Ski-
lehrer hat es geschafft, eine riesige Fangemeinde von Frauen mittleren
Alters hinter sich zu scharen, die verziickt und berauscht ihrem Idol
iiberall nachfolgen, wenn es wieder einmal zu einem Auftritt und Event
kommt. Solche Vorbilder bieten sich an als unerreichbare Ideale, Part-
ner, mit denen man im Geiste verbunden ist, mit denen man woméglich
hautnah Kontakt hatte und eine Unterschrift ergattern konnte. Vorbilder
werden dann zu Idolen, die sich medial prasentieren. Vorbilder sind cha-
rismatisch, haben eine Ausstrahlung. Der Fangemeinde anzugehoren
bedeutet, etwas vom Glanz, von der Macht und von der Grofle des ver-
ehrten Vorbildes abzubekommen. Dies zeigt sich bei groBen Veranstal-
tungen in unserer heutigen Zeit mit Eventcharakter, sei es, dass der Papst
nach Kéln kommt oder der Dalai Lama nach Hamburg, sei es, dass der
grofte Boxer der Welt sich seinen Anhédngern im Ring prisentiert. Vor-
bilder werden in unserer heutigen Zeit, in der es zu einem religidsen
Werteverlust bei vielen Menschen gekommen ist, offenbar mehr denn je
gebraucht. Mit Vorbildern, die die Attribute der Grofite, der Reichste,
der Erfolgreichste etc. aufweisen, ldsst sich Geld verdienen. Dies fangt
bei der Reklame und beim Sponsoring an und setzt sich fort bei der Aus-
schiittung von immer neuen Vorbildangeboten, wie es die Yogi-Yoh-
Karten vor einigen Jahren vermochten und heute die Karten des »World
Wrestling Entertainment«, die unsere Kinder und Jugendlichen kaufen,
um mitzuhalten mit jenen Kindern, die diese Karten ihr eigen nennen.
Eine Karte vom Bodybuilding Supermann »Chris Masters« zu besitzen,
seine GroBe, sein Gewicht und sein »Angriffsverhalten« zu kennen, soll
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Bewunderung verleihen. In unserer heutigen Gesellschaft wird mit sol-
chen angeblich nachfolgenswerten Minnern und Frauen Geld verdient,
d.h. der Hunger nach Vorbildern wird ausgenutzt, und dies offenbar umso
mehr, je weniger traditionelle iiberlieferte Vorbilder vorhanden sind.

2 Vorbilder in ihrer Bedeutung fiir die Identitétsfindung

Der Prozess der Identititsfindung, der langsam aber stetig in der Kind-
heit und Latenzperiode begonnen hat, beschleunigt sich in der Pubertit
und Adoleszenz in der Regel dramatisch, erfihrt in dieser Altersphase
aber Erschiitterungen und Verwerfungen. Auch in der Auseinanderset-
zung mit zu bewundernden ganz Anderen, mit Idolen und Vorbildern
definiert sich der Mensch, sieht sich im Spiegel der Anderen, der Fan-
gemeinde und wird seiner selbst gewahr: Es ist die Selbst- und die
Fremd-Selbst-Beurteilung, die schlieBlich das Gefiihl der Selbstevidenz,
der Selbstempfindung und des subjektiven Selbst hervorbringt und damit
Identitit stiftet. Diese Selbstdefinition gehort zu den permanenten Auf-
gaben im gesamten Lebenszyklus. Im Nachleben von Vorbildern und in
der Ubernahme von Rollen geht es um das Modellieren des eigenen Ver-
haltens in stetiger Auseinandersetzung mit dem bereits Bestehenden, d.h.
es geht um Identifizierungen. Identifizierung heifit Verinnerlichung; sie
erfolgt mit der Familie, mit dem Geschlecht, mit der Generation und mit
der Nation, in der man lebt. Man kann von persdnlichen, sozialen, kol-
lektiven sowie von geliehenen Rollenidentititen sprechen. Immer geht es
bei der Identititsfindung entscheidend um das Prinzip der »Selbst-Adop-
tion«, d.h. die kritische Erkennung und Hinnahme des persénlichen Cha-
rakters und der individuellen Eigenart mit allen Vorziigen und Mingeln
der physischen und psychischen Existenz. Auf dem Weg dorthin moch-
ten nicht wenige Fans durch ihre Vorbilder adoptiert werden. Wenn sie
zur Fangemeinde gehoren, sind sie in gewissem Sinne auch adoptiert,
gehoren zur FangroBgruppe bzw. Fangemeinde. Weil die Identititsbil-
dung im sozialen Interaktionsfeld erfolgt, wird es deshalb fiir Kinder und
Jugendliche schwierig, stabile Identifikationen auszubilden, wenn die
Eltern oder Elternersatzpersonen abwesend oder emotional unerreichbar
sind. Abhilfe verspricht die Reklame iiber eine Identitéts-Stabilisierung
durch bestimmte Eigenschaften eines Produkts, das nicht selten mit Vor-
bildern wirbt, sei es auf der Packung oder im Fernsehspot.

3 Vorbilder im Rahmen von Sinnsuche und -findung

Der Sinn menschlichen Lebens entsteht durch Sinngebung, Sinndeutung
und Sinnstiftung, wobei menschliches Handeln stets einen begrenzten,
endlichen Sinn hat. Die Sinnfrage ist fiir viele Menschen zu einer zent-
ralen Frage ihres bewussten Erlebens geworden, verbunden mit der Su-
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che nach dem (eigenen) Gliick. Dies ist entscheidend bedingt durch den
Umstand, dass die durch Traditionen und starke religiose und gesell-
schaftliche Bindungen garantierten sinnstiftenden Vorgaben und Vorbil-
der besonders im letzten Jahrhundert immer bedeutungsloser wurden mit
der Folge, dass die Frage des Lebenssinns zu einer existenziellen Frage
jedes Einzelnen wurde. Wir kénnen aber auch feststellen, dass jede sinn-
stiftende Vorgabe und Mafigabe karikiert und dekonstruiert wird, abge-
16st durch eine selbstbestimmte und spontan kreierte Sinnsetzung, wobeli
man sich selbstgewihlter Sinnangebote zu bedienen scheint tiber die
oben erwihnten Vorbilder, die zuhauf in Filmen, Biichern und in der Re-
klame angepriesen werden. Fiir nicht wenige Menschen ist die heutige
Sinnfrage keine bedriickende Existenzfrage mehr, sondern eine Frage
von spielerisch gestalteten Lebens- und Sinnentwiirfen, mit denen man
sich selbst verwirklicht, wenn nicht heute, so morgen oder {ibermorgen
und dann ganz anders. Wirklich bedeutsam wird aber die Sinnfrage fiir
viele Menschen erst dann, wenn das eigene Leben plétzlich in Frage ge-
stellt wird durch Schicksalsschlige, Unfille, Verlusterfahrungen oder
lebensbedrohliche Krankheiten.

Bei der Bestimmung dessen, was ein jeder als sinnvoll erlebt oder nicht,
gibt es grofie Unterschiede, je nachdem, ob sich der Betreffende in erster
Linie als aktiver Erzeuger von Wirklichkeit oder passiver Nutzer er-
zeugter Wirklichkeit versteht. In letzterem Falle wird ein Mensch Sinn
insbesondere dort erfahren, wo das Neue, Inszenierte, AuBergewdhnliche
erlebt wird, wo jemand teil hat mit anderen Lebenshungrigen und iiber
das Event mit ihnen verbunden ist. Eine Schnelllebigkeit und Unver-
bindlichkeit als besondere Kennzeichen unseres Zeitalters bringen es mit
sich, dass die Sinnfrage einerseits hoch im Kurs steht, andererseits nicht
mehr verlisslich ist, da vieles, was Orientierung und Sicherheit gab,
durch die Modernisierungsschiibe weggebrochen ist und die Lust zur
freien und spontanen Ich-Orientierung im Vordergrund steht: Jedes Kind
und ein jeder Jugendliche kann sich heute seine Vorbilder suchen, sie
werden ihm emotional geschickt und medienwirksam gut verpackt vor-
gesetzt, gelegentlich »subkutan«, d.h. so, dass er es gar nicht richtig
merkt. Unsere Kinder und Jugendlichen erfahren eine Erwachsenenwelt,
in der die Wahrmehmung von Wider-Sinn — wir konnen auch sagen die
Faszination des modernen Menschen durch das Negative — iiber die Me-
dien tagtiglich geschirft wird bei gleichzeitiger Verkiimmerung Sinn
wahmehmender Sensibilitit. Der postmoderne Mensch als Vorbild fiir
unsere Kinder und Jugendlichen scheint im Begriff zu sein, sich zum
Artisten der Wahrnehmung misslingenden Lebens zu entwickeln. So gibt
es im Bereich des Fernsehens nur wenige Sendungen, die identifika-
tionswiirdige Formen der Lebensgestaltung anbieten. Viel haufiger wer-
den wir iiberflutet von mehr oder weniger vergniiglichen, meist eher
seichten Unterhaltungssendungen einerseits bzw. beherrscht von prob-
lemorientierten, emotional aufwiihlenden Filmen in Hiille und Fiille an-
dererseits. Damit sind unsere Jugendlichen aber umgeben von einer
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gewissenhaften Rekonstruktion des Scheiterns menschlicher Lebensent-
wiirfe, inszeniert im Kontext von Ehe, Familie und Arbeitswelt. Dass das
Leben sinnvoll und sinnenhaft erlebt wird, wird nicht von der Praxis der
eigenen korperlichen, seelisch-gefiihlshaften und geistig-spirituellen
Krifte erhofft, sondern von der Inszenierung von Sinnerleben und Kon-
sum von Sinnangeboten mit fraglichen Vorbildern. »Ein charismatischer
Sinnanbieter kann eben sehr viel mehr bewirken, als meine bescheidenen
Versuche der Selbsterkenntnis oder des Stille-Werdens. Und in ein
Open-Air-Konzert eintauchen zu konnen, ist eben ein anderer Sinnen-
taumel als ein Gespriich von Herz zu Herz.« Auch hier kann der »ge-
machte« Sinn eben weitaus mehr bewirken als wir selbst.!

4 Vorbilder, deren Nachfolge entwicklungshemmende Bedeutung erlan-
gen kann: jugendpsychiatrische Beispiele

In einem Vortrag iiber Fragen der Psychotherapie und Seelsorge in
Straburg 1932 glaubte C.G. Jung aufgrund seiner 30jdhrigen Praxis-
erfahrungen folgende Feststellungen treffen zu konnen: »Unter allen
meinen Patienten jenseits der Lebensmitte, d.h. jenseits 35, ist nicht ein
einziger, dessen endgiiltiges Problem nicht das der religiosen Einstellung
wire. Ja, jeder krankt in letzter Linie daran, dass er das verloren hat, was
lebendigere Religionen ihren Gldubigen zu allen Zeiten gegeben haben,
und keiner ist wirklich geheilt, der seine religiése Einstellung nicht wie-
der erreicht hat, was mit Konfession oder Zugehérigkeit zu einer Kirche
natiirlich nichts zu tun hat«.? Die Bedeutung von Religion fiir den Ein-
zelnen hingt von seiner Personlichkeitsstruktur bzw. von der Abwei-
chung dieser Persénlichkeitsstruktur von der Norm ab. So verlieren
schwer depressive Patienten mitunter ihren Glauben, entwickeln Ver-
stindigungsideen und Schuldgefiihle, versagt zu haben, religiosen Vor-
bildern nicht gut genug nachgekommen zu sein. Zwanghafte Patienten
entwickeln mitunter religiés gefirbte und religids verankerte Zwangs-
rituale mit Zwangsgedanken; und psychotische Patienten identifizieren
sich mit positiven oder negativen Gottesbildern (Jesus, Maria oder Judas
bzw. dem Teufel). Anorektikerinnen erleben nicht selten eine Doppel-
moral in der Frauenrolle: Sie stehen zwischen der »siindigen Eva« und
der »reinen Maria«. Dies soll an einem kasuistischen Beispiel verdeut-
licht werden:

1 Rainer Funk, Die Sinnfrage im Kontext der Psychoanalyse Erich Fromms, in:
Wolfram Kurz und Gunther Klosinski (Hg.), Sinn in Zeiten der Resignation. Zum
100. Geburtstag von Viktor Frankl. Die Sinnfrage in Psychotherapie und Persénlich-
keitsbildung, Tiibingen 2006, 185-206 (Zitat: 203).

2 Carl Gustav Jung, Zur Psychologie westlicher und stlicher Religion, in: Ders.,
Gesammelte Werke 11, Olten 1971, 355-376 [Uber die Beziehung der Psychothera-
pie zur Seelsorge] (Zitat: 362).
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Eine magersiichtige Patientin im Pubertitsalter hatte einen guten Kontakt zur GroB-
mutter viiterlicherseits, die aber wegen eines angeblich lasziven Lebenswandels von
der iibrigen Familie ausgestofien war. Die anorektische Symptomatik des Médchens
trat in dem Augenblick ein, als ihr von Seiten der Eltern mitgeteilt wurde, sie, die
Patientin, habe sehr viel Ahnlichkeit mit der GroBmutter: Es sei auffillig, wie GroB3-
mutter und Enkelin in gleicher, unverwechselbarer Weise ein gekochtes Ei mit dem
Messer zu &ffnen vermégen. Die Enkelin wurde symbolisch von ihren Eltern mit der
GroBimutter »in einen Topf geworfen« und dadurch als potentiell negativ und gefiihr-
lich attribuiert. Die Patientin vertraute dem Therapeuten an, dass ihr gréfiter Wunsch
sei, wie ein Engel zu werden (um sich so von der »teuflischen« Gromutter gleich-
sam abzusetzen). Im Laufe einer familientherapeutisch orientierten Psychotherapie
war es moglich, das auf die GroBmutter projizierte »Feindbild« schrittweise abzu-
bauen. Die Patientin konnte fiir 10 Tage in den Ferien zur GroBmutter gehen und
nahm dort rasch an Gewicht zu.?

In der Psychose werden die Ich-Grenzen briichig, und Verschmelzungs-
tendenzen werden durch Fragmentierung des Ichs und Projektion seiner
Anteile nach auBen auf andere Menschen sichtbar. Ich-Idealanteile wer-
den unter psychodynamischen Gesichtspunkten in positiv besetzte Got-
tesbilder projiziert, verdringte »Schattenseiten« der Psyche hingegen
abgespalten und projiziert in negative Gottesbilder. Es kann zu Gliicks-
psychosen kommen mit Verzickungszustinden oder zu aggressiven
Handlungen in der Identifikation mit dem Teufel oder einem bdsen Dé-
mon.

Wie unter psychodynamischen Gesichtspunkten ein psychotisches Er-
leben im Religitsen auch reparative Funktionen und einen »Ausgleichs-
versuch« darstellte, soll anhand einer weiteren Kasuistik deutlich ge-
macht werden:

Eine 15% Jahre alte Jugendliche erkrankte an einer akuten polymorphen psychoti-
schen Stérung mit Symptomen einer Schizophrenie. Thre psychotischen Symptome
traten nach einer sexuellen Begegnung mit einem Freund auf. In der Psychose hielt
sie sich fiir Jesus. Die Jugendliche, die aus einem streng religiésen Hause stammte,
wollte den Freund spéter einmal heiraten, lehnte sich stark an ihn an, wollte seine
Magd sein, konnte sich nicht mehr von ihm losen und sah sich bereits als seine Frau,
geriet in Panik, als sie sehen musste, dass er auf einer religiésen Freizeit auch Inte-
resse fiir andere Midchen hatte. Fiir sie war es plétzlich klar, dass sie ein »gefallenes
Médchen« war, und sie konnte dies nur aushalten durch die psychotische Dissoziation
und den »Uberstieg« in eine Identifikation mit Jesus, der sozusagen seinen eigenen
Leib fiir die Menschheit geopfert hatte, einen Opfertod erbrachte. In der Psychose
hatte die Patientin sich nachts vor ihr Bett gekniet, hatte das Brot gebrochen wie Je-
sus und der Mutter gegeniiber geduBert: Das ist mein Leib. Sie hatte sich, ein Tabu
der Religionsgemeinschaft durchbrechend, dem Freund sexuell hingegeben und war
damit in einen unlésbaren Konflikt hineingeraten. Als »siindiges, gefallenes« Mid-
chen konnte sie in der Psychose ihre korperliche Hingabe schuldlos erleben. In der
Psychose waren Entgrenzungs- und Verschmelzungsfantasien vorherrschend sowie
eine Omnipotenz. Erst 10 Wochen spiter konnte sie an Hand eines Traumes (sie kam

3 Gunther Klosinski, Stellenwert und Funktion der Religion fiir psychisch Kranke
junge Leute, Die Kerbe. Die Fachzeitschrift der Sozialpsychiatrie 14 (1996) H. 3, 8-
10 (Zitat: 9).
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im Traum an ein Gasthaus, in dem es Menschenfleisch zu essen gab) unter anderem
erkennen, was es mit ihrer Identifikation mit Jesus auf sich hatte und dass wir im
Abendmahl symbolisch alle »Menschenfresser« sind.*

Insbesondere in dem Bereich vorgenommener Delegationen von Eltern
mit Vorbildfunktion an ihre Kinder sind nicht selten verhéngnisvolle,
»schicksalhafte« Entwicklungen vorgezeichnet, wenn die Kinder im
heimlichen Auftrag der Eltern etwas leben miissen, gleichsam aus zwei-
ter Hand, damit ihre Eltern nicht verwirklichte und nicht gelebte Seiten
iiber ihre Kinder stellvertretend realisieren.” Wenn Kinder und Jugendli-
che Rollen iibernehmen miissen von Elternteilen, weil die betreffenden
Eltern erkrankt sind oder teilweise in ihren elterlichen Stiitzfunktionen
ausfallen, kann dies bedeuten, dass die Kinder ihrer Kindheit beraubt
werden und zu frith »erwachsen« werden. Eine gesunde Entwicklung
schlieBt ein, dass die Kinder in der Identifikation mit ihren Eltern, die
ihnen als Vorbilder dienen, Stellvertreterfunktion iibernehmen fiir eine
gewisse Zeit und eine solche dann aber auch wieder ablehnen, ablegen,
um sie in neuer Form modifiziert durch ein gereiftes Bild an einem rea-
listischen Vater oder an einer realistischen Mutter wieder aufzunehmen.
Auch wenn die Entwicklung unserer Kinder heute sehr viel individueller,
offen und freier verliuft, diirfen wir uns nicht dariiber hinwegtduschen,
dass Stellvertretungsanspriiche, Eltern-Kind-Delegationen und Eltern-
Vermichtnisse direkt oder indirekt, offen oder heimlich vorgenommen,
geschehen und auch ihre Wirkung nicht verfehlen. Das Stellvertreter-
problem der Kinder in Bezug auf ihre Eltern bekommt eine ganz neue
Dimension in all jenen Gesellschaften, in denen die Eltern keine zwei
Kinder mehr, sondern nur noch ein Kind im Schnitt haben, wie dies
China Jahrzehnte lang angestrebt hat. Wir haben in der BRD heute die
1,3-Kind-Familie. Dies bedeutet, dass immer mehr Einzelkinder am Le-
bensabend und -ende ihrer Eltern alleinige Stellvertreter sind: Hitten sie
Geschwister, kénnten sie sich die Aufgabe teilen, bei der Pflege ihrer
Eltern mitzuhelfen. Das Problem der Einzelkinder und ihre »Allein-
Stellvertretungspflicht« gegeniiber den leiblichen Eltern und Vorbildern
wird eine der Herausforderungen in den nichsten Jahrzehnten sein. Ins-
besondere Stellvertreter, die an zweiter und dritter Stelle stehen, sonnen
sich in und am Glanze des Vorbilds, das sie vertreten. Wenn sie ihren
Job gerne machen, idealisieren sie, wollen einswerden mit dem noch
GroBeren, wollen mit ihm gleichsam verschmelzen, blenden oft aus, dass
dieser Angehimmelte auch seine Fehler und negativen Seiten hat.

4 Gunther Klosinski, Bibliotherapeutische Traumarbeiten nach akuter psychoti-
scher Dekompensation, Praxis der Kinderpsychologie und Kinderpsychiatrie 45
(1996) 174-178.

5  Gunther Klosinski, Die Stellvertretungsproblematik im asymmetrischen Eltern-
Kind-Verhiltnis, in: J. Christine Janowski, Bernd Janowski und Hans P. Lichtenber-
ger (Hg.) Stellvertretung. Theologische, philosophische und kulturelle Aspekte,
Neukirchen-Vluyn 2006, 325-337.
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5 Ausblick

Vorbilder gab es fiir Kinder, Jugendliche und Erwachsene zu allen Zei-
ten und wird es immer geben. Positive Vorbilder sind notwendig auf
dem Weg zur Entwicklung der eigenen Personlichkeit: Vorbilder werden
benétigt in bestimmten Lebensphasen in unterschiedlichem Ausmaf3 und
in unterschiedlicher Funktion. Vorbilder in Form von Idolen sind
schnelllebig, kommen und gehen in immer schnelleren Zyklen.

In einer stark markt- und konsumorientierten Gesellschaft, in der mehr
das »Haben« als das »Sein« z&hlt, bedarf es besonderer Anstrengungen,
um die Verantwortlichkeit des Menschen sich selbst und seiner Mit- und
Umwelt gegeniiber zu stirken. Kategorische Imperative fritherer Zeiten
gehdren nicht zum alten Eisen, sie sind dringender und moderner denn
je. In diesem Zusammenhang diirfen wir uns sehr wohl auch an »alte«
Vorbilder erinnern, die mit ihrem Ethos und Einsatz iiberdauernde Vor-
bilder sein konnen und sollten: Albert Schweitzer (Ehrfurcht vor dem
Leben), Hans Jonas (Heiligkeit des Lebens) oder Klaus Michael Meyer-
Abich (Reden mit der Natur), um nur einige zu nennen.

Sinnkrise und Sinnsuche kann gerade im Jugendalter dazu fiihren, dass
der Grundstock zu einer echten Spiritualitit gelegt wird, die ihr Dasein
nicht abseits und im Gegensatz zu einer Rationalitét fristen muss, son-
dern eine Verbindung eingehen kann zwischen beidem. Das grofle Inte-
resse von Jugendlichen an Kirchentagen, am Papstbesuch und am
Besuch des Dalai Lama stimmen positiv, deutet womdglich an, dass Ju-
gendliche auch nach iiberdauernden Vorbildern Ausschau halten, dass
bereits junge Menschen ihre Selbstrealisierung verantwortungsvoller Be-
zogenheit auf ein iibergeordnetes Ganzes wahrnehmen, mit Bescheiden-
heit, Innerlichkeit und Riicksicht gestalten.® Daneben stehen sicher jene
Jugendlichen, die eine materialistische, auf Geld, Gewinn und Diessei-
tigkeit gerichtete Sicht haben. Sich Zeit-nehmen, austauschen, zuhéren
und nachdenken sind Voraussetzungen, damit Sinnhaftigkeit entstehen
kann. Wie schaffen wir es, dass Jugendliche ein gesundes Selbstwertge-
fithl erlangen als Voraussetzung dafiir, dass sie ihr Leben als sinnreich
erfahren?’” Wir sollten ihnen eine Erziehung und Begleitung ermdglichen
hin zu bindungssicheren, empathiefihigen und verantwortungsvollen
Menschen, ihnen eine Individuation ermdglichen, die einerseits Selbst-
stindigkeit, kritisches Denken und Durchsetzungsvermdgen zuldsst, for-
dert und unterstiitzt, andererseits aber auch gleichzeitig das Eingebun-

6  Gunther Klosinski, Wenn Kinder nach dem Bosen fragen. Antworten fiir Eltern,
Freiburg 2006.

7 Gunther Klosinski, Die Sinnfrage in jugendpsychiatrischer Sicht, in: Kurz/
Klosinski, Sinn in Zeiten der Resignation, 67-84.
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densein in Grenzen vornimmt, in eine Gemeinschaft, die die Riickbesin-
nung auf die Abhdngigkeit aller voneinander nicht aus dem Auge ver-
liert.

Dr. med. Gunther Klosinski ist Professor fiir Kinder- und Jugendpsychiatrie an der
Medizinischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen und Arztlicher
Direktor der Abteilung der Universititsklinik fiir Psychiatrie und Psychotherapie
sowie der Abteilung Psychiatrie und Psychotherapie im Kindes- und Jugendalter mit
Poliklinik.



2.4

Regina Ammicht Quinn

Risiken und Nebenwirkungen:
Wann sind Vorbilder »gut«?

| Anthropologische und theologische Uberlegungen

1 Wenn Herr K. einen Menschen liebte, erste Version

»Was tun Sie«, wurde Herr K. gefragt, »wenn Sie einen Menschen lie-
ben?« »Ich mache einen Entwurf von ihm«, sagte Herr K., »und sorge,
dass er ihm dhnlich wird.« »Wer? Der Entwurf?« »Nein«, sagte Herr K.,
»der Mensch.«!

Bertolt Brechts Text aus den »Geschichten von Herrn K¢, der ein Herr
wKeiner« und darum auch ein Herr »Jedermann ist, ist ein widerstindi-
ger Text. Es ist ein Text, der sich auf einer Ebene als destruktiver Text
lesen lisst: In dieser Lesart erscheint die Liebe, von der Herr K. spricht,
als ihr eigenes Gegenteil. Die oder der Geliebte ist kein Subjekt, keine
Person, lediglich das Phantombild eigener Wiinsche. Diese »Liebe« ist
nichts weiter als schlecht verkleidete Instrumentalisierung: Das Vor-
Bild, der Entwurf, den Herr K. sich macht, ist eine Norm, die jede Sub-
jektivitiat, jede Eigenwilligkeit, jeden Eigensinn zunichte macht. Das
Vor-Bild ist nicht Liebe, sondern Gewalt.

Herr K. selbst hat hier durchaus Vorbilder. Da gibt es den Kiinstler
Pygmalion, dessen Geschichte am ausfiihrlichsten bei Ovid geschildert
wird? und der, durchaus erfahrungsgesittigt, ein Frauenfeind ist. Pygma-
lion schafft eine Elfenbeinstatue, die fiir ihn die ideale Frau représentiert,
und verliebt sich in sie. Aphrodite erhért seine Bitten, die Statue wird unter
seinen Liebkosungen lebendig, und wenig spéter wird ein Sohn geboren.
Diese Geschichte hat in einer Vielzahl von Folge-Geschichten unsere
Kulturgeschichte geprigt — nicht nur George Bernard Shaws Professor
Higgins (Pygmalion, 1923), der aus dem Blumenmédchen Eliza einen
(ordentlichen) Menschen macht, sondern auch Richard Powers »Galatea
2.2« (2000), wo »Helen«, das weibliche Idealbild schlechthin, ein intel-
ligenter, mann-geborener Computer ist. All diese Geschichten sind Ge-
schichten iiber Vor-Bilder im eigentlichen Sinn des Worts. Sie handeln
von Bildern, die das genaue Endprodukt beschreiben, manchmal auch
noch Zwischenschritte auf dem Weg zu diesem Endprodukt.

1 Bertolt Brecht, Geschichten vom Herrn Keuner, in: Ders., Gesammelte Werke,
Bd. 12, Frankfurt a.M. 1973.
2 Metamorphosen, Buch 10, Vers 243ff.
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Im padagogischen Kontext — und Shaw’s »Pygmalion« ist ein solcher
sozio-pddagogischer Kontext — wird diese Padagogik schwarz. Hier gibt
es dann zwei grundlegend unterschiedliche Klassen von Menschen:
diejenigen, die die Vor-Bilder machen, entwerfen, gestalten, gebdren
oder als Tradition weiter tragen, und diejenigen, die nach diesen Vor-
Bildern gestaltet werden sollen. Das sind nicht nur die Liebes- und Le-
benspartner, die man sich, psychologisch durchaus erklirbar, nach einem
bestimmten Bild formen mdochte, sondern, vor allem, die Séhne, die
werden sollen, wie der Vater ist, die Tochter, die das ungelebte Leben
ihrer Miitter leben sollen. In einer iiberzeugenden Wende hat die Pida-
gogik inzwischen selbst diese eigene Geschichte kritisiert.

Wenn heute in der Padagogik von Vorbildern die Rede ist, dann es geht
um (bis zu einem gewissen Grad) selbst gewi#hlte Vorbilder; es geht um
Menschen, die in besonderer Weise gelebt haben, die in besonderer
Weise Probleme und Schwierigkeiten gemeistert haben, die in besonde-
rer Weise auf die Note der Welt reagiert haben, die in besonderer Weise
Mensch geworden sind. Im theologischen Kontext gilt all das — und zu-
sitzlich eine besonderer Weise der Gottesbeziehung, so dass in diesen
Vorbildern exemplarisches Menschsein und zugleich exemplarisches
Menschsein im Angesicht Gottes sichtbar wird.

Vorbilder erfiillen die Sehnsucht vor allem heranwachsender Menschen
nach Orientierung und Verbundenheit. Weil diese Orientierung nicht als
trockene Norm oder Regel formuliert ist (etwa: du musst die Schépfung
als Geschenk Gottes achten), sondern in Menschen verkdrpert ist (etwa
dem Heiligen Franziskus), ist sie zugleich Motivation zum Handeln.
Damit sind Vorbilder unerldsslich: In ihnen verbindet sich moralische
und religidse Orientierung mit moralischer und religiser Motivation.
Und dennoch: Die Grenze zwischen guten, konstruktiven Vorbildern und
schlechten, destruktiven Vorbildern ist flieBend. Dies ist insbesondere im
religiosen Bereich der Fall. Zum einen gibt es hier, frommigkeitsge-
schichtlich, eine groBe Auswahl an Vorbildern, die Risiken und Neben-
wirkungen haben; zum anderen kénnen auch die konstruktivsten Vorbil-
der unter bestimmten Umstinden und in bestimmten Zusammenhingen
destruktiv wirken.

Damit muss hier selir genau nachgedacht werden: Wann kénnen Vorbil-
der ein destruktives Potential haben?

2 Vorbilder (1): Marie Margaréte Alacoque
»Wie Blumen, die einen siiBeren Duft ausstromen, wenn man sie zer-

quetscht, so wurden ihre Tugenden durch ihr Leiden perfekter und dem
Heiligen Herzen Jesu wohlgefilliger«® — so schreibt einer ihrer Biogra-

3 Zit. n. Louisa Young, The Book of the Heart, London 2002, 210 (eigene Uber-
setzung). Vgl. dazu: Heilige Margareta Maria Alacoque. Leben und Offenbarungen
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fen liber Marie Margaréte Alacoque, 1647 in der Nihe von Autun gebo-
ren. Marie Margaréte wichst in einer komplizierten und ungliicklichen
Situation auf und beginnt, so sie selbst im Riickblick, im Alter von 16
Jahren groBe Siinden zu begehen, etwa ein schones Kleid anzuziehen
oder sich an Karneval zu verkleiden — ein Vorfall, der sie, wie in ihrer
Autobiografie deutlich wird, ihr ganzes Leben lang mit groBer Reue be-
schiftigt hat. 24jdhrig tritt sie ins Kloster ein; hier wird ihr gesagt, sie
solle von ihrer Seele als weiBer Leinwand denken, auf die Gott allein
malt. Fiir sie bedeutet das, diese weille Leinwand rigoros zu reinigen,
Demiitigungen zu suchen, sich Scherben ins Bett zu legen, Asche auf ihr
Essen zu streuen. In der Krankenpflege beginnt sie, die Wunden und Ge-
schwiire der Kranken zu kiissen und deren korperliche Absonderungen,
Eiter, Erbrochenes, zu essen und zu trinken. Eine lange Abfolge solcher
Geschichten in der Autobiografie und den Biografien ist Kennzeichen
einer ununterbrochenen, hochst intensiven und schwierigen Beziehung
zu Christus, der ihr die heiB ersehnte Liebe manchmal, die hei3 ersehnte
Liebe in Form von Bestrafung fast immer gewéhrt.

1673 erscheint ihr Christus zum ersten Mal; er offnete seine Brust,
nimmt sein Herz heraus und zeigte es ihr. Es ist mit einer Dornenkrone
umwunden, und ein Kreuz wichst daraus hervor. In einer spiteren
Vision, bei der die Brust Christi einem »Glutmeer« gleicht, spricht Jesus
von der Kilte und Abweisung, die er von den Menschen erféhrt: »Mache
deshalb wenigstens du mir diese Freude, fiir ihre Undankbarkeit soweit
Siihne zu leisten, als du es nur vermagst.«* Weitere Visionen, insgesamt
sechzig, folgen; Marie Margarétes Gottesrede wird zur Grundlage des
1856 eingeflihrten Herz-Jesu-Fests.

Marie Margaréte Alacoque ist heute eine fremde Gestalt aus einer frem-
den Zeit, eine Barockgestalt mit einer {iberaus starken und zugleich per-
vertierten Sinnlichkeit, in der Lust und Leid verschwimmen. Wir kénnen
sie nicht als abstruse oder absurde Gestalt der Frommigkeitsgeschichte
mit psychiatrischem Erscheinungsbild abtun — dazu war sie zu wichtig.
Vor allem im franzosischsprachigen, aber auch im englischsprachigen
Bereich gibt es eine iiberwiltigende Anzahl von (Madchen-)Schulen, die
nach ihr benannt und ausgerichtet waren und sind; ihre geistlichen An-
leitungen und die populidren Versionen ihres Lebens sind vor allem dort
verbreitet, wo Madchen in besonderer Weise konfessionell eindeutig er-
zogen werden und Frauen in besonderer Weise eine spezifische Anlei-
tung fiir geistliches Leben bekommen sollen.

Was lernt man, wenn man sich Marie Margaréte als Vorbild wihlt? Man
lernt, dass eine Beziehung zu Christus eine in Liebe verkleidete Macht-

von ihr selbst geschrieben und ergiinzt durch Zeitgenossen, Freiburg/Schweiz 1994;
Hildegard Waach, Margareta Maria Alacoque — Botin des Herzens, Eichstitt 1992,

4  Zit. n. Josef Stierli, Die Entfaltung der kirchlichen Herz-Jesu-Verehrung in der
Neuzeit, in: Ders. (Hg.), Cor Salvatoris. Wege zur Herz-Jesu-Verehrung, Freiburg
1954, 137-165. 140f.
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beziehung ist, die Unterwerfung fordert. Man lernt, dass durch offensiv
praktizierte Selbstlosigkeit und Selbstverachtung religioser Ruhm ge-
wonnen werden kann. Und man lernt, dass Leiden im Zentrum der
christlichen Botschaft steht und dass die Aufforderung zum Leiden ein
moralisch unhintergehbares Gebot ist.

Die Religionspddagogik heute bewegt sich auf einem anderen theologi-
schen und anthropologischen Fundament. Marie Margaréte Alacoque
scheint als Vorbild vollig tiberholt, der Bruch zwischen ihr und der
MTV-Generation uniiberbriickbar. Dennoch kann und darf nicht iiber-
sehen werden, dass diese Gestalt ekklesiologisch und theologisch ein-
flussreich war — und ist: Die vor kurzem heilig gesprochene Sr. Faustyna
ist eine ihrer Folgegestalten des 20. Jahrhunderts; Katharina von Emme-
rich in anderer Weise eine Nachfolgerin des frithen 19. Jahrhunderts;
ihre Leidensmystik wurde von Clemens Brentano spitromantisch litera-
risch verarbeitet® — und von Mel Gibson griindlich studiert, der in seinem
Film »Die Passion Christi« (2004) durch die plakative Visualisierung des
Ausmalles des Leidens die Erlgsungstat beglaubigen und vergrofiern
will.

Das bedeutet, dass das direkte Vorbild in den Hintergrund geriickt ist,
dass aber unterschwellig ihr theologischer Einfluss wirkt. Marie Marga-
rete ist aber vor allem interessant, weil an ihrer Gestalt — in VergrioBe-
rung und Vergroberung — drei Merkmale sichtbar werden, die auf die
mogliche Destruktivitdt von Vorbildern im religiésen Bereich verweisen.
Und diese drei Merkmale sind nicht trivial und nicht iiberholt.

3 Drei Merkmale der Destruktivitit

Das erste Merkmal ist ein religioser Masochismus. Religitser Maso-
chismus basiert auf einer Form der Kreuzestheologie, die sich auf das
Kreuzesereignis als isolierte Tatsache konzentriert und durch das Ereig-
nis die Geschichte ersetzt, die zum Kreuz gefiihrt hat. Das Kreuz als Pa-
radigma des Leidens bringt dann eine Mystik des Leidens hervor, die
eine Mystik der Nachfolge vereinnahmt: Leiden wird zur einzigen Form
der Nachfolge. An diesem theologischen Ort ist die christliche Mirty-
rertradition angesiedelt, die iiber weite Strecken der Kirchengeschichte
eine Martyrerspiritualitdt war und eine Spiritualisierung des Leidens in
intensiver Weise erméglichte.

Zugleich ist in dieser Frage des religiésen Masochismus groBie Vorsicht geboten:
Nicht jedes im Glauben gut oder freiwillig ertragene Leid deutet schon auf Maso-
chismus hin. Wo ertragenes Leid als Kennzeichen der reifen Personlichkeit und wo

5 Clemens Brentano, Das bittere Leiden unseres Herrn Jesus Christus, nach den
Betrachtungen der Augustinerin von Diilmen Anna Katharina Emmerich, aufge-
schrieben und mit einem Lebensabriss der Begnadeten versehen von Clemens Bren-
tano, Stein am Rhein '71996.
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es als Kennzeichen einer masochistischen Persénlichkeit ist, entscheidet sich letztlich
allein am Selbstwertgefiihl. Ein Mensch, der sich selbst und anderen — und vor allem
Gott — nur dann wert ist, wenn dieser Wert sich negativ #uBert — in Leid, Strafe,
Verlust und Versagen —, hat die Grundziige einer masochistischen Personlichkeit im
religivsen Kontext. Leid wird dann nicht in die Personlichkeit integriert, sondern
wird zur Basis und Voraussetzung, ohne die die Person — in den eigenen Augen und
den Augen Gottes — nicht ist.

Das zweite Merkmal, iiber weite Strecken mit dem ersten verbunden, ist
eine normativ fixierte Geschlechterrolle. Werden Vorbilder unhinterfragt
in eine dualistisch gespaltene Wirklichkeit eingefiigt oder bringen eine
dualistisch gespaltene Wirklichkeit hervor, dann haben sie Risiken und
Nebenwirkungen. Dualistisch gespaltene Wirklichkeiten bauen auf
geschlechtlich markierte Tugenden; traditionell sind die Tugenden des
offentlichen Lebens — Durchsetzungsvermogen, Ausdauer, Selbst-
bewusstsein etc. — miénnlich markierte Tugenden, die Tugenden des
privaten Lebens — Selbstlosigkeit, Fiirsorge, Bescheidenheit, Hingabe
etc. — weiblich markiert. Obwohl in der »fliichtigen Moderne« (Zygmunt
Bauman) die Sehnsucht nach solchen klaren Zuschreibungen wieder er-
wacht ist, sind sie letztlich destruktiv: Die Frage nach dem guten und
gliicklichen Leben als geschlechtlicher Mensch wird hier im Sinn einer
normativ fixierten menschlichen Nafur beantwortet — und damit nicht
oder falsch beantwortet.

Vor allem das Frauenbild der christlichen Frommigkeitsgeschichte hat hohe Anteile
solcher geschlechtsspezifischen Tugenden. Hier findet sich Maria — eine leere Ge-
stalt zwischen der reinen Magd und der Kénigin — und Eva — eine gefiillte Gestalt —
als Siinderin und Verfiihrerin, Zwischen diesen beiden Grund-Bildern, eines uner-
reichbar, das andere nicht anzustreben, bleibt wenig Raum fiir positive Vorbilder.
Damit ist Marie Margaréte Alacoque eine folgerichtige Gestalt: Hier wird Weiblich-
keit mit Unterwerfung und Leidensbereitschaft verbunden, und die Macht, die
dadurch ausgeiibt wird, wird verschwiegen.

Das dritte Merkmal ist der Totalitarismus eines Vorbilds. »Totalitér« ist
ein Vorbild, das keine anderen Bilder neben sich zuldsst, das vorgibt,
alle Lebensbereiche eines Menschen zu strukturieren, das Antworten
gibt, ohne dass es Raum fiir Fragen gab, das einen Perfektionismus vor-
gibt, der jede Nachahmung oder auch Nachfolge nur defizitér erscheinen
lasst und der keine Anfragen an das Vorbild zuldsst. Solche Vorbilder
sind nicht einfach autoritir, sondern »totalitir«, weil diejenigen, die sich
diese Vorbilder zu Eigen machen, nicht wachsen koénnen. Unmittelbar
einleuchtend ist dieser Totalitarismus bei Vorbildern immer im Blick auf
die »Anderen«, die um der Ehre Gottes willen bereit sind zu verletzen,
zu toten; oder, weniger 6ffentlich, sich selbst und andere zu missachten.
Solche »totalitiren« Vorbilder lassen keine Fragen zu, weil jede Frage
schon Zeichen des Unglaubens ist; sie lassen auch keine historisch-kriti-
sche oder kulturkritische Einordnung zu, weil damit eine Relativierung
von Aussagen und Handlungen verbunden zu sein scheint. Sie lassen
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damit nicht zu, dass Vorbilder in Wachstumsprozesse eingebunden sind,
dass Schritt fiir Schritt Personen und Inhalte sich voneinander 16sen und
getrennt betrachtet und diskutiert werden kénnen.

Bei Marie Margaréte Alacoque wird dies alles in Uberzeichnung sichtbar: Ihre
Gestalt lebt vom religiésen Masochismus und der damit verbundenen fixierten Ge-
schlechterrolle, und sie wird totalitdr dort, wo die eigene Unerreichbarkeit potenziert
wird durch die aufdringliche Zuriicknahme der eigenen Person.

4 Vom Bilderverbot zum Vorbilderverbot?

Brauchen wir also, analog zu dem jiidisch/christlichen Bilderverbot, ein
Vor-Bilderverbot? Das jiidische Bilderverbot, eine Erinnerung Israels an
die bilderlose nomadische Kultur, ist im Wesentlichen ein Verbot des
Kultbildes. Dieses Verbot hat eine doppelte Zielrichtung und bezieht
sich auf Inhalt und Form, auf das, was im Bild reprisentiert wird, und
die Art der Reprisentation. Damit erinnert das Bilderverbot an die
Ambivalenz von Bildern. Das in ithnen Reprisentierte steht immer in
Gefahr, zur Reprisentanz selbst und damit zu irgendeinem goldenen
Kalb zu werden. So spricht das Verbot des Kultbildes von Gottes Macht
und GroBe in einer Weise, in der jede menschliche Darstellung diese
Macht und GrofBle verkleinern und verweltlichen muss.

Jakob Taubes® hat darauf aufmerksam gemacht, dass das jiidische Bil-
derverbot als Machtkritik gelesen werden kann. Fiir Taubes ist im Bil-
derverbot die Gewaltentrennung zwischen geistlicher und weltlicher
Macht zentral: Kein weltlicher Herrscher darf im Namen Gottes oder als
Gott herrschen. Der angemessene Ausdruck dafiir ist der leere Keruben-
thron, der deutlich macht, dass der leere und zugleich iiberaus gefillte
Platz Gottes genau so bleiben muss: leer.

Heute ist die Kritik der »Reprisentation« zu einem wesentlichen theore-
tischen Baustein der Postmoderne geworden. Diese Kritik der Repré-
sentation hat einen sprachtheoretischer Aspekt (in der Frage nach dem
Zusammenhang von Zeichen und Bezeichnetem), geht aber {iber ihn hin-
aus. Denn Reprisentation heifit: Bild, Vorstellung, Vergegenwirtigung,
Stellvertretung. Die Kritik der Représentation macht auf den Bruch zwi-
schen Dargestelltem und Darstellung, zwischen Bild und Urbild, zwi-
schen Vergegenwirtigung und Wahrheit aufmerksam und warnt davor,
diesen Bruch zu tiberdecken oder zu iiberspielen — immer im Bewusst-
sein, dass es keinen Weg jenseits der Repriisentation zur Wahrheit geben
kann. Wir konnen nicht bilderlos denken, triumen, planen und leben.
Bilder im weitesten Sinn des Wortes machen die Substanz unseres Be-
wusstseins aus. Wir brauchen Bilder, und weil wir Bilder brauchen,
brauchen wir auch Vorbilder.

6 Jakob Taubes, 1948-1978: Dreiflig Jahre Verweigerung, in: Ders., Ad Carl
Schmitt. Gegenstrebige Fiigung, Berlin 1987, 73.
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Bilderverbot und Repriisentationskritik aber bleiben entscheidende Ele-
mente einer sowohl religitsen als auch zeitgendssischen spdtmodernen
Anniherung an Bilder und Vorbilder. Vorbilder, so die Kritik der Repré-
sentation, miissen immer kritisch iiberpriift werden. Dies ist nicht die
Aufgabe der Kinder, die sich von einem Helden mitreilen lassen; es ist
aber die Aufgabe der (Religions-)Pddagogik, ein solches Instrumenta-
rium der Kritik bei Kindern allmihlich aufzubauen. Vorbilder, so die
Lesart des Bilderverbots als Machtkritik, miissen vor allem auf einen
Punkt hin kritisch iiberpriift werden — auf ihr Eingebundensein in
Machtdiskurse.

5 Vorbilder (2): »Slam«

»Slam« ist der Titel des letzten Romans von Nick Hornby’. Sam, der
Protagonist, ist Skater — einer mit Skateboard, nicht auf Schlittschuhen —,
und ein »Slam« ist ein gewaltiger Sturz beim Skaten. »Sam« ist nur
einen kleinen Buchstaben entfernt vom »Slam«, und genau dies ist das
Thema des Buches. Sam erfiihrt an seinem 16. Geburtstag per SMS, dass
er Vater wird — gerade zu dem Zeitpunkt, an dem die leidenschaftliche
Beziehung zu Alicia abgekiihlt ist.

Die Geschichte, erzihlt in der Stimme des sich selbst und andere genau
beobachtenden Jugendlichen, ist die Geschichte dieses »Slams«, eine
Geschichte der Unsicherheit und Angst, Enttiuschung und Uberforde-
rung; die Geschichte ist nicht ohne Komik und nicht ohne ein fantasti-
sches, moglicherweise sogar spirituelles Moment. »Wenn ich die Ge-
schichte richtig erzihlen will«, so Sam zu Beginn, »ohne irgendwas zu
verstecken, dann gibt es was, das ich gestehen muss, weil es wichtig ist.
Also. Ich weiB, dass es blod klingt, und ich bin normalerweise nicht so
jemand, ehrlich. Ich glaube auch nicht an Geister oder Reinkarnation
oder so oder an irgendwelche komischen Sachen. Aber das, das hat ein-
fach angefangen und [...]. Jedenfalls. Ich sags jetzt einfach, und ihr
konnt denken, was ihr wollt. Ich rede mit Tony Hawk, und Tony Hawk
antwortet« (S. 3). Tony Hawk, kurz: TH, das sollten die LeserInnen des
Romans wissen, ist eine wirkliche Person des wirklichen Lebens; er ist
der weltbeste Skater, und es gibt ein Buch mit dem Titel »Hawk — Occu-
pation: Skateboarder«8. Dieser Tony Hawk hiingt als Poster, lebensgrof,
in Sams Zimmer an der Wand, und dieses Buch ist Sams »Bibel« (S. 86).
Er hat es vierzig oder fiinfzig Mal gelesen. »Bibel« ist die richtige Be-
zeichnung fiir Sams Gebrauch des Buches: »Ich glaube, es ist das beste
Buch, das je geschrieben wurde, und nicht nur, wenn du ein Skater bist.

7 Nick Hornby, Slam, London 2007. Die Ubersetzungen sind eigene Ubersetzun-
gen.,
8 New York 2002.
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Jeder sollte es lesen, denn auch wenn man Skaten gar nicht mag, da ist
trotzdem irgendwas drin, von dem man was lernen kann« (S. 5).

Sam, der das Buch mehr oder weniger auswendig kann, ist sich auf einer
Ebene wohl bewusst, dass das Gesprich mit seinem Vorbild aus Versatz-
stiicken seines Buches besteht. Aber es ist ein Gesprich. »Klingt das nun
alles verriickt? Vermutlich. Aber es ist mir wirklich egal. Wer redet nicht
mit irgendjemand in seinem Kopf? Wer redet nicht mit Gott oder seinem
Haustier oder mit jemand, den man geliebt hat und der gestorben ist,
oder einfach nur mit sich selbst? TH [...] Er war nicht ich. Aber er war,
wer ich sein wollte, und das macht ihn zur besten Version von mir selbst,
und das kann wohl nicht schlecht sein, wenn die beste Version von dir
selbst an der Wand in deinem Zimmer hingt und dir zuschaut und auf
dich aufpasst. Das gibt dir das Gefiihl, dass du dich selbst nicht enttdu-
schen darfst« (S. 8). Aber natiirlich ist ein solches Poster keine Garantie
dafiir, dass man sich selbst nicht enttduscht. Als Sam erfihrt, dass seine
Freundin schwanger ist, wird Sam auch von TH enttduscht: »Was soll
ich tun? fragte ich. Erzdhl mir nichts von deinem Leben. Sag mir was
iber mein Leben. Sag: Sam, das musst du jetzt machen wegen Alicia
und dem Baby, und dann gib mir ein paar Antworten. — Riley erforderte
Verdnderungen in unserem Leben, und Cindy und ich suchten nach
einem Weg, damit das geschehen konnte, sagte er. Riley war sein Sohn.
Sein Sohn war mir vollig egal« (S. 189). »Ja, Mann, vielen Dank, sagte
ich. Ich war base auf ihn. Man konnte mit ihm nicht {iber ernste Sachen
reden, und dabei war er doch selber Vater. Ich versuche ihm zu sagen,
dass die Welt gerade untergeht, und er erzdhlt mir was von kickflip
McTwists und half-cap frontside blunt reverts®. Ich entschied, das Poster
abzuhdngen [...]. Ich musste weiter kommen. Wenn er so toll ist, warum
konnte er mir nicht helfen? Ich hatte getan, als wiére er ein Gott, aber er
war keiner. Er war nichts. Nur ein Skater« (S. 84f).

»Slam« ist damit eine komplexe Vorbild-Geschichte. Hier ist ein Ju-
gendlicher, der sehr wohl weil}, dass das Vorbild und sein eigenes Ich-
Ideal sich iiberlagern; die Realitdt der Vorbild-Gestalt aber gibt diesem
Ich-Ideal Gestalt und Wirklichkeit, Orientierung und Motivation. Diese
Konstruktion bricht zusammen, als das Leben selbst zusammenbricht.
Wirklichen Rat, echte Orientierung, Hilfe, Beistand — das alles kann das
dieses Vorbild nicht erzeugen.

In dieser Krise geschieht aber dann etwas Eigentiimliches. TH hort auf,
sich selbst zu zitieren und beginnt, jedenfalls in Sams Wahrnehmung, zu
handeln. Der realistische Roman wird hier durchsetzt von Stilmitteln der
fantastischen Literatur. Sam wird in die Zukunft »gebeamt« und erlebt
einzelne Szenen und Tage seiner Zukunft — aber als der gegenwirtige
Sam: Eine Nacht, nicht lange nach der Geburt des Babys, im Kinderzim-
mer Alicias, in dem sie nun zu dritt wohnen; Sam als der gegenwirtige

9 Informationen fiir Nicht-Skater z. B. unter www.skateboardschule.de/tricks.htm -
23k



Risiken und Nebenwirkungen: Wann sind Vorbilder »gut«? 73

Sam hat nicht die geringste Ahnung, wie man Windeln wechselt oder mit
der iibermiideten, iiberforderten, ungewaschenen Alicia umgeht. Ein
Tag, an dem er das inzwischen zweijdhrige Kind zum Kinderarzt bringen
soll, aber — als der gegenwirtige Sam — nicht einmal weil}, wie dieses
Kind heiBit, geschweige denn, wie man mit dessen Wut- und Angst-
anfillen umgeht. Sam macht alles falsch, was man falsch machen kann,
die Tage sind fiirchterlich — die Horrorvision eines guten Lebens.

Sowohl Sam als auch die LeserInnen verstehen zunéchst nicht, was der
Sinn dieser Aktionen ist. Fiir eine Lektion, so Sam, »ist es zu spét« (S.
94), und ein »Hittest-du-nur-nicht«-Vorwurf ist wenig hilfreich. Das
Leben geht aber weiter, und Sam macht eine grundlegende Erfahrung:
»Als ich an die Stiicke Leben kam, die ich vorher schon gelebt hatte,
sind so ziemlich die gleichen Sachen passiert wie beim ersten Mal — aber
aus anderen Griinden und mit anderen Gefiihlen« (S. 276). Die schon
erlebte Nacht nach der Geburt des Kindes ist auch in Wirklichkeit
schwierig — aber zugleich erlebt er, dass nichts stiller und friedvoller sein
kann als ein Zimmer, in dem ein schlafender Sdugling atmet.

Die Geschichte endet mit einer weiteren Zukunfts-Szene, bei der Sam wieder einmal
nicht die geringste Ahnung hat, wo er ist oder wie die junge Frau neben ihm heifit. Es
ist aber eine Szene, die Sams grofite Angst besénftigt: die Angst, nicht zugleich ein
befriedigendes Leben fithren und fiir ein Kind sorgen zu konnen; die Angst, das, was
er soll und will, nicht zu kénnen. In seiner Zukunft gibt es eine neue und gute Bezie-
hung, und es gibt den Kontakt zu Alicia und die Sorge fiir sein Kind. »Die Sache sah
gut aus [...], aber es war ein langer Weg von da, wo ich war, weit weg in der Ge-
genwart, bis hierhin. Dazwischen musste gearbeitet, gestritten, das Kind versorgt,
Geld aufgetrieben und Schlaf verloren werden. Ich konnte es aber. Ich sah das. Ich
wiirde hier jetzt nicht sitzen, wenn ich das alles nicht konnte, oder? Ich glaube, das
war es, was Tony Hawks mir die ganze Zeit sagen wollte« (S. 293).

6 Vorbilder, Miindigkeit, Eigensinn

Marie Margaréte Alacoque und Tony Hawks haben, zumindest als Vor-
bilder, einiges gemeinsam. Beide bieten fiir den jeweiligen Erfahrungs-
kontext Projektionsflichen fiir Ich-Ideale. Beide haben in ihrem jeweili-
gen Kontext AuBergewdhnliches getan. Und fiir beide ist die jeweilige
Anndherung an die Gestalt tendenziell fundamentalistisch: Wahrheiten
sind festgeschrieben und konnen hochstens ausgewihlt werden.

In Krisensituationen scheint das Vorbild Alacoque zundchst deutliche
Vorteile zu haben. In ihrem Wahrheits-Repertoire findet sich die Sinn-
gebung von Krisen, indem Ungliick und Leid als Siihnopfer gedeutet
werden kénnen. Der weltbeste Skater ist hier einfach sprachlos, weil sein
Repertoire diesen Bereich nicht abdeckt, sondern hichsten die Bereiche,
in denen man nach einem »Slam« aufsteht, den Staub von der Kleidung
klopft und es noch einmal versucht. Aber auch Alacoques Lésungsmdg-
lichkeit wird kaum die kulturelle Barriere zwischen dem 17. Jahrhundert



74 Regina Ammicht Quinn

mit einer bestimmten religidsen und psychischen Situation und postmo-
dernen Lebenswelten tiberbriicken. Damit bestehen beide Vorbilder den
Lackmustest nicht: auch dann Vorbild zu bleiben, wenn es existentiell
schwierig wird.

Die Metapher des In-die-Zukunft-Beamens durchbricht diese Struktur.
Hier handelt das Vorbild. Es handelt aber anders als erwartet, nicht mit
Ratschlidgen und Anleitungen, auch nicht mit einer ausgestreckten Hand.
Das Vorbild entldsst den Jugendlichen aus der jetzigen Beziehung und
zeigt ihm die Zukunft — nicht als moralische Lektion, sondern als Eir-
moglichung. Sam merkt, dass er kann, was er will und soll.

Wann also sind Vorbilder im moralischen Sinn guf? Sie sind es, so die
Lektion aus »Slam«, wenn sie nicht moralisieren, sondern ermdglichen.
Sie sind dann gut, wenn sie fiir ein reiches, nicht fiir ein verarmtes Leben
stehen; sie sind gut, wenn sie Menschen nicht auf kulturelle Rollen fest-
legen; sie sind gut, wenn sie nicht totalitir sind: wenn sie befragt, in
Frage gestellt und kritisiert werden konnen und wenn sie dieses Befragen
selbst hervorrufen.

Im christlichen Kontext gibt es daflir selbst ein Vor-Bild: Eine Para-
phrase von Joh 15,15 konnte lauten: »Nicht mehr Knechte und Migde,
Dienerinnen und Diener nenne ich euch, denn die Knecht und Magd wis-
sen nicht, was die Herrschaft tut; euch aber habe ich Freundinnen und
Freunde genannt.« Dieses christliche Selbstverstindnis ist dadurch ge-
kennzeichnet, dass das Frei- und Miindigwerden der Knechte und Migde
die Grofle des Herrn nicht vermindert, sondern bestétigt. Wenn Vorbilder
im christlichen Kontext auch Représentanzen des Géttlichen sind, dann
wird hier ein klares Kriterium vorgegeben. Christus, das klarste aller
Vorbilder, setzt frei und verwandelt eine grundlegende asymmetrische
Beziehung in eine Freundschaftsbeziehung. Ein solches Vorbild ist kein
Vor-Bild, keine Beschreibung eines Fertigprodukts, das jedes Sub-
jektsein zerstort; es ist ein Vorbild, das Raum schafft: Raum fiir Fragen,
fiir Wissen und fiir Miindigsein.

7 Wenn Herr K. einen Menschen liebte

Das Entlassen in die Zukuntt ist die gréBte Leistung, die ein Vorbild
erbringen kann. Im besten Fall kann aus einer asymmetrischen Bezie-
hung der Orientierung und Motivation, aber auch der Verehrung und
Nachahmung eine Freundschaftsbeziehung werden. Dies wirft neues
Licht auf Brechts Herrn K.

Ein anderer, der das Pygmalion-Motiv aufnimmt, ist Jean Paul. »Einfiltige, aber gut
gemeinte Biographie einer neuen angenehmen Frau von blofem Holz, die ich ldngst
erfunden und geheiratet«!? — so nennt er eine kleine ironische Novelle. Die ideale

10 In: Klaus Vélker, Kiinstliche Menschen, Miinchen 1971, 139-180.
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hélzerne Gattin ist nicht nur schén, sondern hat auch ein Gesicht, in das hinein »nicht
nur die natiirliche Moral [...], sondern auch die geoffenbarte«!! geschnitzt ist. Nur
sie ist wirklich zu lieben und zu kontrollieren. SchlieBlich ist ein leises Klopfen im
Leib der Holzfrau zu héren ist, das der Ich-Erzihler iibergliicklich als schlagenden
Puls und beginnendes Leben versteht; in Wirklichkeit ist aber das Ende da: Wer
klopft, ist der Holzwurm, die lebendige Totenuhr.

Das Formen von Menschen nach einem Bild ist eine Machtstruktur, die
nicht ins Leben, sondern in den Tod fiihrt. Brecht aber kénnte — auch —
von etwas anderem sprechen. Der Entwurf, von dem er méchte, dass der
geliebte Mensch ihm #hnlich wird, muss nicht die Norm sein, in die ein
Mensch, letztlich todlich, hineingepresst wird. Herr K. kénnte auch den
Menschen, den er liebt, mit den — metaphorischen — Augen Gottes sehen:
in all seinen Mgglichkeiten. Der »Entwurf« konnte der Entwurf genau
dieses Menschen sein, und das Vorhaben des »dhnlich Werdens« das
Versprechen, den Raum zu schaffen, dass ein Mensch derjenige werden
kann, der er ist.

Manchmal, in Gliicksfillen, gibt es solche Vor-Bilder: Vor-Bilder, die
nicht fordern, dass Menschen Gandhi oder Sophie Scholl, Marie Marga-
réte Alacoque oder Tony Hawks werden, auch nicht Jesus Christus; es
sind Vor-Bilder, die fordern, dass Menschen zu Menschen werden in
Freiheit und Miindigkeit und Freundschaft. Und Jesus Christus konnte
durchaus ein solches Vor-Bild sein.

Dr. Regina Ammicht-Quinn ist Professorin fiir theologische Ethik am Interfakultati-
ven Zentrum fiir Ethik in den Wissenschaften (IZEW) der Eberhard-Karls-Universi-
tit Tiibingen und leitet dort den Bereich »Ethik und Kultur«.

11 Volker, Kiinstliche Menschen, 178.
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Zur Bedeutung von Vorbildern
fiir die religiose Bildung
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Christoph Albrecht

MirtyrerInnen und ihre Bedeutung als Vorbilder
fiir die religiose Bildung

Je nach gesellschaftlichem, kulturellem und religiosem Kontext versteht
man heute unter dem Begriff Mirtyrer ganz Verschiedenes. Wiahrend das
Wort in der breiten Offentlichkeit vor allem mit Terrorismus und
Selbstmordattentaten in Verbindung gebracht wird, ist es in der katholi-
schen Kirche eine mehr oder weniger genau definierte Bezeichnung von
Menschen, die fiir den christlichen Glauben bzw. in seinem Namen fiir
menschliche Werte eingestanden und dabei durch fremde Gewalt umge-
kommen sind. Eine der zentralen theologischen und religionspidagogi-
schen Aufgaben besteht sowohl in der Ausarbeitung der Unterschiede
wie auch im Aufzeigen von Parallelen zwischen diesen unterschiedli-
chen Mirtyrer-Verstindnissen. Inwiefern Mértyrerlnnen als Vorbilder
gepriesen werden sollen/kénnen/diirfen, bedarf einer theologischen Re-
flexion, die die aktuellen politischen Auseinandersetzungen um symboli-
sche Deutungsmacht in Betracht zieht.

1 Selbstmordattentiterinnen, HeldInnen und MirtyrerInnen als Waffe

Wer Mirtyrerlnnen heute als Vorbilder darstellen mochte, muss sich zu-
nichst einmal mit dem problematischen Gebrauch dieses Begriffs aus-
einander setzen. Auch wenn dieser nicht im Zentrum unserer Uberlegun-
gen steht, lohnt sich hier eine differenzierte Betrachtung dieses Phiéno-
mens. Durch die 6ffentliche Bezeichnung der SelbstmordattentiterInnen
als Mirtyrerlnnen wird dieses Wort in einem Sinn besetzt, der an le-
bensverachtenden Zynismus oder an ideologisch fixierte, verzweifelte
Entschlossenheit erinnert. MértyrerInnen verkdrpern so eher die von den
Massenmedien heraufbeschworenen Katastropheningste! der heutigen
Stadtbevolkerungen, als dass sie an die Standhaftigkeit im Zeugnis fiir
einen lebensbejahenden Glauben oder fiir verteidigungswiirdige Werte
erinnern.

Doch die SelbstmordattentiterInnen bezeichnen sich selbst als Martyre-
rInnen bzw. sie werden von den hinter ihnen stehenden (oder den sie
vereinnahmenden) Gruppierungen als solche verehrt. Sie nehmen die

1 Vgl. Chris Abbott, Paul Rogers und John Sloboda, Jenseits des Terrors, Was un-
sere Welt wirklich bedroht, Hamburg 2008.
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positive Konnotation, die im Wort Martyrium mitschwingt, fiir sich in
Anspruch und loben den heldenhaften Todesmut der Suizidkdmpfer. Der
Soziologe, Iranspezialist und Experte fiir islamische Bewegungen Farhad
Khosrokhavar weist darauf hin, dass die SelbstmordattentiterInnen nur
zu einem Teil nicht integrierte, verzweifelte, gescheiterte Existenzen der
verwahrlosten Vorstddte sind. Viele von ihnen zihlen sich hingegen zu
einer Art — in Anlehnung an die Umma genannten muslimischen Ge-
meinschaften — transnationaler »Neo-Umma«.

Fur Khosrokhavar ist dieses, nach der Weise moderner Sekten operie-
rende, Netz der virtuellen Neo-Umma allerdings nicht mit den traditio-
nellen Gemeinschaften zu vergleichen. Es nimmt zwar die Legitimitét
des Islams fiir sich in Anspruch, indem es sich auf gewisse alte Formen
beruft, doch es vernachlédssigt dessen zentrale Werte. »Vieles von dem,
was man heute mit Islamismus bezeichnet, liegt in diesem ambivalenten
Gebrauch der religiésen Tradition, die dadurch aber groBlen Schaden
nimmt.«? Das islamische Martyriumsverstéindnis unterscheidet zwischen
den Kdmpfern fiir islamische Ideale und der jede gesellschaftliche Alter-
native entbehrenden Ideologie des Al-Kaida-Netzwerks. Erstere erleben
ihren Tod im Zug eines tragischen Scheiterns ihrer Vision einer islami-
schen Gesellschaft. Letztere haben weder eine kohirente Vision noch
eine positive Vorstellung einer muslimischen Gesellschaft, sondern defi-
nieren sich durch die blofie Feindschaft und den Hass auf die westliche
Gesellschaft. Thr gewaltsames Sterben ist Teil ihrer Strategie selbst und
schreibt sich in eine Logik der Verherrlichung des Todes.?

Es gilt natiirlich den Unterschied zwischen denjenigen zu beachten, die
in der Verzweiflung an ihrer Lage zu einem solchen »Ausweg« neigen,
und denjenigen, die die Bereitschaft dieser Leute zum Selbstmordattentat
bewusst und strategisch als Waffe im Kampf um politische und/oder re-
ligidse Macht einsetzen. Seit dem 2. Weltkrieg, als in der japanischen
Armee die Kamikaze-Piloten ausgebildet wurden, werden sogenannte
Mirtyrer als Waffe eingesetzt.# Wie sich die Art der Kriege und der
Waffen verindert, wandelt sich auch der Charakter und die Einsatzweise
dieser »Waffe«. Benutzten die Japaner den Todesmut ihrer spezifisch
darauthin gedrillten Soldaten vor allem gegen militidrische Einrichtun-
gen, geraten seit Beginn des palistinensischen Befreiungskampfes im-

2 Vgl. Farhad Khosrokhavar, Les nouveaux martyrs d’Allah, Paris 2002, 10-13;
271-317, zit. 13.

3 Vgl. Khosrokhavar, Les nouveaux martyrs d’Allah, 102. — Zur Frage, wie es zu
einem solchen Zynismus kommt, vgl. auch: Franz Joseph Hinkelammert, Der Schrei
des Subjekts, Luzern 2001, 319-340. Als kulturwissenschaftliches Thema ist das
Martyrium behandelt in: Sigrid Weigel (Hg.), Mértyrer-Portrits, Von Opfertod, Blut-
zeugen und Heiligen Kriegern, Paderborn 2007

4 Vgl. Joseph Croitoru, Der Mirtyrer als Waffe, Die historischen Wurzeln des
Selbstmordattentats, Miinchen 2003, 31-53.
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mer mehr auch Zivilisten ins Visier solcher Anschldge.” Zum Tod ent-
schlossene Menschen sind in einem Kampf besonders gefiirchtet, weil
sie nichts mehr zu verlieren haben, nicht mehr auf Verhandlungen einge-
hen, zu keinen Kompromissen bereit sind und auch gar keinen Ausgleich
suchen, es sei denn im Tod und der Zerstérung.® Hegel dachte den
Kampf um die Anerkennung in der Auseinandersetzung zwischen Her-
ren und Sklaven. Aber er bedachte noch nicht den Tod als Mittel. Ein
toter Sklave entzieht sich der Kontrolle des Herrschers. Der/die »neue
Miirtyrer/in« aber 6ffnet ein Feld, wo der Kampf um Anerkennung den
Tod miteinbeziehen kann, indem er ihn als sakralen (geheiligten) Tod
bezeichnet.”

Gerechtere Verhiltnisse zwischen Vélkern und Personen lassen die
Selbstmordattentate wohl nicht véllig verschwinden, denn von Sekten
verblendete Leute wird es immer geben. Aber die Anzahl Menschen, die
ein solches »Martyrium« suchen, ist in einer zufriedenen Gesellschaft
um ein Vielfaches geringer.?

Das ganze Kriegsgeschrei, das wihrend Jahrhunderten Millionen von
jungen Ménnern in die Schlachten und an die Fronten trieb, beruht auf
dem Phinomen des Heldentums. Dieses ist im Grunde eine verdeckte,
vielleicht abgeschwiichte Form der Mirtyrer-Verherrlichung. Abge-
schwiicht, weil im Krieg ja eine gewisse Chance besteht, lebend davon-
zukommen, aber im Effekt, in den geehrten Helden Vorbilder fur die
junge Generation zu finden, vielleicht umso stérker.

2 Zum/r MértyrerIn macht man sich nicht selbst

Was auch immer ein Mensch tat, der um seiner Uberzeugung willen
starb bzw. ermordet wurde, ob er/sie als MirtyrerIn anerkannt und ver-
ehrt wird, hdngt von den Uberlebenden ab, die des Mirtyrers / der Mér-
tyrerin Uberzeugung und Lebenseinstellung teilen. Diese sehen in ihm
jemanden, der sie in ihren eigenen Werten bestirkt. Durch seine Ver-
ehrung wird eine Kontinuitit iber den Tod hinaus hergestellt, die dem
Glauben an die Auferstehung eine konkrete Gestalt gibt, die aber auch
ganz abgesehen von einem Auferstehungsglauben jene Vorbildfunktion
ermoglicht, die durch ein bewusstes Gedenken gefordert werden kann.?

5 Vgl. Croitoru, Der Mirtyrer als Waffe, 165-224. Joseph Croitoru zeigt zwar
eindriicklich die geschichtliche Verbreitung dieser »Waffe«, doch beschrénkt sich
seine Analyse der Motivation der Téter auf die instrumentalisierte Praxis des Zen.

6 Vgl. Zur Frage, welche traumatischen Erfahrungen Menschen zum Selbstmord-
attentat fithren kénnen, Yasmina Khadra, Die Sirenen von Bagdad, Miinchen 2008;
vgl. Jiirgen Todenhdfer, Warum tétest Du Zaid?, Miinchen 2008.

7 Vgl. Khosrokhavar, martyrs, 336.

8 Vgl. Khosrokhavar, martyrs, 335.

9 Vgl. Ludger Weckel, Um des Lebens willen, Zu einer Theologie des Martyriums
aus befreiungstheologischer Sicht, Mainz 1996, 201-212.
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Die getotete Person hat all dies nicht in der Hand. Das einzige, worin sie
einen Einfluss nehmen kann, besteht in der Botschaft, die sie mit ihrem
Leben bezeugte. Im christlichen Sinne kann diese Botschaft nur lebens-
bejahend sein. Das Leben dabei zu verlieren, bedeutet immer ein gewis-
ses Paradox, denn wer den Tod sucht, kann nicht glaubwiirdig die Liebe
zum Leben predigen.

Von einem, der den Tod nicht suchte, der sich aber der Gefahr, in der er
lebte, bewusst war, stammt folgender Text, voll scharfer Kritik gegen ein
Mirtyrertum, das den Tod als tapfere Lebenshingabe des Helden ver-
herrlicht:

»Wir wollen keine Mirtyrer

Das Land braucht keine Mirtyrer, sondern Konstrukteure. Wir wollen
keine Mirtyrer, und die einheimischen Gebetsbiicher mégen davon leer
bleiben [...] Der Mirtyrer ist der letzte Abenteurer, in fritheren Jahrhun-
derten hitte er Pirat oder Sklavenhindler sein konnen. Der Mirtyrer ist
ein Individualist, der sich in der Seite geirrt hat. Der Mirtyrer ist ein Ma-
sochist. Wenn er nicht im Triumph siegen kann, versucht er es in der
Niederlage. Darum gefillt es ihm, Unversténdnis und Verfolgung zu lei-
den. Er braucht den Folterer und, unbewusst, stellt er ihn auch her. Ist
der Mirtyrer nicht ein Faulpelz? Er hat nicht die Ausdauer, um fiir die
Revolution zu leben, darum will er sterben, in der Hoffnung, sich in eine
Schaufensterfigur zu verwandeln. Denn der Mirtyrer hat etwas von
einem Aufschneider und einem Torero. Eine von der Macht abgesetzte
politische Gruppe tendiert zur Mystik des Martyriums, sie versucht so ihr
Scheitern zu sublimieren. Das Volk hingegen hat keine Berufung zum
Mirtyrer. Wenn das Volk féllt im Kampf, dann tut es dies ganz einfach,
es fillt ohne Sterbegeldut und hofft nicht auf eine Verwandlung in eine
Statue [...] Hingeben muss man das Leben nicht sterbend, sondern ar-
beitend. Weg mit den Slogans, die den Tod anbeten [...] Weil die Re-
volution Menschen braucht, die klar sehen und Bewusstsein haben, Rea-
listen, die ein Ideal haben. Und wenn es eines Tages an ihnen ist, das
Leben hinzugeben, so machen sie es schlicht und einfach, so wie jemand
eine Aufgabe mehr erfiillt, und ohne melodramatische Gesten.«!?

Luis Espinal schrieb diesen Text im Mirz 1980, in einer Zeit, in der er
als Chefredaktor einer gesellschaftskritischen Wochenzeitung immer
wieder Drohbriefe erhielt. Zeitzeugen berichten, wie ihm von verschie-
dener Seite geraten wurde, Bolivien zu verlassen, um im Ausland eine
Entspannung der Lage abzuwarten. Espinal habe aber schlicht geant-
wortet, er denke nicht, fiir die Gegner so wichtig zu sein, als dass man es
wirklich auf ihn abgesehen hitte.!! Dennoch ahnte er wohl, in welch ge-

10 Luis Espinal, No queremos martires, in: El grito de un pueblo, Lima 1982, 107;
deutsch in: Christoph Albrecht, Den Unterdriickten eine Stimme geben, Das Lebens-
zeugnis von P. Luis Espinal SJ. Impulse fiir eine prophetische Kirche in einer ékono-
misch globalisierten Apartheidgesellschaft, Luzern 2005, 174—175.

11 Aus einem Gespriich mit Gregorio Iriarte OMI am 2.8.2001 in Cochabamba.
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fahrlicher Lage er sich befand. Einem Mitbruder, der sich vor einer Reise
von ihm verabschiedete, vertraute er an, dass es womdglich das letzte
Mal sei; allerdings kénne er sich nicht vorstellen, das Volk in dieser Si-
tuation im Stich zu lassen.!? Im zitierten Text wird deutlich, wie sehr es
ihm um die Sache ging, einem dringenden Wandel der Gesellschaft zu
dienen. Interessanter noch fiir unser Thema sind die kritischen AuBerun-
gen gegeniiber jeglichem Mirtyrertum, das im Tod jenen Sieg sucht, der
ihm im Leben verwehrt war, denn das Leben gilt es »nicht sterbend,
sondern arbeitend« hinzugeben.

Am Beispiel Espinals ldsst sich dann aber auch das Paradox des Mirty-
rers / der Martyrerin erkennen. Zu seiner Beerdigung kamen Hunderttau-
sende von trauernden und zugleich protestierenden Menschen. Thr Ent-
setzen iiber seine Ermordung war geprigt vom Bewusstsein, dass mit
ihm ein bedeutender Mensch verloren ging. Fiinf Tage nach seinem Tod
betete schon ein ganzer Bus voll Leute, die von einer Militirpatrouille
bedriingt wurden, zu Luis Espinal als Schutzpatron in Verfolgung.!'3
Uber seinem Grab steht die Inschrift: »Martyrer fiir die Demokratie«.!4
Gewidmet also einem Menschen, der scharf gegen das Mirtyrertum ge-
schrieben hatte. Auf dieses Paradox als Bedingung zur Glaubwiirdigkeit
des Martyriums werden wir noch zuriickkommen.

3 Das Problem der zu engen Eingrenzung des Mirtyrerbegriffs

Wihrend wir bis jetzt gesehen haben, dass weit nicht alles, was sich als
MirtyrerIn bezeichnet, so genannt werden kann, miissen wir nun beden-
ken, dass es auch eine gegenteilige Tendenz gibt. Dies hat mehrere Ursa-
chen. Zum einen scheint die christliche Rede vom Martyrium im Para-
digma der westlichen Demokratien wenig Sinn zu haben. Geht es doch
heute darum, selbst in religitsen Fragen die verschiedenen Interessen im
Dialog auszugleichen und gemeinsame Losungen fiir die aktuellen
Probleme der (Welt-)Gesellschaft zu finden.!> Wer ermordet wird, ist
Opfer einer kriminellen Handlung, nicht aber Mirtyrer, denn fiir seine
Uberzeugung wird doch heute, in der Gesellschaft der garantierten Reli-
gions-, Presse- und Meinungsfreiheit, niemand mehr umgebracht. Des-
halb sind wir zuriickhaltend, wo Gewaltopfer als MértyrerInnen bezeich-
net werden, und schopfen rasch den Verdacht, es konne sich um die
Hochstilisierung einer Ideologie handeln, die den Tod von Menschen fiir
ihre eigenen politischen Zwecke missbraucht.

12 Aus einem Gesprich mit Ramén Alaix SJ am 18.7.2001 in La Paz.

13 Vgl. Aibrecht, Unterdriickten, 190.

14 Vgl. ebd., 132.

15 Das Projekt Weltethos ist von der Bedeutung her durchaus mit dem Ringen um
die allgemeine Annerkennung der Menschenrechte wie auch des Vélkerrechts ver-
gleichbar. Dieses setzt auf politischer Ebene an, jenes auf der religidsen.
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In der Gesellschaft der traditionell christlichen Linder hat die Rede vom
Martyrium auch deshalb einen kleinen Ort, weil es seit der Beilegung der
konfessionellen Glaubenskriege nicht mehr denkbar ist, dass sich Chris-
ten aufgrund des Glaubens gegenseitig umbringen. Dort, wo dies noch
geschieht, wie manchmal in Nordirland, hiiten wir uns davor, die Opfer
der einen wie auch der anderen Seite als Mirtyrerln zu bezeichnen.
Dieser gesellschaftliche Kontext mag mit ein Grund sein, dass sich die
Theologie seit einigen Jahrhunderten wenig um eine Weiterentwicklung
des Martyriumsverstindnisses gekiimmert hat. Die lehramtliche Sicht in
der rémisch-katholischen Kirche etwa orientiert sich an geschichtlichen
Situationen der Kirche als religiose Minderheit, was zwar in einigen
Landern auch heute noch der Fall ist, nicht aber in allen Regionen, wo
Menschen wie Luis Espinal wegen ihres christlich motivierten Engage-
ments verfolgt und getdtet werden. Diese Erfahrung verlangt nach einer
neuen Kriteriologie fiir eine theologisch begriindete Definition des Mir-
tyrerbegriffs.

Bis anhin werden kirchlich offiziell nur Menschen als Mirtyrerlnnen
anerkannt, wenn sie erstens offensichtlich aus Hass gegen den Glauben
(odium fidei) und zweitens nicht im aktiven Kampf umgebracht wurden.
Die erste Bedingung schlie3t a priori alle aus, die durch die Gewalt von
christlichen Tétern sterben. Die zweite Bedingung stellt klar, dass weder
im Krieg gefallene Soldatinnen noch Selbstmordattentiterlnnen im
christlichen Sinn als Mirtyrerlnnen gelten koénnen; niemand, der selbst
mit Téten beschéftigt war, kann als Zeuge fiir Christus gelten. Diese Ab-
grenzungen sind wichtig und in der Grundrichtung auch korrekt, doch
braucht es heute in beiden Fillen eine genauere Klarung der Begriffe.
Was heifit heute aus Hass gegen den Glauben? Und was heifit heute akti-
ver Kampf?

4 Auf dem Weg zu einem aktuellen Martyrerverstindnis

In den weitgehend christianisierten Léndern ist bei einer oberflichlichen
Betrachtung fiir die meisten Ermordeten die Bedingung des odium fidei
nicht erfiillt, da sich die Verfolger meistens als Christen bezeichnen. Am
Beispiel der Kanonisierung Maria Gorettis beobachtete Karl Rahner al-
lerdings, dass beim Zeugnis um des Glaubens willen die christliche Sit-
tenlehre mitverstanden ist. Diese junge Frau wurde von einem Nachbarn
erstochen, als sie sich »gegen seine Zudringlichkeiten energisch zur
Wehr setzte«. Rahner folgert daraus: »Bei »Glaube« kann es sich um das
Ganze des christlichen Bekenntnisses handeln oder um eine einzeine
Wabhrheit der christlichen Glaubens- und Sittenlehre, wobei aber natiir-
lich diese einzelne Wahrheit immer im Ganzen der christlichen Botschaft
gesehen wird.«!® Deshalb muss auch zwischen Bedeutung und Wirkung

16 Karl Rahner, Dimensionen des Martyriums, in: Schriften zur Theologie 16. Hu-
mane Gesellschaft und Kirche von morgen, Ziirich 1984, 295.
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unterschieden werden. Wihrend im semantischen Sinn das Zeugnis ein
Sprechakt in Bezug auf ein Ereignis ist, steht im ethischen Sinn die
Handlung selbst im Zentrum des Bekennens.!” Wo Worte allein nicht
(mehr) glaubwiirdig sind, braucht es das Zeugnis des gelebten Alltags.
Dies kann im Extremfall so weit gehen, dass Glaubige aufgrund des Le-
bensstils ihres Pfarrers den Glauben verlieren, wihrend die gelebte Soli-
daritit einer kirchenfernen Familie andere zum Glauben motiviert. Wo
Menschen wegen ihres gelebten Glaubenszeugnisses verfolgt und umge-
bracht werden, miissen sie deshalb MirtyrerInnen genannt werden, selbst
wenn sie nicht explizit den Glauben an Jesus proklamiert haben.
Wihrend die traditionelle Definition als MartyrerIn nur erkennt, wer im
Zeugnis fiir Jesus stirbt, kommt in einer aktualisierten Sicht die Erkennt-
nis zur Geltung, dass auch Zeugnis ablegt, wer wie Jesus stirbt; und zwar
geht es bei dem Wie nicht um die Todesart, sondern um die Sache, fiir die
Jesus gestorben ist.! So sprechen dann verschiedene Befreiungstheolo-
gen von Martyrerlnnen des Reiches Gottes: »Eine wesentliche Ahnlich-
keit heutiger Mirtyrer mit dem Leben und Sterben Jesu liegt in der Pra-
xis der Ankiindigung des Gottesreiches fiir die Armen und der Anklage
all dessen, was diesem Gottesreich entgegensteht.«!® Wo es um dieses
Gottesreich geht, reichen Worte allein eben nicht. »Eine Welt, die den
Glauben nicht frontal ablehnt, sondern ihn gétzendienerisch domesti-
ziert, indem sie ihn zur Verteidigung und Rechtfertigung von Ungerech-
tigkeit und Unterdriickung pervertiert, totet nicht aus Hass auf das
Bekenntnis des Glaubens. Man bringt viel mehr diejenigen um, die
versuchen, den Glauben authentisch zu leben, indem sie ihr Leben als
Nachfolge Jesu Christi verwirklichen, und zwar in der verdndernden So-
lidaritit mit den Armen, in der prophetischen Entlarvung der Unterdrii-
ckung und des Gotzendienstes.«*°

5 Um des Lebens willen

In Bezug auf die Frage nach der Verwicklung der Getoteten im aktiven
Kampf gilt es zunichst festzuhalten, dass mit »Kampf« nicht das Toten
anderer Menschen gemeint sein kann — es sei denn in der Frage um den
Tyrannenmord. Hingegen liegt im konkreten Einsatz ein zentrales Ele-
ment der Glaubwiirdigkeit, welches mit Worten allein eben nicht einge-
holt werden kann. So muss der »passiv erduldete« Tod Jesu als Konse-

17 Vgl. Jean-Pierre Jossua, Zeugnis, in: Peter Eicher (Hg), Neues Handbuch theo-
logischer Grundbegriffe 5. Erweiterte Neuausgabe, Miinchen 1991, 327-337.

18 Vgl. Jon Sobrino, Christologie der Befreiung, Mainz 1998, 363-364.

19 Weckel, Um des Lebens Willen, 172.

20 Javier Giménez Limon, Leiden und Tod, Kreuz und Martyrium, in: Ignacio Ella-
curia und Jon Sobrino (Hg.), Mysterium Liberationis, Luzern 1996, Bd. IL, 1 130, zit.
nach der meiner Ansicht nach gelungeneren Ubersetzung von Ludger Weckel in:
Weckel, 172.
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quenz seines »Kampfes gegen die religiosen und politischen Machthaber
seiner Zeit« verstanden werden: Jesus »starb, weil er kimpfte, sein Tod
darf nicht isoliert gesehen werden von seinem Leben.«?!

Fiir Jon Sobrino und Bischotf Oscar Romero, die beide zu Zeugen einer
beispiellos brutalen Gewalt an den einfachen Leuten des salvadoriani-
schen Volkes wurden, war die Ausnahme des »Tyrannenmordes« nicht
ein bloB akademisches Problem.22 Nach Sobrino kann ein in »legitimer
Gewaltausiibung« Gefallener theologisch als Mirtyrer bezeichnet wer-
den, wenn dieser aus Liebe gehandelt hat.?3 Legitim kann eine Gewalt-
ausiibung sein, wenn sie vom Grundmotiv der Liebe geleitet ist, die ver-
sucht, Gewalt einzuddmmen und Opfer zu schiitzen. Der brasilianische
Bischof Pedro Casaldaliga kann in diesem Sinne sagen: »Viele — und ich
unter ihnen — werden keine Skrupel haben, Camilo Torres einen latein-
amerikanischen Mirtyrer zu nennen und einen Propheten der Kirche. Er
liebte bis zum Ende. Er erbrachte den grofiten Beweis, indem er sein Le-
ben hingab.«?4

Damit ist jedoch noch nichts iiber die zweifelhafte Wirksamkeit eines
bewaffheten Aufstands als Mittel zu Verteidigung der Menschenwiirde
gesagt. Die Geschichte der bewusst praktizierten Gewaltfreiheit zeigt in
zahlreichen Beispielen, welche gesellschaftsverwandelnde Ausstrahlung
von Menschen ausgeht, die sich gerade in heiklen Konfliktsituationen an
die Seite derjenigen stellen, die am meisten darunter leiden, und dazu die
Gefahr, umgebracht zu werden, in Kauf nehmen.?’ Sie sind Blutzeugln-
nen im wahrsten Sinne des Wortes, und zwar als TrégerInnen einer Bot-
schaft, fiir die schon die Propheten und Jesus von Nazareth eingestanden
sind. Thre Bedeutung als Vorbilder des Glaubens ist gerade wegen ihrer
existentiellen Glaubwiirdigkeit nicht zu unterschétzen.

21 Rahner, Dimensionen, 296-297.

22 Weckel stellt sieben unterschiedliche Arten von Gewalt zusammen, die Romero
unter Einbeziehung der pépstlichen Enzyklika Populorum progressio miteinander
verglichen hat. Zwei davon betrachtete er als legitim: die aufstindische Gewalt ge-
gen eine offensichtliche und langfristige Tyrannei, welche die Rechte der Person
verletzt und das Gemeinwohl missachtet, sowie die Verteidigung gegen einen un-
gerechten Angriff (vgl. Weckel, 183).

23 Sobrino, Christologie, 366.

24 Pedro Casalddliga, Auf der Suche nach dem Reich Gottes, Eine Anthologie,
Klagenfurt/Wien 1989, 46.

25 Mahatma Gandhi und Martin Luther King kdnnen hier ebenso angefiihrt werden
wie zahlreiche weniger bekannte Personlichkeiten wie z.B. Vre Karrer, eine Schwei-
zer Hebamme und Krankenschwester, die als religidse Sozialistin ihre neun letzten
Lebensjahre in einem Slum des kriegsgeschiittelten Somalia unter anderem auch in
der Erziehung zur Gewaltfreiheit einsetzte und am 22.2.2002 von unbekannten T&-
tern erschossen wurde. Vgl. dazu Elisabeth Bdschlin (Hg.), Und griisse euch mit dem
Lied des Regenvogels. Vre Karrer. Briefe aus Somalia, Bern/Wettingen 2003.
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6 Paradox und Bedeutung des Martyriums

Zum Mirtyrer oder zur Mirtyrerin im lehramtlich-katholischen Sinne
wird jemand, wenn er oder sie dem Tod durch Verleugnung des Glau-
bens ausweichen konnte, es aber aus bewusster Entscheidung nicht tut.
Dies ist die heikelste aller Bedingungen, weil es den Betroffenen ja ge-
rade nicht darum gehen kann, diesen Tod um des Todes selbst willen
anzustreben. Mit dem Tod hat Romero z.B. gerechnet, dennoch darf man
sich nicht zur Annahme verleiten lassen, er habe ihn gesucht. Trotz wie-
derholter Todesdrohungen und nach misslungenen Anschligen gegen ihn
gab er schlicht und einfach zu verstehen, dass, solange die einfachen
Menschen in El Salvador nicht geschiitzt wiirden, auch ihm kein Schutz
zustehe.26 Dies ist das Dilemma der Mirtyrerlnnen: Um den Wert des
Lebens zu bezeugen, miissen sie ihr eigenes Leben riskieren. Zogen sie
sich in Sicherheit zuriick, wiirde die von ihnen verkiindete Botschaft der
Solidaritit Gottes mit den Verfolgten unglaubwiirdig. Indem sie fiir diese
Botschaft bis zum AuBersten einstehen, realisieren sie Werte wie Zivil-
courage und werden fihig, die von den Machtigen gebrauchte Sicher-
heitsrhetorik zu entlarven und die instrumentalisierte Todesangst der
Unterdriickten zu iiberwinden — eine beispielhafte Haltung, die im deut-
schen Kontext vor allem von den Menschen des Widerstands im Dritten
Reich bekannt ist.2”

Die Mirtyrerverehrung in der Kirche der ersten Jahrhunderte schliefit an
das biblische Bewusstsein an, die Geschichte aus der Sicht der Opfer von
Gewalt zu verstehen. Die Erzihlung von Kain und Abel und viele andere
Erzdhlungen, wie auch manche Psalmen, brechen eine geschlossene
mythologische Sicht auf, in der die Geschichte nur aus der Sicht der
Uberlebenden erzihlt wird. Mit dem leidenden Gottesknecht in den Lie-
dern des Deuterojesaja identifiziert sich immer wieder das leidende Volk
Israel, und die Christen sehen darin die Figur Jesu. Ignacio Ellacuria und
Jon Sobrino sprechen in einer weiteren Analogie vom »Gekreuzigten
Volk« und meinen damit das massakrierte Volk El Salvadors wie auch
die Volker der Dritten Welt, die als »Anwesenheit des gekreuzigten
Christus in der Gegenwart« zu begreifen seien.?® Jiirgen Moltmann
spricht von der apokalyptischen Dimension des Martyriums der Millio-
nen von Kindern, die an den Folgen der menschlichen Unrechtssysteme
sterben. »Sie werden zu Zeugen der Anklage Gottes und fiir die notwen-
dige Umkehr aus dem Tod zum Leben.«?’

26 Vgl. James R. Brockman, Oscar Romero, Eine Biographie, Fribourg 1990, 307
308.

27 Man denke an Leute der Kirche wie Alfred Delp oder Dietrich Bonhoeffer, aber
auch an Studierende wie die Geschwister Scholl. :

28 Vgl Sobrino, Christologie, 347-368; vgl. Ignacio Ellacuria, Das gekreuzigte
Volk, in: ders./Sobrino, Mysterium liberationis 2, 823-850.

29 Vgl. Jiirgen Moltmann, Die Leiden dieser Zeit. Die Kirche und ihre Mértyrer,
Evangelische Kommentare 18 (1985), 443-444, zit. 444,
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Hier geht es nicht mehr so sehr um die Vorbildfunktion Einzelner, son-
dern um diejenige der Gemeinschaft. Eine Gemeinschaft, die die Opfer
der Gewalt nicht vergessen ldsst, ldsst gegen jede Gewalt aufstehen und
legt Zeugnis fiir eine neue Art zu leben ab, was die Evangelien als das
Reich Gottes, das schon mitten unter uns ist, bezeichnen.

An den Kirchen ist es, das Gedenken an die Opfer jeglicher Art von Ge-
walt zu pflegen und so das Zeugnis fiir eine Gesellschaft aufrechtzuer-
halten, von der auch die Verstorbenen nicht ausgeschlossen werden. Die
darin enthaltene subversive Kraft gegeniiber allem, was Leben ver- oder
missachtet, liefe sich in der Eucharistiefeier wieder neu entdecken, wo
doch in jedem Hochgebet auch die MértyrerInnen erwihnt werden.30

Dr. Christoph Albrecht ist z.Z. Leiter des Bildungshauses Notre-Dame de la Route/
Fribourg/CH.

30 Zur Bedeutung der Eucharistie im totalitdren System Pinochets vgl. William T.
Cavanaugh, Torture and Eucharist, Challenges in Contemporary Theology, Oxford
1998.
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Hans Mend!

Das religionspddagogische Potential der Begegnung
mit Vorbildern des Alltags

| Beispiele auBerordentlichen Handelns im Alltag

1 Person werden als Zieloption

Religionslehrerinnen und -lehrer heute streben an, »die Emanzipation
ihrer Schiilerinnen und Schiiler zur christlich-religitsen Entfaltung ihrer
personalen Existenz [...] auf der Basis der Kernvorstellungen christli-
cher Ethik (Frieden, Gerechtigkeit, Bewahrung der Schopfung)« und
eine »christlich-praktische Lebensethik«! zu fordern.

Ziel des Unterrichts ist also im weitesten Sinn eine kriteriengeleitete
Unterstiitzung bei der dynamischen Personwerdung von Kindern und
Jugendlichen. Die Entwicklung einer fragmentarischen oder balancie-
renden Identitét lduft aber nicht als reiner Selbstentfaltungsprozess ab,
sondern relational in Auseinandersetzung mit Lebenskonzepten, Werten
und Positionen anderer. Gerade in postmoderner Uniibersichtlichkeit und
angesichts eines Wahlzwangs unter vollig divergierenden Vorstellungen
eines »guten Lebens« brauchen Kinder und Jugendliche auch personale
Orientierungsmarken. Das sieht man heute deutlicher als noch vor zwan-
zig Jahren, als die Vorbild-Thematik padagogisch nicht interessierte.

Der Anspruch bleibt aber: Ziel ist die Entfaltung eines selbstreflexiv
verantwortlichen Subjekts. Innerhalb eines solchen Konzepts haben vor-
bildhafte Gestalten — egal, ob groBe oder kleine — keinen eigenen Bil-
dungswert, sie dienen lediglich als Spiegelungsfolien fiir eigene Frage-
stellungen und Wertoptionen. Das bedeutet nicht, dass im Kontext an-
derer, z.B. kulturgeschichtlicher, Fragestellungen durchaus grofe und
kleine Personen der (Kirchen-)Geschichte nicht auch mit anderen Inten-
tionen unterrichtlich thematisiert oder verschiedene Intentionen mitein-
ander verbunden werden konnen. Fiir unsere Frage ist und bleibt der
Schiiler selbst Zielpunkt des Unterrichts, denn: »In der kommenden Welt

1 Andreas Feige und Werner Tzscheetzsch, Christlicher Religionsunterricht im reli-
gionsneutralen Staat? Unterrichtliche Zielvorstellungen und religioses Selbstver-
stindnis von ev. und kath. Religionslehrerinnen und -lehrern in Baden-Wiirttemberg.
Eine empirisch-repriisentative Befragung, Ostfildern 2005, 12; vgl. auch das The-
menheft der Zeitschrift fiir Pidagogik und Theologie 59 (2007) H. 3: Person und
Religion.



90 Hans Mendl

wird man mich nicht fragen: »Warum bist du nicht Mose gewesen?« Man
wird mich fragen: »Warum bist du nicht Sussja gewesen?««?

2. Das religionspadagogische Potential »kleiner Heiliger«
2.1 Die Grenzen der »groen« Vorbilder

Die Vorbild-Thematik wanderte in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts schrittweise aus der Pddagogik aus. Dies hing damit zusammen,
dass die ungebrochene Weiterfithrung eines bewundernden Umgangs mit
Vorbildern nach dem zweiten Weltkrieg als ideologisch verengt und die
Beschrinkung auf die »groflen« Vorbilder zunehmend als padagogisch
problematisch betrachtet wurden.

Welche Vorbilder gehoren in ein Lesebuch? Jan Peter Heller formuliert
die Skepsis einer ganzen Generation in Siegfried Lenz’ »Das Vorbild«
aus dem Jahre 1973 so:

»Wenn Sie mich fragen: Vorbilder sind doch nur eine Art pidagogischer Lebertran,
den jeder mit Widerwillen schluckt, zumindest mit geschlossenen Augen. Sie erdrii-
cken doch den jungen Menschen, machen ihn unsicher und reizbar, und fordern ihn
auf ungeziemende Weise heraus. Vorbilder im herkémmlichen Sinn, das sind doch
prunkvolle Nutzlosigkeiten, Fanfarenstofe einer verfehlten Erziehung, bei denen
man sich die Ohren zuhilt. Alles, was sich von den Thermopylen bis nach Lamba-
rene tiberlebensgrofl empfiehlt, ist doch nur ein strahlendes Argernis, das nichts mit
dem Alltag zu tun hat. Peinliche Uberbautypen, um es mal so auszudriicken [...] Im
Namen von ahnungslosen Schiilern mdéchte er protestieren gegen die Art, wie hier,
typisch systemkonform, versucht werde, jungen Leuten einen Minderwertigkeits-
komplex beizubringen, indem man sie zwingt, vor erdriickenden Denkmélern zu le-
ben.«?

Ahnliches gilt fiir die Vorbild-Thematik im Religionsunterricht, wo die
groBen Gestalten und Heiligen der Kirchengeschichte unhinterfragt in
den Lehrplidnen ihren Platz hatten und haben. Die didaktischen Nachteile
»groBer« Vorbilder liegen aber zundchst auf der Hand:

¢ Sie werden in den Biographien und Legenden oft iiberhoht gezeichnet, mit
reichlich Patina ausgestattet dargeboten — selbst wenn sie im wirklichen Le-
ben weit interessanter und hiufig auch vielschichtiger, in ihren Lebensent-
scheidungen angefochten und ringender waren.

e Sie stammen héufig aus kulturell fremden und zeitlich fernen Lebenskontex-
ten. Um solche Menschen im Ansatz zu verstehen, muss man sie im Zu-
sammenhang ihrer jeweiligen Kultur und Lebensweise erschlieffen. Das
kostet Zeit, die man im Unterricht meist nicht hat. Und so bleiben die Ge-
stalten in den kontextuellen Andeutungen letztlich doch fern.

2 Martin Buber, Die Erzdhlungen der Chassidim, Ziirich 1949, 394.
3 Siegfried Lenz, Das Vorbild, Hamburg 1973, 45. 103.
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e Die Alltagsferne gilt besonders fiir die katholischen Heiligen, die fast aus-
schlieBlich aus der Gruppe der zdlibatir lebenden Personen der Vergangen-
heit stammen. — Welches Potential an Lebensorientierung haben gerade die
radikalen »Exoten« anzubieten??

e Die GroBgestalten demotivieren, weil sich von ihrem Lebensganzen aus
betrachtet folgender Eindruck festigt: »So wie der kann ich nie werden!«
Und die Folge: »So wie der will ich auch nicht werden!«

e Die Variationsbreite beim Einsatz vorbildlicher GroBgestalten im Unterricht
ist leider hiiufig nicht besonders groB: Es gibt einige wenige (z.B. Franzis-
kus, Mutter Teresa, P. Maximilian Kolbe), die immer wieder als »religits-
moralische Allzweckwaffe« eingesetzt werden. Aus der Bibeldidaktik ist
das Phinomen bekannt: Irgendwie glaubt man beim zweiten, dritten oder
vierten Mal die Person schon zu kennen, sie ist »overfamiliar« (Horst Klaus
Berg) — und man will sich nicht mehr naher mit ihr beschéftigen.

2.2. Die Vorteile der »mittleren« Vorbilder

In der Jugendforschung meinte man belegen zu konnen, dass Jugendli-
che heute zunehmend weniger Vorbilder hitten und, wenn iiberhaupt, die
medialen Stars. Beides stimmt nicht. Die Bedeutung von Vorbildern ins-
gesamt nimmt wieder zu. Wirklich lebensrelevante Vorbilder sind im
unmittelbaren familidren Umfeld heutiger Kinder und Jugendlicher an-
gesiedelt.> Ausloten mochte ich im Folgenden den pédagogischen Wert
des bislang wenig beachteten Felds zwischen den »grofen« medialen
und heiligen und den ganz nahen privaten Vorbildern. Denn folgende
Argumente, die im Anschluss systematisch erldutert werden sollen, spre-
chen fiir eine Suche nach »mittleren« Vorbildern:

e Sie leben in der unmittelbaren Umgebung, sind Menschen »wie du und ich«.
Damit zeigen sie, dass auch in unserer Gesellschaft zwischen »punktuell«
und »radikal« verschiedene Formen altruistischen Verhaltens méglich sind.
In ihrer Alltiglichkeit bilden sie eine Briicke zwischen den dominierenden
Lebensvorstellungen der Schiilerinnen und Schiiler und dem Mehr-Wert
christlich-sozialen Verhaltens.

e Theologisch lisst sich eine Orientierung an »kleinen Heiligen« mit dem
»Modell der Gradualitiit« (Familiaris consortio) begriinden: Die Einfiihrung
in christliches Leben geschieht nicht im Hauruckverfahren und nach der
Gipfelstiirmermentalitit, sondern in kleinen Schritten. Dies kann auch zum
(begrenzten) eigenen Handeln motivieren.

e Und ein letzter zentraler Punkt: Gerade Menschen aus dem Nahbereich und
der Jetzt-Zeit ermdglichen eine unmittelbare personale Begegnung.

4 Vgl. positiv dazu: Hans Mendl, Lernen an (aufler-)gewdhnlichen Biografien.
Religionspidagogische Anregungen fiir die Unterrichtspraxis, Donauworth 2005,
135-160; ders., »Mach bitte keinen Heiligen aus mir!« Religionspddagogische Re-
flexionen zur Bedeutung von Mirtyrern fiir Kinder und Jugendliche heute, in: Oku-
menische Rundschau 55 (2006) 341-352.

5 Kritik an der unzulissigen Interpretation der Shell-Studie 2000 und Belege fiir
die Dominanz familidrer Vorbilder: vgl. Mendl, Lernen an (auBer-)gewdhnlichen
Biografien, 12-32.
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2.2.1 Menschen »wie du und ich« als »Heilige der Unscheinbarkeit«
Immer wieder fallen bei der tdglichen Zeitungslektiire Berichte iiber
Menschen aus dem Nahbereich ins Auge, die sich auf eine besondere Art
engagieren. Romano Guardini hat Personen, die eigentlich nichts Aufer-
gewohnliches tun, sondern nur das, was der Augenblick von ihnen ver-
langt, als »Heilige der Unscheinbarkeit« bezeichnet®. »Was der Augen-
blick verlangt«: Das bedeutet, es handelt sich fiir diese Personen um Ent-
scheidungssituationen, in denen es verschiedene Handlungsoptionen
gibt, klassische Dilemma-Situationen also. Wie erwirbt man sich die n6-
tige Achtsamkeit, um im Alltag die Anforderungen des Augenblicks so
aufzugreifen, dass ein kurzfristiges oder ldngerfristiges Engagement dar-
aus wird? »Helden des Alltags« erzéhlen immer wieder: Die Erziehung
trigt etwas dazu bei. Oft sind es auch Zufille, die spontanes Handeln
auslosen — Namensgleichheiten zwischen einer hilfsbediirftigen Person
und einem selber, spontane Begegnungen, eigene Eitelkeiten bei Anfra-
gen flir ein Engagement, auch eine mogliche zu erwartende gesellschaft-
liche Auszeichnung — also durchaus sekundére Motive, die plétzlich eine
neue Interpretation erfahren. Eine Sensibilisierung kann auch unterricht-
lich erfolgen, indem die Schiilerinnen und Schiiler immer wieder in
dilemmahaltige Situationen in den verschiedenen Feldern (z.B. auch bei
biblischen Beziehungsgeschichten) verwoben werden und hier den
Maoglichkeitssinn schérfen, den sie in konkreten Situationen in Hand-
lungsoptionen umsetzen kdnnen.

Gerade wenn es um eine Orientierung im Alltag geht, muss auf dem
Marktplatz postmoderner Lebensvielfalt auch ein Stand platziert werden,
an dem man Beispiele von Menschen vorfindet, die aus je eigenen Moti-
ven heraus Gesellschaft und Welt mitgestalten — und sei es nur spontan
und zeitweilig.

Doch bedeutet dieser Blickwinkel nicht eine problematische Niveausen-
kung? Muss es nicht »ein bisschen mehr« sein? Darf sich tatsdchlich ein
Jugendlicher, der zwei Tage lang an einem ortlichen Projekt im Rahmen
einer Aktion wie der des bayerischen Jugendrings im Jahre 2007 unter
dem Titel »Zeit fiir Helden« mitgearbeitet hat, als »Held« fithlen? Genii-
gen gelegentliche »Ausfliige in gute Welten«? Was ist das im Vergleich
mit Jugendlichen (nicht nur frither!), die sich das ganze Jahr tiber in
einem Verein oder in einer Pfarrei engagieren? Man sollte das eine nicht
gegen das andere ausspielen. In einer Zeit, in der langfristige Bindungen
immer problematischer werden, weil sie eine Entscheidung gegen eine
Vielzahl anderer Lebensoptionen bedeuten, muss man auch kleinere
Schritte wertschitzen. Der Deutsche Fuflballbund beispielsweise reagiert
auf diese Verdnderung, indem bereits Personen, die sich »nur« drei Jahre
lang ehrenamtlich engagiert haben, ausgezeichnet werden.

Die Chance dieser »mittleren Vorbilder«, die ja einen unterschiedlichen
Grad an Intensitit, Radikalitdt und zeitlicher Ausdauer in ihrem Enga-

6 Romano Guardini, Der Heilige der Unscheinbarkeit, KatBl 102 (1977) 677f.
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gement an den Tag legen, besteht gerade in ihrer Lebensnéhe. Sie ver-
deutlichen, dass man inmitten dieser Wohlstandsgesellschaft leben und
trotzdem Gutes tun kann. Das nachvollziehbare Argument gegeniiber
den »groflen« Heroen, »so kann ich ja nicht werden« (in der Version von
Mick Jagger von den Rolling Stones: »You’ll never make a saint of
me!«), sticht bei den »kleinen« Vorbildern nicht mehr: Altruismus und
Egoismus lassen sich sehr wohl miteinander verbinden, wie auch die
Shell-Studie 2006 ergab, die den Jugendlichen ein »Engagement fiir an-
dere weiterhin auf hohem Niveau« zuerkannte: »Alles in allem 33% der
Jugendlichen geben an, »oft«, und weitere 42% »>gelegentlich« fiir soziale
oder gesellschaftliche Zwecke in ihrer Freizeit aktiv zu sein.«’

2.2.2 Briickenfunktion

Wer Hochsprung-Weltmeister werden will, wird bei seinem ersten Trai-
ning nicht die Latte auf 2,45 Meter legen. Ahnliches gilt fiir den Weg der
eigenen Lebensgestaltung in der Differenz von Zielvorstellungen und
deren schrittweiser Erreichung. Gerade die »Heiligen der Unscheinbar-
keit« auf der mittleren Ebene stellen eine wichtige Briickenfunktion zwi-
schen den unmittelbaren Lebensbediirfnissen und -einstellungen von
Kindern und Jugendlichen und den Visionen und Konkretionen eines
Mehr-Werts christlich-sozialen Verhaltens dar. Dies entspricht dem
theologischen Prinzip der Gradualitit, das Papst Johannes Paul II. in der
Enzyklika Familiaris Consortio® formuliert hat: Religioses Lernen ist ein
Wachstumsprozess (Art. 34), welcher auf eine immer intensivere und
vollstindigere Heiligung des Lebens abzielt.

Um am anderen Ende anzusetzen: Mirtyrer? beispielsweise sind inner-
halb eines solchen Konzepts die weit entfernten Leuchttiirme, die in ihrer
radikalen Entschiedenheit faszinieren und gelegentlich auch erschrecken.
»Unser Alltag bedarf grofer Bilder, in denen die alles Irdische iiberstei-
gende Gnadenmacht Gottes offenbar wird«, schreibt Romano Guardini.'®
Diese Bilder geben eine Richtung vor, sollen aber nicht entmutigen. Sie
sollen vielmehr als Symbole des Menschlichen dazu dienen, eigene Po-
tenziale auszubilden. Um aber schrittweise zu lernen, was die Stunde
von einem verlangt, erscheinen die »kleinen Heiligen des Alltags« als
wirkungsvollere, weil alltagsniihere Gestalten, an denen eigene Wertvor-
stellungen und Handlungsalternativen abgeklart werden konnen.

Bei aller Kritik an der Ferne der groBen Personen und Heiligen, beson-
ders auch an der klerikalen Verengung des katholischen Heiligspre-

7 Shell Deutschland Holding (Hg.), Jugend 2006. Eine pragmatische Generation
unter Druck, Frankfurt a.M. 2006, 20.

8 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.),- Apostolisches Schreiben Fa-
miliaris Consortio von Papst Johannes Paul II. an die Bischofe, Priester und Glau-
bigen der ganzen Kirche {iber die Aufgaben der christlichen Familie in der Welt von
heute, Bonn 1981.

9 Vgl. Mendl, »Mach bitte keinen Heiligen aus mir!«, 341-352.

10  Guardini, Der Heilige der Unscheinbarkeit, 677.
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chungsverfahrens!!, und einer Relativierung dieser zugunsten der »klei-
nen« deutet sich hier eine versohnliche gemeinsame Perspektive an, die
schlieBlich in die der »Gemeinschaft aller Heiligen« (communio sancto-
rum)!? einmiindet: In dieser »Gemeinschaft der Heiligen« sind groBe und
kleine, vollkommene und unvollkommene, lebende und verstorbene,
ferne und nahe Heilige gleichermaBen untereinander verbunden. Beides
ist vonndten — die Ermutigung fiir den ndchsten Schritt und die Vision
fiir den ganz grofen Sprung.

Man kann diese theologische Perspektive noch mit der moralpsychologischen Er-
kenntnis der +1-Stimulation untermauern, die nach wie vor plausibel, wenn auch
ergidnzungsbediirftig, erscheint: Bei ethischen Diskussionen und Entscheidungen ist
eine Auseinandersetzung mit Pro- und Kontra-Argumenten, die etwas differenzierter
angelegt sind als die eigenen, am ertragreichsten.!3 Auch wenn man sich weder als
»groBer« Heiliger fiihlt noch ein solcher werden will, werden vielleicht die entspre-
chenden »kleinen« Ideen von Helden des Alltags, mit denen man »Einfach die Welt
verindern«!4 kann, zumindest verstéindlich und fordern gleichzeitig heraus, weil man
selber ganz anders handeln wiirde und in jeder Schulklasse verschiedene Handlungs-
optionen zutage treten werden.

2.2.3 Unmittelbare Begegnung

Die groBen Heiligen haben einen entscheidenden lernpsychologischen
Nachteil: Sie sind bereits tot. Die »Helden des Alltags« hingegen, gerade
wenn sie in der unmittelbaren Umgebung leben, erméglichen eine un-
mittelbare oder mittelbare Begegnung. Bill Puca,!’ ein Schiiler von Law-
rence Kohlberg, hat zu diesem Zweck in seiner Heimatregion eine Da-
tenbank mit 600 Personen zusammengestellt, die man als soziale Helden,
Local heroes, bezeichnen konnte. Sie erklirten sich bereit, mit jungen
Leuten tber ihr Leben und ihre Entscheidungen zu sprechen. AuBerdem
sollen sich Jugendliche in ihrer eigenen sozialen Umwelt konkret sozial
engagieren und an den Arbeitsplitzen der 6rtlichen Helden mithelfen
konnen. Bill Pucas Projekt griindet auf vier Basisannahmen!®;

11 Vgl. Mendl, Lernen an (auBer-)gewdhnlichen Biografien, 42-50; Heilige wie
wir. Themenhefte Gemeinde 2/2006, 5-7.

12 Zur weitgehenden Skumenischen Ubereinstimmung in dieser Frage siche: Bila-
terale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (Hg.), Communio
Sanctorum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn 2000.

13 Zur Diskussion um die Bedeutung und Grenzen der sog. »+-1-Stimulation« nach
Kohlberg: vgl. Fritz Oser und Wolfgang Althof, Moralische Selbstbestimmung. Mo-
delle der Entwicklung und Erziehung im Wertebereich. Ein Lehrbuch, Stuttgart
1992, 104. 114-116; 207.

14 Vgl. das Projekt der Bewegung »We are what we do«: Einfach die Welt ver-
dndern. 50 kleine Ideen mit groBer Wirkung, Miinchen/Ziirich 2006. — Siehe auch:
www.wearewhatwedo.de

15 Bill Puca, Be your own hero. Careers in commitment. Project proposal, Troy,
New York 1990.

16  Oser/Althof, Moralische Selbstbestimmung, 469-472.
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(a) Junge Menschen sollten mit Menschen in direkten Kontakt kommen, die unter
gesellschaftlichem Druck altruistisch und moralisch »richtig« gehandelt haben.

(b) Das Erleben und Miterleben von Biographien grofer moralischer Personlichkeit
ist wichtig fiir den Aufbau eines moralischen Ideals junger Menschen.

(c) Der junge Mensch sollte selber eine Art bewussten moralischen Lebensplan mit
diskutierbaren Idealen entwickeln kénnen.

(d) Der Jugendliche sollte sich in seiner eigenen sozialen Umwelt konkret altruistisch
engagieren kénnen.

Von Bill Pucas Ansatz aus lésst sich das Projekt »Local heroes« mit dem
»Compassion-Projekt«!7 synergetisch verbinden. Letzteres erfihrt eine
interpersonelle Zuspitzung, wenn die jugendlichen Sozialpraktikanten
auch angeleitet werden, die Wahrnehmung der Person des professionel-
len Helfers zu reflektieren.

3 Projekt »local heroes«: Transportmittel einer Idee

Vor dem Hintergrund dieser Uberlegungen wurde das Projekt »Local
heroes« initiiert. Zugegeben: Statt des Anglizismus wire ein deutscher
Titel besser, mir ist nur noch keiner eingefallen. Der »Helden«-Begriff
erscheint in der englischen Ubersetzung als weniger geschichtsbeladen;
auch die in der Datenbank erfassten Personen reagieren oft spontan so:
»lch bin doch kein Held! Das war doch nichts Besonderes!« Die Guar-
dini-Version »Heilige der Unscheinbarkeit« klingt arg fromm, zumal
nicht alle Engagements eine religiose Fundierung haben. AuBerdem ist
die Nidhe zum moralpsychologischen Konzept von Lawrence Kohlberg
und dessen Konkretion durch Bill Puca durchaus beabsichtigt.

Das Internet-Archiv »Local heroes« (www.ktf.uni-passau.de/local-he-
roes) prisentiert »kleine« vorbildhafte Gestalten, die in der Bildungs-
arbeit, beispielsweise in der Gemeindekatechese oder im Religionsunter-
richt, unentgeltlich verwendet werden kénnen. Das Projekt versteht sich
insofern als interaktives Vorhaben, als die Internet-Nutzer die Sammlung
mit eigenen Beitrdgen ergéinzen konnen. Einige Beispiele:

Ein Schulbub rettet ein Kindergartenkind vor dem Ertrinken.

Eine Frau setzt sich {iber Jahre hinweg fiir Asylbewerber ein.

Eine 14jédhrige Schiilerin betreut iiber das Internet krebskranke Kinder.

Ein Pfarrmesner organisiert seit Jahren unermiidlich Hilfstransporte nach

Ruminien.

e Eine Abiturientin leistet Friedensdienst in den USA, ein gleichaltriger Mann
Zivildienst in Israel.

e Zwei junge Minner retten einen Farbigen vor Rechtsradikalen.

e Eine pensionierte Lehrerin baut in Indien ein »Dorf des Friedens«.

17 Lothar Kuld und Stefan Goénnheimer, Compassion — sozialverpflichtetes Lernen
und Handeln, Stuttgart 2000; zum »Lernen an professionellen Helfern« siehe Mendl,
Lernen an (auBer-)gewohnlichen Biografien, 70-72.
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e Ein Grundschuljunge erweist sich als ehrlicher Finder und gibt 20 000 DM
zuriick.

* Eine couragierte Geschiftsfrau schligt Riuber in die Flucht.

e Ein Unternehmer spricht glaubwiirdig iiber sein soziales Engagement.

e Ein Spielertrainer schieft absichtlich ein Eigentor. Ein Treffer fiir die eigene
Mannschaft zuvor ist nur gefallen, weil eine Fair-Play-Regel nicht beachtet
wurde.

Die Personen sind nach thematischen Stichpunkten und Problemanzei-
gen (z.B. Interreligioser Dialog, Korruption, Tod) und ethischen Katego-
rien (z.B. Ehrlichkeit, Fairness, Lebensretter, Zivilcourage) geordnet. Bei
der Entwicklung von Suchkriterien kam iiberraschenderweise ein génz-
lich unmoderner Begriff in den Blick: die Tugendlehren aus dem Schatz
der christlichen (Werke der Barmherzigkeit, Haupttugenden, Evangeli-
sche Rite, Bergpredigt, Dekalog ...) und anderen religidsen (z.B. Acht-
samkeit) Traditionen.!8

Die Homepage enthélt zusitzliche religionsdidaktische Hilfestellungen
(Unterrichtsentwiirfe, Stundenbausteine, Impulse zum Umgang mit ein-
zelnen Personen), religionspddagogische Hintergrundinformationen
(Veroffentlichungen zum Downloaden, Literaturhinweise, Links zu an-
deren Internetprojekten) und weitere Hinweise zum Projekt (Pressespie-
gel, Begleitveranstaltungen).

Die Prisentation von »Local« Heroes in einer Internet-Datenbank erscheint auf den
ersten Blick als etwas paradox. Denn die meisten der bislang ca. 300 Beispiele
stammen aus der ndheren Umgebung Passaus, da sie groBlenteils aus Funden aus der
Lektiire regionaler Zeitungen oder gemeinsamen Projekten mit der Lokalpresse (z.B.
Reihe: »Helden des Alltags« in der Passauer Neuen Presse im Jahre 2005) bestehen.
Gerade das wichtige Argument, dass man mit diesen Personen auch unmittelbar in
Kontakt treten kann, entfillt, wenn man irgendwo im deutschsprachigen Raum die
Datenbank durchstébert. Deshalb muss es so deutlich gesagt werden: Auch die Da-
tenbank hat nur einen beschrinkten didaktischen Eigenwert, sie will vielmehr die
Nutzer der Homepage dazu motivieren, vor Ort eigene Recherchen nach Local he-
roes anzustellen, die Funde in ihrem Religionsunterricht oder in der Gemeindearbeit
zu verwenden, oder die Personen einzuladen und so originale Begegnungen zwischen
Kindern oder Jugendlichen und den Local heroes zu erméglichen. Das Medium In-
ternet erdffnet aber auch eine mittelbare Begegnung mit den fernen Local heroes im
stiddeutschen Osten: Immer wieder kommen Anfragen, ob denn bestimmte Personen
auch bereit sind, auf E-Mails von Schiilerinnen und Schiiler zu antworten.

Inzwischen wird die Homepage im ganzen deutschsprachigen Raum ge-
nutzt. Religionslehrerinnen und -lehrer berichten von eigenen Projekten;
gelegentlich werden eigene Funde inklusive der verwendeten Materialien
zugesandt und dann mit Quellenangabe versehen auch in die Sammlung
der »Local heroes« aufgenommen.

18 Vgl. Mendl, Lernen an (aufler-)gewthnlichen Biografien, 95-99.
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4 Religionsdidaktische Postulate zur Arbeit mit »Local heroes«

Die Begriindung des Projekts im Internet wird mit einer dicken Warnung
eingeleitet: »Warnung! Moralinsauere Anhdufung guter Taten! Die Da-
tenbank »>Local heroes¢< als Ansammlung von Menschen, die sich langer-
fristig oder punktuell als Helden des Alltags bewéhrt haben, wirkt in der
Anhdufung selbstverstindlich moralinsauer. Ihren Wert fiir Prozesse
orientierenden Lernens erhalten die einzelnen Beispiele erst dann, wenn
sie nicht naiv (»Schaut her, welch gute Menschen es gibt!«) verwendet
werden.«!?

Deshalb sollten folgende Postulate beherzigt werden, die nicht nur fiir
den Umgang mit Local heroes, sondern auch mit anderen Personengrup-
pen gelten:

— Einfache verhaltenstheoretische Nachahmungsmodelle und moralpsychologische
Konzepte einer Wertiibertragung sind pidagogisch auf dem Feld des interperso-
nellen Lernens problematisch. Vorbilder waren lange Zeit deshalb »out«, weil
man eine Orientierung an ihnen mit den Vorstellungen des Nachahmens und Be-
wunderns verband. Man kann und soll nicht einfach fremde Personen nachahmen!

— Modelltheoretische Ansitze legen es demgegentiber nahe, die Auseinandersetzung
mit fremden Biographien als reflektierten mehrstufigen Prozess der Werterhellung
zu gestalten: Die Beschiftigung mit Wert- und Lebensentscheidungen der be-
trachteten Person fiihrt zur Frage, wie man sich selber verhalten wiirde bzw. ob es
dhnliche Situationen im eigenen Leben gibt. 2

— Von einem diskursethischen Ansatz aus verzichtet man auf unmittelbare Ubertra-
gungsmuster aufs eigene Leben. Dahinter verbirgt sich die moralpsychologisch
begriindete Hoffiung, dass Kinder und Jugendliche durch eine regelméBige Dis-
kussion von moralischen Dilemmata in ihrer moralischen Urteilskompetenz und
in ihrem Wertbewusstsein gefordert werden. Sie lernen in der Auseinandersetzung
mit biografischen Entwiirfen und besonders den Entscheidungssituationen anderer
Menschen die Komplexitit des Lebens kennen und erhalten ein Gespiir fiir Nor-
men und Werte, die Konsequenzen von Verhaltensweisen und die Notwendigkeit,
iiber moralische Fragen in der Gruppe unterschiedlich Denkender zu streiten.2?

— Moralische Entscheidungen zu einem fiktiven Dilemma im Klassenzimmer oder
Gruppenraum geben noch keinen Aufschluss tiber reales moralisches Handeln.
Aus diesem Grund sind Projekte so bedeutsam, in denen planvolles ethisches
Handeln tatsdchlich eingeiibt wird, Sozialprojekte und Sozialaktionen. Hier
schlieBt sich dann der Kreis, wenn man ein Element hinzufiigt, das bei diesen Ak-
tionen bisher noch unterbelichtet ist: Die professionellen Helfer, z.B. auch die Lo-
cal heroes vor Ort, werden zu vorbildhaften Personen und Spiegelungen fiir eige-
nes Verhalten; bei der reflexiven Auseinandersetzung mit den Motiven fiir ihr be-
rufliches oder ehrenamtliches Handeln, aber auch im unmittelbaren gemeinsamen
Tun (Umgang mit Behinderten, Pflege eines Kranken, Betreuung von Kindern)
ergeben sich Felder der Nachahmung und Bewunderung.

19 Eine umfassendere Darstellung der lernpsychologischen Basis: Mendl, Lernen
an (aufler-)gewohnlichen Biografien, 50-73; Kurzfassungen: Heilige wie wir. The-
menhefte Gemeinde 2/2006, 8-10; Hans Mendl, Lernen an (aufler-)gewdhnlichen
Menschen, in: KatBl 131 (2006) 8-13.

20 Vgl. didaktische Impulse: Mendl, Lernen an (auBer-)gewohnlichen Biografien,
74-94; Heilige wie wir. Themenhefte Gemeinde 2/2006.
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5 Lehrerinnen und Lehrer als Vorbild

»Das religionspidagogische Potential der Begegnung mit Vorbildern des
Alltags« lautet der Titel dieses Beitrags. Auch die Lehrenden sind solche
»Vorbilder des Alltags« — ob sie es wollen oder nicht.?! Aus der pidago-
gischen Professionalisierungsdebatte wurde die Vorbildthematik in den
letzten 50 Jahren weitgehend ausgeblendet. Dass auch hier eine Kehrt-
wende eingetreten ist, korrespondiert mit differenzierten lernpsychologi-
schen Erkenntnissen. Es gibt zentrale schulische Kompetenzbereiche, die
kaum {iiber konventionelle Unterrichtsmethoden aufgebaut werden kon-
nen. Das gilt in besonderem MaBe fiir den Erwerb von Wertorientierun-
gen: Dieser wird »nicht gefordert durch spezielle Unterrichtsmethoden,
sondern durch lebendige Schulkultur [...] durch Erleben einer Wertge-
meinschaft (Schulkultur, Klassengeist, Lehrervorbild, Gemeinschafts-
erfahrungen).«?? Alles, was bisher in diesem Beitrag iiber ein Lernen an
fremden Biografien des Nahbereichs gesagt wurde, trifft auch auf die
Lehrenden zu: Sie sind tatsdchlich »Menschen wie du und ich«, sie ge-
ben Zeugnis fiir ihr Leben und — bei Religionslehrerinnen und Reli-
gionslehrern — auch fiir ihren Glauben (ob sie’s wollen oder nicht!??), und
sie ermdglichen eine unmittelbare Kommunikation iiber Werte und Le-
benseinstellungen. Gleichzeitig gelten auch die beschriebenen lernpsy-
chologischen Eckdaten: Nicht die Nachahmung, sondern die kritische
Auseinandersetzung mit ihnen ist das Ziel. Wie weit sich die Religions-
lehrerinnen und Religionslehrer auf diese Rolle als Lerngegenstand ein-
lassen, liegt im Ermessen jedes Einzelnen. Diese Rollenzuweisung als
Vorbild ist aber in zweierlei Hinsicht vor Uberhéhungen zu schiitzen:
Die Lehrenden sind nicht einfach »strahlend Vorglaubende«, sie sind
auch Suchende, Zweifelnde und manchmal auch Scheiternde. Und sie
haben ein Recht auf Diskretion und werden im Sinne des pddagogischen
Taktes, aber auch im eigenen Interesse im Klassenzimmer die personli-
che Offenheit begrenzen. So verstanden ermdglichen Lehrende im Sinne
von Theorien der symbolischen Interaktion einen Identititsbildungspro-

21 Vgl breiter Mendl, Letnen an (auBer-)gewdhnlichen Biografien, 219-234; Mo-
delle der Moralerziehung: Hans-Georg Ziebertz, Ethisches Lernen, in: Georg Hilger,
Stephan Leimgruber und Hans-Georg Ziebertz, Religionsdidaktik, Miinchen 2001,
402-419.

22 Bildungsziele nach Franz E. Weinert, in: Andreas Helmke, Unterrichtsqualitit
erfassen, bewerten, verbessern, Seelze 2003, 25; vgl. auch: Franz E. Weinert, Neue
Unterrichtskonzepte zwischen gesellschaftlichen Notwendigkeiten, pddagogischen
Visionen und psychologischen Moglichkeiten, in: Wissen und Werte fiir die Welt
von morgen. Dokumentation zum Bildungskongress des Bayerischen Staatsministe-
riums fiir Unterricht, Kultus, Wissenschaft und Kunst, Miinchen 1998, 101-125.

23 Paul Watzlawick lédsst griiBen! »Man kann sich nicht nicht verhalten!«, lautet
sein beriihmtes Kommunikationsaxiom. — Paul Waizlawick, Janet H. Beavin und
Don D. Jackson, Menschliche Kommunikation. Formen, Stérungen, Paradoxien,
Bern u.a. 6. Aufl. 1982, 51.
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zess bei ihren Schiilerinnen und Schiilern durch permanente Interaktio-
nen: indem sie ihre eigene Sache, Normen, Wertorientierungen und
Uberzeugungen dialogisch einbringen und immer wieder zu je neuen
subjektiven Interpretationen auffordern und einladen.?* In diesem Sinne
ist der Spruch zu verstehen, den ich einmal in einem Klassenzimmer
fand: »Be a teacher — be a hero!«

Dr. Hans Mendl ist Professor fiir Religionspiddagogik und Didaktik des Religions-
unterrichts an der Universitét Passau.

24 Hans-Georg Ziebertz, Wer initiiert religivse Lernprozesse? Rolle und Person
des Religionslehrers, in: Georg Hilger, Stephan Leimgruber und Hans-Georg Zie-
bertz, Religionsdidaktik. Ein Leitfaden, Miinchen 2001, 180200, hier 197.
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Vorbilder in den Medien

| Mediale Bezugspersonen und ihre Relevanz fiir
religiose Erziehung und Bildung

»Vorbilder sind wieder In« iiberschreiben Jiirgen Zinnecker u.a. das Ka-
pitel ihrer Jugendstudie, in dem sie den itiberraschenden Wiederanstieg
der Bedeutung von Vorbildern fiir Jugendliche seit Ende der 1990er
Jahre darstellen.! In den Shell-Jugendstudien war der Anteil derjenigen,
welche die Frage »Hast du ein Vorbild?« bejahten, von 44 Prozent in den
1950er Jahren auf ganze 20 Prozent im Jahr 1996 gesunken, dann aber
bereits 1999 wieder auf 36 Prozent gestiegen und in der Zinnecker-Stu-
die (Befragungsjahr: 2001) sogar auf 56 Prozent.? Sieht man sich das
Ranking der beliebtesten Vorbilder an, so fillt auf, dass zwar die Eltern
weiterhin ganz weit oben stehen, dass aber der Anteil an Vorbildern, die
tiber die Medien vermittelt werden, signifikant zugenommen hat. Fiir die
Jungen stehen Sportler an der Spitze des Vorbilder-Rankings (34 %),
»Singer« erhalten bei beiden Geschlechtern je 16 Prozent der Nennun-
gen, Schauspieler und Musiker bei den Jungen je 10 Prozent, bei den
Miédchen 7 bzw. 3 Prozent. Insgesamt stehen 57 Prozent genannte Me-
dienpersonlichkeiten 43 Prozent genannte Personen aus dem sozialen
Nahbereich gegeniiber. Schon dieser Befund legt es nahe, speziell und
genauer nach der Bedeutung von Medienvorbildern fiir Kinder und Ju-
gendliche zu fragen.

1 Mediale Vorbilder zwischen Wirkung und Nutzung

Versteht man unter Vorbildern »an bestimmte Personen gebundene kon-
krete Bilder«, die einer anderen Person »bei der Verhaltensorientierung
behilflich sind«, stellt sich die Frage, wie groB der Anteil an Eigenakti-
vitdt bei demjenigen zu veranschlagen ist, der — wie wir auch umgangs-
sprachlich sagen — sich jemanden zum Vorbild nimmt. In der Medienfor-

| Jiirgen Zinnecker w.a., null zoff & voll busy. Die erste Jugendgeneration des
neuen Jahrhunderts, Opladen 2003, 52ff).

2 Dabei ist allerdings zu beriicksichtigen, dass in der Zinnecker-Studie nur 10- bis
18-jahrige befragt wurden, in den Shell-Studien 12- bis 25-jdhrige. In der Shell-
Studie 2006 wurde leider nicht nach Vorbildern gefragt.

3 Andreas Fahr und Camille Zubayr, Fernsehbeziechungen. Vorbilder oder Trugbil-
der fur Jugendliche?, Miinchen 1999, 41.
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schung hat gegeniiber dem lange Zeit vorherrschenden Paradigma der
Medienwirkung (Leitfrage: Was machen die Medien mit den Men-
schen?) in jiingerer Zeit das Paradigma der Mediennutzung immer mehr
an Bedeutung gewonnen (Leitfragen: Was machen die Menschen mit
den Medien? Welcher Nutzen ergibt sich fiir sie aus ihrem Medienhan-
deln?). Damit ist zunehmend der selektive, aktive und kreativ-produktive
Umgang von Kindern und Jugendlichen mit Medienpersonen oder -figu-
ren in den Blick gekommen: Sie tibernehmen nicht nur Aspekte von
einem medialen »Modell«, sondern wihlen solche Elemente der Me-
dienvorlagen aus, die ihnen bei der Bearbeitung ihrer Lebensthemen,
Entwicklungsaufgaben und situativ-aktueller Konstellationen helfen
konnen, und gestalten diese auch nach eigenen Vorstellungen um. Solche
Einsichten erschlieBen sich vor allem dann, wenn man sich mit qualitati-
ven empirischen Methoden dem Medienhandeln der Heranwachsenden
in ihren konkreten Lebenskontexten nahert.* Die Akzentuierung der ak-
tiv-konstruktiven Leistung der Rezipienten gegeniiber Medienvorbildern
fiihrt bei manchen Forscherlnnen zur ginzlichen Ablehnung des Vor-
bildbegriffs mit der Begriindung, er kénne »zu einer verkiirzten Wahr-
nehmung des Phanomens« verfiihren.’

Dagegen ist allerdings kritisch zu fragen, ob die entsprechenden Forschungsstré-
mungen nicht manchmal einem zu ausgeprigten Subjekt-Optimismus erliegen und
die Einfliisse der Medieninhalte unterschitzen. Es darf jedenfalls nicht der Eindruck
entstehen, das »Medienhandeln« der Heranwachsenden erfolge bewusst und weitge-
hend autonom. Wie gerade auch die empirischen Untersuchungen aus der erwéhnten
Forschungsrichtung zeigen, bleiben die angesprochenen Such-, Auswahl- und Verar-
beitungsprozesse fiir die jungen Mediennutzer hiufig tiberwiegend unbewusst und
werden auBlerdem von den Medien selbst mit gesteuert.

Eine erste Aufgabe von Bildungsbemiihungen kann folglich darin gese-
hen werden, die Heranwachsenden darin zu unterstiitzen, sich moglicher
Wirkungen von Medienvorbildern sowie deren gezielter Produktion be-
wusst bzw. noch bewusster zu werden sowie die Kinder und Jugendli-
chen in ihrem aktiv-konstruktiven und durchaus auch kritischen Umgang
mit Medienpersonen zu stirken.

Wirkungen von Medien-Vorbildern sind bereits seit lingerem u.a. fuir die
Bereiche der Rollenvorstellungen (Geschlechtsrollen, Berufsbilder) und

4 Vgl. hierzu etwa die Forschungen von Helga Theunert und Bernd Schorb (Hg.),
Begleiter der Kindheit. Zeichentrick und die Rezeption durch Kinder, Miinchen
1996; Jiirgen Barthelmes und Ekkehard Sander, Erst die Freunde, dann die Medien.
Medien als Begleiter in Pubertiit und Adoleszenz, Opladen 2001; Ingrid Paus-Haase,
Neue Helden fiir die Kleinen, Miinster 31997; Kirsten Mattern, Fernsehstars und
Kinderalltag, Oberhausen 1999.

5 Claudia Wegener, ldentititskonstruktion durch Vorbilder, medien + erzichung 48
(2004) H. 6, 20-31.
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Korperselbstbilder nachgewiesen,® am genauesten untersucht fiir den
Bereich der Mediengewalt. Hier besteht mittlerweile ein breiter Konsens
in der Forschung, der als »Risikothese« bezeichnet werden kann: Me-
diengewalt kann bei bestimmten Risikogruppen — insbesondere sozial
benachteiligte, selbst Gewalt erfahrende, weniger reflektierte Heran-
wachsende, eher Jungen als Médchen — zu einer Zunahme der Gewalt-
bereitschaft fiihren; bei anderen kann die Rezeption vergleichbarer
Mediengewalt sogar zu einer Abnahme der Gewaltbereitschaft und zur
Forderung ihrer Empathie und Friedensliebe fithren, was auf der Basis
von Banduras Lerntheorie als »Modell-Reaktanz« aufgefasst werden
kann.”

2 Medienpersonen zwischen Vorbild und Bezugsperson

Mediale Personen oder (z.B. Zeichentrick-)Figuren kdnnen fiir Heran-
wachsende in sehr unterschiedlicher Weise bedeutsam werden. Uber das
Vorbildhafte hinaus schwingen bereits bei den in Medienzusammenhén-
gen haufig verwendeten Begriffen »Star« oder »Idol« andere Dimensio-
nen mit, die eher auf einer spezifischen Beziehungsebene liegen: Ein
Star oder Idol wird verehrt, wird bewundert oder geliebt, ohne dass er/sie
notwendigerweise nachgeahmt wird. Allerdings sind nach der sozial-
kognitiven Lerntheorie eine intensive Beziehung zur Modell-Person
ebenso wie ihr Prestige wichtige Faktoren, die das Modell-Lernen be-
giinstigen. Im Umgang mit Medienpersonen sind dementsprechend die
Grenzen zwischen dem »So-sein-wollen-wie...« und dem »Sich-...-als-
Freund/in-wiinschen« flielend, und zwar auch fiir den einzelnen Rezi-
pienten.® Die Akzente unterscheiden sich zudem nach dem Geschlecht:
Jungen suchen mehr das (miénnliche) Vorbild, Mddchen mehr die
Freundschaftsbeziehung.”

Insbesondere Personen und Figuren aus Fernsehserien konnen fiir RezipientInnen zu
»medialen Begleitern« werden, kdnnen im wahrsten Sinn des Wortes die Rolle von
Bezugspersonen einnehmen, mit denen sie in »parasoziale Interaktion« treten. Nach
dieser empirisch gestiitzten Sichtweise setzen sich die Heranwachsenden in inneren
Dialogen sowie durch eine“Art »innerpsychisches Rollenspiel« mit ihren medialen

6 Vgl. Michael Schenk, Medienwirkungsforschung, 3. vollst. iiberab. Aufl. 2007;
Lars-Eric Petersen, Der Einfluss von Models in der Werbung auf das Korperselbst-
bild der Betrachter/innen, Zeitschrift fiir Medienpsychologie 17 (2005) H. 2, 54-63.
7 Vgl hierzu Manfred L. Pirner, Fernsehmythen und religiése Bildung, Frankfurt
a.M. 2001, 197ff.

8 Gerade im Medienbereich sind von daher allzu enge definitorische Abgrenzungen
des Vorbilds von anderen Phinomenen und Begriffen, wie sie Anton Bucher an-
mahnt, nicht sinnvoll; vgl. Anfon A. Bucher, Art. Vorbild, in: LexRP 2 (2001) 2184—
2188.

9 Vgl. hierzu Cornelia Matz, Vorbilder in den Medien. Thre Wirkungen und Folgen
fiir Heranwachsende, Frankfurt a.M. 20035, 203.
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Bezugspersonen auseinander.!” Dabei erhilt das Handeln der Medienpersonen fiir
die Rezipientlnnen einerseits die Bedeutung eines stellvertretenden Probehandelns:
»Wie wiirde ich mich in einer solchen Situation verhalten?« Andererseits konnen die
medialen Begleiter in realen Situationen Orientierungshilfe bieten, etwa, wenn sich
ein Fan der Science-Fiction-Serie »Star Trek« iiberlegt: »Wie wiirde sich Captain
Kirk in dieser Situation verhalten?«

Ein zentrales Charakteristikum der parasozialen Interaktion liegt nach Lothar Mikos
darin, dass der Rezipient gleichzeitig die Rolle des Zuschauers und des Mitmachers
iibernehmen bzw. sich zwischen beiden Rollen oszillierend bewegen kann.!! In ver-
schiedenen Studien wird betont, dass es gerade diese Mischung von Involvement und
reflexiver Distanz ist, die eine bewusste und fruchtbare Auseinandersetzung mit der
eigenen Identitit fordert: Weder darf der Zuschauer »der Illusion verhaftet bleiben,
noch darf er durch die Distanz der Reflexion ein Beriihrtwerden vermeiden.«!? Hier
zeigt sich eine weitere Herausforderung fiir Bildungsbemiihungen, ndmlich die
Heranwachsenden in ihrer Kompetenz zu unterstiitzen, beide Aspekte des Medien-
umgangs zu pflegen und aufeinander zu beziehen.

3 Charakteristika medialer Vorbilder

Es ist nicht zu {ibersehen, dass es sich bei dem Begriff »mediale Vorbil-
der« um eine Sammelbezeichnung fiir recht unterschiedliche Phinomene
handelt, die u.a. nach Medium, Realit4tsgrad und medialen wie aufler-
medialen Kontexten zu differenzieren sind. Charakteristisch ist fiir sie
alle jedoch, im Vergleich zu Vorbildern aus dem sozialen Nahbereich,
dass die Beziehung zu ihnen im Unverbindlichen, Spielerischen bleibt
und dass die Rezipientlnnen iiber sie recht frei und autonom verfiigen
konnen, was selbstbestimmte Formen der intensivierten Aneignung (z.B.
durch wiederholtes Sehen eines Filmes oder Horen eines Musikstiicks,
Aufhidngen von Postern im eigenen Zimmer, Sammeln von Zeitschrif-
tenartikeln) mit impliziert. Schon dadurch eignen sich mediale Bezugs-
personen ideal als »Ubergangsobjekte« bei der Ablosung vom Eltern-
haus. Dariiber hinaus bieten mediale Vorbilder klarere Konturen (»iiber-
prignante Modelle«) als reale Personen, was ihre Orientierungskraft
erhdhen, allerdings auch bis hin zu bedenklichen Stereotypen und Kli-
schees verzerren kann.

Nach Banduras sozial-kognitiver Lerntheorie werden v.a. solche Modelle
gewihlt, die Ahnlichkeiten mit den eigenen Vorstellungen, Mdglichkei-
ten und Selbstbildern aufweisen. Fiir Heranwachsende kommen solche in
den Medien insbesondere in den Jugendserien der Daily Soaps vor. Dar-
iiber hinaus spielen in den Medien jedoch iiberwiegend auferalltiigliche
Heldinnen und Helden die Hauptrolle, die durch hohes Prestige und eine

10 Vgl. Barthelmes/Sander, Erst die Freunde, 59. ;

11 Vgl Lothar Mikos, Fernsehen im Erleben der Zuschauer, Berlin/Miinchen 1994,
81.

12 Michael Charlton und Klaus Neumann, Medienrezeption und Lebensbewilti-
gung in der Familie, Miinchen/Weinheim 1986, 25.
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(manchmal {ibermenschlich) hohe Erfolgswirksamkeit beeindrucken.
Gerade die oftmals ausgeprigte Alltagsferne, z.B. in den phantastischen
Film-Genres, erlaubt die mythendhnliche Inszenierung des Allgemein-
menschlichen, die wiederum eine hohe orientierende Kraft entfalten
kann, weil sie situationsiibergreifende Grundwerte und -tugenden ver-
mittelt.

Im ethischen und pidagogischen Horizont ist allerdings kritisch zu iiberpriifen, wel-
che Werte, Tugenden und Problemlésungsmuster hier jeweils vermittelt werden und
welche Typen von Helden im Vordergrund stehen. In ihrer empirischen Studie zur
Bedeutung von Zeichentrickfilmen fiir Kinder hat beispielsweise Helga Theunert
darauf hingewiesen, dass der mannliche Typus des »einsamen Wolfs« und der weib-
liche der schonen, figsamen Frau die Mediengeschichten klar dominieren, wihrend
alternative, anspruchsvollere und differenziertere Leitbilder nur selten zu finden
sind.!® Insbesondere in der Diskussion um den »Superhero« in der amerikanischen
populdren Kultur'® sind immer wieder die einseitigen und sowohl individual- als
auch sozialpsychologisch bedenklichen Ziige dieses géingigen Helden-Typus proble-
matisiert worden: Er verkorpert beispielsweise in der Regel das reine Gute, wiihrend
das Bdse ebenso eindeutig mit anderen Protagonisten verbunden wird, was deren
gewaltsame Bekidmpfung bis hin zur physischen Vernichtung durch den Superhelden
rechtfertigt. Hoffrungsvoll stimmt die Tatsache, dass in jiingerer Zeit sowohl in
Hollywood als auch in Deutschland vermehrt die Lebensgeschichten von histori-
schen Personlichkeiten wie Martin Luther, Dietrich Bonhoeffer, Sophie Scholl oder
Oskar Schindler verfilmt und, wie Umfragen zeigen, auch unter Heranwachsenden
populdr wurden.

4 »Erst die Freunde ...« Der Stellenwert von medialen Vorbildern im
sozialen Kontext

Die Bedeutung von medialen Bezugspersonen wird dort, wo Untersu-
chungen sich spezifisch mit ihnen beschéiftigen, leicht iiberschitzt. Dabei
zeigt sich in einer Vielzahl von Studien konsistent, dass die nicht-medi-
alen Bezugspersonen aus dem Bereich der Familie, der peer-group oder
sonstiger sozialer Gruppierungen in aller Regel — trotz eines moglicher-
weise quantitativ geringeren Anteils an genannten Vorbildern, wie in der
Zinnecker-Studie — einen hoheren Stellenwert bei Kindern und Jugendli-
chen haben als die medialen.!® Familie und peer-group bilden dariiber
hinaus auch den entscheidenden Bezugskontext fiir den Medienumgang.
Fernsehen, Musikhdren und weitgehend auch Computern lernt man in
der Familie und erweitert sowie modifiziert die erlernten Kompetenzen,
Neigungen und Nutzungsweisen in der peer-group. Insofern gehen die
Vorbildwirkungen der sozialen Bezugspersonen beziiglich des Medien-

13 Helga Theunert (Hg.), »Einsame Wolfe« und »schone Briute«. Was Midchen
und Jungen in Cartoons finden, Miinchen 1993.

14 Vgl. z.B. John Shelton Lawrence und Robert Jewett, The Myth of the American
Superhero, Grand Rapids, Michigan: Eerdmans 2002.

15 Vgl. exemplarisch Fahr/Zubayr, Fernsehbeziehungen, 63f.
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umgangs den Vorbildwirkungen der medialen Bezugspersonen voraus.
Familie und peer-group stellen dariiber hinaus insofern den sozialen
Kontext der Mediennutzung dar, als die Selektion, Wahrnehmung und
Verarbeitung von Medieninhalten auf diesen Kontext bezogen sind. So
wihlen Heranwachsende iiberwiegend solche Medieninhalte aus, die ih-
nen Anregungen fiir die Gestaltung ihrer sozialen Beziehungen geben
konnen (mal ein Verhalten ausprobieren, wie es der Lieblingsschauspie-
ler gezeigt hat), als Gegenstand fiir soziale Kommunikation dienen kon-
nen (mit den Freunden iiber Pop-Stars reden) oder die ihnen einen Pres-
tigezugewinn innerhalb der peer-group versprechen (als Zehnjihriger
bereits iiber Action-Stars wie Arnold Schwarzenegger Bescheid wissen).

5 Medien-Vorbilder als Herausforderung fiir die Theologie

Entgegen einer moglichen puristisch-protestantischen Vorbild-Skepsis!6
ist theologisch an der zentralen Bedeutung von Vorbildern fiir Mensch-
und Christsein festzuhalten. In der biblischen und kirchlichen Tradition
nehmen die Konzepte der imitatio dei und der imitatio Christi sowie der
Gedanke der Orientierung an vorbildlichen Christen (vom Apostel Pau-
lus bis hin zu den katholischen Heiligen und evangelischen Leitperson-
lichkeiten wie Luther oder Bonhoeffer) eine wichtige Stellung ein, die
der anthropologisch grundlegenden Bedeutung des Vorbildlernens ent-
spricht. Erst auf dieser Basis der theologisch-hermeneutisch fundierten
grundsitzlichen Bejahung der Unverzichtbarkeit und Sinnhaftigkeit von
Vorbildern fiir den Menschen lassen sich Medien-Vorbilder theologisch
angemessen einordnen und dann auch kritisch beurteilen, wozu gerade
die christliche Theologie wertvolle Beitréige leisten kann.

Rechtfertigungstheologisch ist insbesondere eine totalitire, heilsvermit-
telnde Sicht von Vorbildern abzulehnen sowie ihre verkldrende Idealisie-
rung zu kritisieren.!” Aus dieser Perspektive ist zu fragen, ob nicht man-
che Formen der Fan-Verehrung von Stars und Idolen der populidren
Kultur ersatzreligiése Dimensionen annehmen, wie sie sich u.a. in sek-
tendhnlichen »Fan-Gemeinden« konkretisieren kénnen. Vor allem aber
sind die Medienvorbilder daraufhin kritisch zu befragen, inwieweit sie
an der prinzipiellen Unvollkommenheit, Stindhaftigkeit und Erlésungs-
bediirftigkeit von Menschen in bzw. trotz ihren Idealisierungen festhal-
ten. Dabei ist allerdings auch zu bedenken, dass Medienfiguren — dhnlich
wie Mairchenfiguren oder die Protagonisten von Heiligenlegenden —
nicht lediglich die (menschliche) Wirklichkeit abbilden, sondern gerade
in reduktionistischen Stilisierungen — insbesondere fiir jiingere Kinder —

16 Vgl. hierzu Friedrich Schweitzer, Art. Vorbild I (dogmatisch) und II (ethisch),
in: RGG 4. Aufl., 8 (2005) 1207-1208.

17 So auch aus pidagogischer Perspektive Rainer Lachmann, Art. Vorbild III.
(padagogisch), in: RGG 4. Aufl. 8 (2005) 1208f.
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orientierende Kraft entfalten, die dann allerdings durch realistische Er-
fahrungen zu erginzen und weiterzuentwickeln sind. Dennoch, und dar-
auf weisen auch medienpidagogische Untersuchungen hin, stellen in der
Regel vielschichtige und Ambivalenzen beinhaltende Medienpersonen
ein anregenderes Angebot fiir die kindlichen und jugendlichen Orientie-
rungsbediirfnisse dar als eindimensionale.

Unter schopfungstheologischer und eschatologischer Perspektive kommt
insbesondere die zu fordernde Dynamik, Fragmentaritit und Entwick-
lungsoffenheit von (Medien-)Vorbildern in den Blick, die einer Fixie-
rung von Menschen auf bestimmte (Vor-)Bilder widerspricht.

Aus theologisch-ethischer Sicht lassen sich aus der Orientierung an der
christlichen Tradition MaBstibe fiir humanes Menschsein gewinnen, an
denen auch Medienvorbilder gemessen werden konnen. So ist in der Tat
eine »Grundaufgabe der Ethik« darin zu sehen, »die krit.[ische] Aus-
einandersetzung mit den in der Gesellschaft [...] empfohlenen, deutlich
dem gesch.[ichtlichen] Wandel unterliegenden V.[orbildern]« zu fiih-
ren.'® Zu betonen ist allerdings, dass sich diese Auseinandersetzung
nicht isoliert auf die inhaltliche Analyse von Vorbildern beschrinken
kann, sondern gerade in Bezug auf die Medien die Produktions- und Re-
zeptionskontexte angemessen berticksichtigen muss.

Dies ldsst sich exemplarisch an der Gewaltthematik zeigen. Die Bibel enthilt in
einem betrdchtlichen Umfang mediale Gewalt, die gerade auch von Gestalten ausge-
iibt wird, die als Vorbilder des Glaubens stilisiert werden (z.B. Abraham, Mose, Da-
vid, Elia, Christus in der Apokalypse); sie werden aber in den Kontext einer gewalt-
kritischen und auf gewaltiiberwindende Liebe zielenden Dynamik und Gesamtbot-
schaft gestellt. Trotzdem zeigt bereits ein fliichtiger Blick in die Kirchengeschichte,
dass es immer wieder Risikogruppen, ja ganze Risiko-Epochen gab, in welchen die
biblischen Vorbilder zur Legitimation von Gewalt missbraucht wurden. Hier wird
deutlich, dass es einer reflektierten Hermeneutik, einer kulturellen Praxis und eines
sozialen Lebenskontextes bedarf, um die durch das Medium Bibel vermittelte Gewalt
unter die ebenfalls biblisch vermittelten tibergeordneten MaBstibe von Glaube, Liebe
und Hoffnung einzubinden. In dhnlicher Weise ist bei den in den Massenmedien
vermittelten Vorbildern sowohl auf die narrativen und symbolischen Kontexte zu
achten als auch auf die in der (kinder- und jugend-)kulturellen Praxis deutlich wer-
dende Hermeneutik sowie auf die mit ihr verkniipfien sozialen Lebenskontexte. So
wiren aus theologisch-ethischer Sicht nicht nur manche exzessiven Gewaltdarstel-
lungen in den Medien zu kritisieren — das sicher auch —, sondern insgesamt kritisch
antisoziale Tendenzen in der Medienkultur aufzudecken, vor allem aber auch ver-
stirkte Bildungsbemiihungen zur Erweiterung des hermeneutischen und ethischen
Horizonts der Heranwachsenden sowie eine Verbesserung der sozialen Lebensver-
hiltnisse insbesondere von sozial benachteiligten Kindern und Jugendlichen zu for-
dern. In diesem Sinn ist auch zu kritisieren, dass die bei spektakuldren Gewalttaten
immer wieder betriecbene Medienschelte hdufig zur Ablenkung von notwendigen
sozialen und schulischen Reformen benutzt wird.

18 Schweitzer, Art. Vorbild, 1208.
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6 Medien-Vorbilder als Herausforderung fiir die Religionspéddagogik

(1) Die Religionspddagogik kann zun#chst einmal von der ausschnitt-
weise vorgestellten Forschung zur Bedeutung von Medien-Vorbildern
fiir Heranwachsende etwas lernen iiber die vermutlich dhnlich ablaufen-
den Aneignungsprozesse beziiglich Vorbildern aus dem religitsen Be-
reich und in religidsen Bildungsprozessen. So scheinen beispielsweise
die »medialen Begleiter« auffallende Funktionsihnlichkeiten zu den tra-
ditionellen christlichen Lebensbegleitern Gott, Jesus und Engel aufzu-
weisen. Und die geschilderten Prozesse der parasozialen Interaktion er-
schliefien auch die Begegnung von Kindern und Jugendlichen mit den
Protagonisten biblischer Erzidhlungen in Kindergottesdienst oder Reli-
gionsunterricht.

Das fiir die Medienrezeption herausgearbeitete Charakteristikum des
weitgehend vom Rezipienten gesteuerten Oszillierens zwischen Invol-
vement/Identifikation und Distanzierung/Reflexion ldsst sich gerade fiir
den schulischen Religionsunterricht als Impuls aufnehmen: Um mani-
pulative Uberwiltigung oder missionarische Vereinnahmung zu vermei-
den, sind solche Identifikations- und Involvement-Angebote zu machen,
die den Schiilerlnnen die Freiheit lassen, ihre eigene Mischung von
Identifikation und Distanzierung selbst zu bestimmen. Hier kdnnen sich
z.B. fiktionale Brechungen oder Symbolspiele als hilfreich erweisen, wie
sie dhnlich in den Mediengeschichten und ihren Verarbeitungen durch
Heranwachsende vorkommen.

(2) Angesichts der Bedeutung der Medien fiir das Leben und die Soziali-
sation der meisten heutigen Heranwachsenden ist davon auszugehen,
dass bei ihnen Medien-Vorbilder aus den Alltagsmedien Verstehensvor-
aussetzungen fir die Wahrnehmung biblischer und anderer religits be-
deutsamer, durch Medien (in einem weiten Sinn) prisentierter Personen
darstellen. Dazu tragt auch die offensichtliche Funktions- und Struktur-
dhnlichkeit von zahlreichen Medienhelden mit religidsen Erloserfiguren
bei. In mehreren religionspddagogischen Studien wird deutlich, dass die
Heranwachsenden religiose Vorstellungen mit Hilfe von Elementen me-
dialer Bezugspersonen deuten und beschreiben. So wird z.B. Gott zeich-
nerisch als Western-Held oder als kimpferischer Soldat dargestellt!?,
und zur Beschreibung des Lebens nach dem Tod greifen Kinder auf die
aus Filmen bekannten Geister-Protagonisten zuriick.2?

Solche Beziige gilt es einerseits wahrzunehmen, andererseits kénnen sie
auch bewusst didaktisch angeregt oder inszeniert werden.

19 Vgl. Helmut Hanisch, Die zeichnerische Entwicklung des Gottesbildes bei Kin-
dern und Jugendlichen, Stuttgart 1996, 128.

20 Vgl. Petra Freudenberger-Létz, »Wenn man die Geschichte liest, dann kriegt
man Mut ...« Uber Trauer, Erinnerung und Hoffnung in der Grundschule nachden-
ken, in: Jahrbuch der Religionspadagogik 22 (2006) 182192, hier: 187.
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Ein weiterer Grund, die Medien-Vorbilder der Kinder und Jugendlichen
bewusst in religionspddagogische Bildungsprozesse einzubeziehen, liegt
darin, dass diese hdufig in unmittelbarem Zusammenhang mit ihren ak-
tuellen Themen stehen, was sich in mehreren empirischen Studien immer
wieder zeigte: Wer etwas liber seine Lieblingsmedienperson erzihlt, »der
erzihlt meist auch eine Geschichte aus seinem eigenen Leben«?!, erzihlt,
was thm im Leben wichtig ist.

Generell gehort es in einer pluralistischen, ausdifferenzierten Gesellschaft wie der
unseren zur religidsen Kompetenz unverzichtbar dazu, Verkniipfungen und Unter-
scheidungen zwischen Religion und anderen Kulturbereichen, insbesondere auch
zwischen traditioneller Religion und transformierten, impliziten Formen von Reli-
gion in der Medienkultur vornehmen zu kénnen.2? Es ist eine wichtige religions-
pidagogische Aufgabe, Heranwachsende dabei zu unterstiitzen und sie dazu anzu-
leiten.

(3) Es ist auch fiir die Religionspddagogik wichtig wahrzunehmen, dass
nach einer Vielzahl von Studien Heranwachsende den Medien und Me-
dien-Vorbildern offensichtlich nicht so passiv und unkritisch gegeniiber-
stehen, wie dies medienkritische Erwachsene hdufig annehmen. Dazu
tragen auch die Medien selbst bei. So gehoren die »Making-of«-Hinter-
griinde eines Films schon geraume Zeit zum Standardrepertoire der
DVDs; grofle Helden der Leinwand wie Winnetou und Old Shatterhand
oder die Protagonisten der Kult-Serie »Star Trek« sind ldngst durch fil-
mische Persiflagen karikiert; in Filmen wie »Die Trueman Show«, »The
Matrix« oder »Wag the Dog« wird die Medialisierung unserer Wirklich-
keit kritisch in den Blick genommen; und in den Fanclub-Chatrooms zu
bestimmten Fernsehserien wird hdufig sehr kontrovers und abgekldrt
tiber die Qualitdt des Drehbuchs, die Authentizitidt der Charaktere oder
die schauspielerischen Leistungen in der letzten Folge diskutiert. Me-
dienkritik (ebenso wie Vorbild-Kritik) findet sich also in der Medienwelt
selbst und im Medienumgang der Heranwachsenden bereits vor; an sie
kann verstirkend, differenzierend und erweiternd angekniipft werden.??

Grundsétzlich ist allerdings ebenso festzuhalten, dass fiir die nicht geringe Zahl von
sozial benachteiligten Kindern und Jugendlichen Bildungsbemiihungen in Bezug auf
die Medien und dariiber hinaus dringend erforderlich sind und dass solche auch fiir
die weniger problematischen Durchschnittsjugendlichen einen wichtigen Entwick-
lungs- und Kompetenzfortschritt erbringen konnen. Aus den vorgetragenen Befunden
und Uberlegungen ergibt sich, dass gerade religidse und ethische Bildung Entschei-
dendes zur Medienbildung beitragen kénnen. Dazu gehort, unbewusste Einfliisse von
Medien-Vorbildern im ethisch-weltanschaulichen Bereich bewusst zu machen sowie
die Fihigkeit der Heranwachsenden zur distanznehmenden Reflexion tiber ihre und
in ihrer Medienrezeption zu stirken. Weiter beinhaltet die religionspddagogische

21 Vgl. Barthelmes/Sander, Erst die Freunde, 141.

22 Vgl hierzu auch Herrmann, Medienerfahrung und Religion, 361.

23 Vgl. hierzu Manfred L. Pirner, Neue elektronische Medien, in: Rainer Lach-
mann u.a. (Hg.), Ethische Schliisselprobleme, Gottingen 2006, 198-215.
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Aufgabe, die Heranwachsenden mit ethisch wertvollen potenziellen Vorbildern in-
nerhalb und auflerhalb der Medienkultur bekannt zu machen sowie ihnen MaBstibe
zur Beurteilung von Vorbildern anzubieten.

Der Vorteil von Vorbildern und Bezugspersonen aus der biblisch-christ-
lichen Tradition liegt in ihrer Vielschichtigkeit, Ambivalenz und Kom-
plexitdt. Sie wiren religionspiddagogisch so zu erschlieBen, dass Kinder
und Jugendliche sie bis ins Erwachsenenalter hinein als hilfreich und
herausfordernd erleben und nicht, wie ihre medialen Bezugspersonen,
mit dem ndchsten Entwicklungsfortschritt abhaken. Dabei ist allerdings
auch dem aus dem Wechsel der Medien-Vorbilder deutlich werdenden
Bediirfnis der Heranwachsenden nach Abgrenzung von fritheren Ent-
wicklungsphasen (»Da war ich ja noch klein!«) Rechnung zu tragen, z.B.
durch die verinderte Perspektivierung und Kontextualisierung von bibli-
schen Bezugspersonen.

Zum Schluss: Etliche der von Kindern und Jugendlichen genannten Me-
dien-Vorbilder sind selbst Kinder oder Jugendliche. Viele populire Me-
diengeschichten zeigen Kinder als unverzichtbar wichtige Personen, die
mitunter sogar das schaffen, woran Erwachsene scheitern, und — vor
allem in Disney-Filmen — von denen die Erwachsenen lernen kdnnen,
was jenseits von Macht und Geld wirklich wichtig im Leben ist. Auch
fiir Jugendliche ist das Identifikationsangebot in den Medien grof. Durch
die jugendlichen Medien-Vorbilder kann das Selbstbewusstsein der He-
ranwachsenden auf ihrem Entwicklungsweg gestirkt werden. Leider sind
religiose Dimensionen bei ihnen selten zu finden. Aber es erscheint reli-
gionspédagogisch lohnenswert, sich in der Medienkultur auf die Suche
zu machen und dariiber hinaus stirker als bisher jugendliche Identifika-
tionspersonen aus dem christlichen Bereich in religitsen Bildungskon-
texten anzubieten.

Dr. Manfred L. Pirner ist Professor fiir Evangelische Theologie/Religionspddagogik
an der Padagogischen Hochschule Ludwigsburg.
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Karin Priester

Rechte Vorbilder bei heutigen Jugendlichen
in der Bundesrepublik

Nach Ergebnissen der Shell Jugendstudien von 2002 und 2006 zeichnen
sich deutsche Jugendliche durch eine grundlegend pragmatische Haltung
aus. Ideologien sind als Orientierungsrahmen ebenso wenig gefragt wie
politisches Engagement und religiose Bindungen. Die neue Generation
pflegt einen unideologischen, leistungsorientierten Habitus und verfiigt
iiber stabile Wertorientierungen.!

Anders dagegen Jugendliche, die rechten Vorbildern nacheifern. In einer
Welt der Vereinzelung suchen sie nach Gruppenzugehdrigkeit, fiir die
der Kamerad als Vorbild steht. Kameradschaft als Verbundenheit im
Kampf um ein gemeinsames Ziel geht iiber individuelle Freundschaft
hinaus und wird verstérkt durch die Gemeinschaft Gleichgesinnter. Die
Aussteigerin Christine Hewicker bekennt, ihr sei es in der rechten Szene
weniger um Politik als um Zusammenhalt und Gruppengefiihl gegan-
gen.? In der Gruppe erfihrt der Einzelne als Glied in der Gemeinschafts-
kette Sinn, Anerkennung und Aufwertung. Im Folgenden unterscheide
ich zwischen der Gruppe als Horde und der Gruppe als Sekte. In der Re-
alitdt gehen diese nur idealtypisch getrennten Gruppenstrukturen jedoch
ineinander iiber, vor allem nach 1996, als die NPD unter ihrem Vorsit-
zenden Udo Voigt eine Offnung zur Skinhead-Szene einleitete.

Die Gruppe als Horde

Der Begriff der Horde bezeichnet in der Soziologie Emile Durkheims die
einfachste Form von Gesellschaft. Eine Horde ist monosegmentir und
die elementarste Form eines sozialen Aggregats. Durkheim nennt sie
auch das Protoplasma der sozialen Herrschaft und die natiirliche Basis
einer jeden Klassifikation. Verliert eine Horde ihre Unabhéngigkeit und
wird zu einem Element einer erweiterten Gruppe, so spricht Durkheim

1 Vgl. Deutsche Shell (Hg.), Jugend 2002. Zwischen pragmatischem Idealismus
und robustem Materialismus, Frankfurt a.M. 2002 und Shell Deutschland Holding
(Hg.), Jugend 2006. Eine pragmatische Generation unter Druck, Frankfurt a.M. 2006.
2 Simone Rafael, Vom Nationalroboter zum Menschen. Aussteigen ist schwer, aber
moglich. Interview mit Christine Hewicker (http://archiv.mut-gegen-rechte-gewalt.
de/artikel.php?id=75&kat=75&artikelid=583, abgerufen am 30. November 2007).
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von einem Klan.? In der Soziologie, aber auch zur Bezeichnung einer
Jungengruppe in der Wandervogelbewegung, wird der Begriff Horde
neutral verwandt. Daneben gibt es aber auch die hier zugrunde gelegte
pejorative Bedeutung von Horde, die mit Instabilitit, Undiszipliniertheit,
Primitivismus, banden- oder rottenformigen Zusammenschliissen und
Ausschweifung konnotiert wird.

Wie bei Jugendlichen insgesamt, so kann man auch bei rechten Jugendli-
chen grob zwischen Idealisten und Materialisten unterscheiden. Zu den
Materialisten sind junge Menschen mit niedrigem Bildungsstand zu
rechnen, die ihre Bildungsferne in einem vulgiren Hedonismus und einer
Hordenmentalitit kultivieren. Symptomatisch sind hier die Lieder der
inzwischen verbotenen rechtsextremen Musikgruppe Landser, die in
ihrem hasserfiillten Primitivismus kaum zu iiberbieten sind.

»Wir steh’n auf Suff und Rock ’n’ Roll [...], Wir scheifien auf das was die Leute
reden [...] Keiner kann uns stoppen / Im Kampftrinker R’n’R saufen, ficken, kloppen
[...] Und nach dem reichlichen Genuss von Alkohol haltigen Séften / Kommt es
dann zum Kampfe, man schldgt mit Leibes Kriften [...] DrauBen stehen die Bullen,
drinnen tobt die Bolognese (sic) / Also hoch das Glas ihr Tiere, ein Hoch unseren
Schnaps-Ausgebern / Auf ihre Miickenhirne und unsere Elefantenlebern.«*

Bewunderung gilt einem als deutsch und ménnlich geltenden Kérper-
ideal, das sich in Trinkfestigkeit und Muskelstirke manifestiert. Zum
Vorbild kann jeder x-beliebige Vorstadtrowdy werden, sofern er iiber
harte Fauste und eine Elefantenleber verfiigt. Diese Jugendlichen orien-
tieren sich nicht an Personen, deren Leben als vorbildlich gilt, sondern
an der symbiotischen Verschmelzung des Einzelnen mit dem Kollektiv-
korper der Horde. Psychoanalytisch gesprochen, wird die Ebene des
Uber-Ich und damit des Werte und Normen vermittelnden personlichen
Vorbildes negiert. In diesem regressiven Hordendasein ist das Welterle-
ben negativistisch und reduziert sich auf Hass: Hass auf Juden und Aus-
lénder, artikuliert in einem brutalen, menschenverachtenden Gassenjar-
gon.

Eine Person zum Vorbild nehmen setzt Individuation voraus, den Willen,
sich in Beziehung zu einer anderen Person zu setzen, sich zu vervoll-
kommnen, einem Ideal nachzueifern. Von Vorbildern in einem kon-
struktiven Sinne kann bei dieser Gruppe also kaum die Rede sein. Der
britische Dramatiker Marc Ravenhill hat in dem Theaterstiick mit dem
Sudeltitel Shoppend&Ficken den perspektivlosen, triebgesteuerten Kos-
mos solcher Jugendlichen dargestellt. Wer aber vom Konsumideal des

3 Vgl. Emile Durkheim, Uber soziale Arbeitsteilung. Studie iiber die Organisation
hoherer Gesellschaften, Frankfurt a.M. 1966, 230 sowie Ders., Die elementaren
Formen des religiésen Lebens, Frankfurt a.M. 1981, 566.

4  Landser — Ran an den Feind LYRICS (http://www.micetrap.net/lyrics/landrananden.
html, abgerufen am 4. Mai 2007).
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Shoppen ausgeschlossen ist, dem bleiben als Lusterfahrung immer noch
das Kloppen und das Ausleben einer entsublimierten Sexualitit.

Die Gruppe als Horde bleibt den hedonistischen Leitbildern der beste-
henden Gesellschaft verhaftet. Thr rudimentéires Rechtssein antwortet auf
die Erfahrung, dass das Vorbild des winners fiir sie nicht erreichbar ist.
Frustration duBert sich in Hass und dumpfer Wut; es dominieren das In-
stinkthandeln aus dem Bauch heraus und die Suche nach Siindenbécken.
Die martialisch klingenden Namen einschligiger Rechtsrock-Bands
verweisen auf Kampf, Kraft, Sturm, Front, Krieg, Widerstand und Noie
Werte, ausgerichtet an Eugenik und Euthanasie.

Die Gruppe als Sekte

Der Begriff der Sekte ist in der Religionswissenschaft und Soziologie
wegen seiner negativen Bedeutung umstritten. Heute spricht man eher
von neuen religiosen Bewegungen. Unter Sekten versteht man schismati-
sche religiose Gruppen, die durch Abspaltung von einer bestehenden re-
ligiosen Denomination oder Kirche entstanden sind. Reserviert man den
Begriff der Sekte im engeren Sinne fiir ein religidses und religions-
soziologisches Phianomen, so ist er auf die hier behandelten politischen
Zusammenschliisse nicht anwendbar. Versteht man Sekten hingegen
auch als soziales Phdnomen und als soziale (Protest-)bewegung, so ldsst
sich funktional und organisationssoziologisch auch von politischen Be-
wegungen als von Sekten oder Quasisekten sprechen. Wenn hier also im
Zusammenhang mit Rechtsextremismus, in Anlehnung an die Wortwahl
von ehemaligen Insidern der scene, von Sekte gesprochen wird, ist vor
allem das Organisationsmodell gemeint. Dazu zdhlen die von den ju-
gendlichen Aussteigern selbst hervorgehobenen Momente der totalen
Vereinnahmung, die engmaschige Organisationsstruktur, Auserwihlt-
heitsbewusstsein und gruppenkonformes Verhalten der Mitglieder, geis-
tige und psychische Unmiindigkeit, rigorose Disziplin, strenge Selek-
tionsmechanismen, soziale Isolation und Abschirmung von der AuBen-
welt, autoritire Gruppenstrukturen, absoluter Gehorsam und totales
Engagement, nicht selten in Verbindung mit einem charismatischen
Gruppenfiihrer. Diese und weitere Merkmalsbeschreibungen der Organi-
sationsstruktur haben dazu gefiihrt, dass der aus der politischen Sprache
stammende Begriff des Totalitarismus auch auf Sektenstrukturen An-
wendung findet, wie umgekehrt der aus der Religionswissenschaft
stammende Begriff der Sekte auch auf politische Phinomene angewandt
werden kann. Dies gilt insbesondere fiir rechtsextreme Vereinigungen,
die, anders als sich strikt sidkular verstehende politische Organisationen,
explizit auch kultische, spirituelle, mystische und esoterische, im wei-
testen Sinne also religiose Dimensionen ansprechen und einschligige
Bediirfnisse bei Jugendlichen kompensieren.

Fragt man nach den funktionalen Aspekten von religiosen Sekten
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und/oder politischen Quasisekten, so hat der Soziologe Peter L. Berger
von der Funktion des Selbstschutzes kognitiver Minderheiten gegen eine
feindliche Umwelt gesprochen, welche die Sekte biete.’> Von besonde-
rem Interesse fiir die Rechtsextremismusforschung ist der soziologische
Erkldrungsversuch von Sekten durch die amerikanischen Religions-
soziologen Rodney Stark und William Sims Bainbridge.® Sie vertreten
die These, dass Menschen durch Hinwendung zu einer Sekte nach Kom-
pensation fiir erlebte oder befiirchtete Deprivationen suchen. Die Mit-
gliedschaft in einer religitsen Sekte oder in einer rechtsextremen Quasi-
sekte kompensiert bestimmte Bediirfnisse, die, vor dem Hintergrund
relativer Deprivierung und gesellschaftlicher Anomie, vom Establish-
ment — den Kirchen im Verhiltnis zu den Sekten oder den etablierten
GrofBparteien im Verhdltnis zu rechtsextremistischen Organisationen —
nicht abgedeckt werden.”

Der Gruppe als einer quasireligidsen Sekte neigen eher jene Jugendli-
chen zu, die sich mit idealistischem Anspruch als rechts verstehen. Ge-
gen die bestehende materialistische Konsumgesellschaft gerichtet, su-
chen sie eine Alternative in der Verbindung von Nationalismus und
einem vélkischen Sozialismus. Strukturell dhneln diese Gruppen religic-
sen Vergemeinschaftungen, was die von Birgit Rommelspacher inter-
viewten Aussteiger aus der rechten Szene betonen: »Ich habe mich ver-
standen wie ein christlicher Missionar, die wollten ja auch fiir ihren
Christus leiden, fiir das Christentum. Genauso habe ich mich verstanden.
Ich wollte fiir den Nationalsozialismus leiden. Adolf Hitler war mein
Gott.« [...] »Die rechte Szene ist durchaus einer Sekte vergleichbar. Sie
gibt einem scheinbare Ideale, fiir die es sich zu kimpfen lohnt. Alle an-
deren Menschen sind scheinbar verblendet.«® Ein anderer Aussteiger er-
kennt: »Die Abschottung nach aufien und der Stellenwert dieses sozialen
Umfeldes — verstirkt durch die fast schon mystische Uberhohung von
Begriffen wie »Treue¢, yKameradschaft«, »Hingabe« — bewirkten bei mir
und den andern eine gewisse psychische Abhéngigkeit von der Szene: Es
war wie eine Sekte.«” Ein weiterer erlebte seine Politisierung in der rech-
ten Szene als »Unterwerfung, totale Selbstaufgabe, die Ideologie anneh-
men wie Jiinger die Religion, in ihr aufgehen. Kein Nachdenken, keine

5 Peter L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft. Elemente einer
soziologischen Theorie, Frankfurt a.M. 1988, 155f.

6 Vgl. Rodney Stark und William Sims Bainbridge, The Future of Religion. Secu-
larization, Revival and Cult Formation, Berkeley/Cal. 1985.

7 Es sei darauf hingewiesen, dass in der Rechtsextremismusforschung der von dem
Bielefelder Soziologen Wilhelm Heitmeyer vertretene Desintegrationsansatz von
dhnlichen Primissen ausgeht: Hauptursache flir die Hinwendung von Jugendlichen
zum Rechtsextremismus sei die Erfahrung von relativer Deprivation und Anomie.

8 Birgit Rommelspacher, »Der Hass hat uns geeint«. Junge Rechtsextreme und ihr
Ausstieg aus der Szene, Frankfurt a.M. 2006, 51.

9. Ebd., 19
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Kritik, keine Diskussion.«!® Die Gruppe nimmt Ziige einer ordens-
dhnlichen Vereinigung nach dem Vorbild der SS, des Ordens mit dem
Totenkopf, an. Zugehorigkeit zu einer Sekte, die von den kritischen Aus-
steigern als bedingungslose Unterwerfung erfahren wird, vermittelt aber
auch Elitebewusstsein. Das negative Stigma des Ausgeschlossenen und
Zukurzgekommenen kehrt sich zum positiven Stigma der Auserwihltheit
und Uberlegenheit um. Aussteiger berichten, dass sie sich in der rechten
Szene aus der Masse herausgehoben gefiihlt hitten. Hier stehen nicht die
hedonistischen Werte unmittelbarer Triebbefriedigung und das Ausleben
von Aggressionen im Vordergrund, sondern umgekehrt autoritire Werte
wie Selbstaufgabe, Unterwerfung, Gehorsam und Disziplin.

Nationale Freiheitshelden und Widerstandskédmpfer als Vorbilder

Bevor Personen der Geschichte als Vorbilder ins Blickfeld von Jugendli-
chen treten, {ibernehmen zunidchst lokale Gruppenfiihrer, meist Schla-
gertypen mit ausgeprigter korperlicher Prisenz, diese Rolle. Local
heroes wie der hiinenhafte Ostberliner Ridelsfithrer Ronny Busse, der
1987 maBgeblich am Uberfall auf die Zionskirche beteiligt war, genie-
Ben hiufig geradezu einen Kultstatus.

Je mehr sich Jugendliche politisieren, sei es, dass sie aus dem dumpfen
Umfeld rechter Schldgertrupps mit ihren Saufgelagen heraustreten oder
dass sie nach Orientierung fiir ihren ideologisch noch unbestimmten
Idealismus suchen, desto bedeutsamer werden iiber die Lokalmatadore
hinausweisende Personen. Vorbildfunktion haben vor allem nationale
Freiheitshelden, denen im rechten Spektrum immer schon eine hohe
Wertschitzung zuteil wurde. Hitler berief sich auf den Tiroler Freiheits-
kdmpfer Andreas Hofer, den Buchhindler Johann Philip Palm, den Na-
poleon in den Freiheitskriegen standrechtlich erschiefen lie, und den
nationalrevolutiondren Freikorpskdmpfer Albert Leo Schlageter, der zur
Zeit der Ruhrbesetzung durch die Franzosen Sabotageaktionen durch-
fiihrte.

In Frankreich erfiillt Jeanne d’Arc als Tkone des Widerstandes gegen die
Engldnder die Rolle der patriotischen Freiheitsheldin, auf die sich nicht
nur Nationalisten, sondern auch Republikaner berufen. Wie der Histori-
ker Michel Winock am Beispiel der kriegerischen Jungfrau zeigt, sind
nationale Helden und Erinnerungsorte historisch immer umstritten und
als Bezugspunkte umkampft.!! Unterschiedliche politische Krifte versu-
chen sich ihrer zu bemichtigen, in ihre Diskurse zu integrieren und die
Legendenbildung durch Ubersetzung und Transposition historischer auf
zeitgendssische Freund-Feind-Konstellationen zu befordern. So ver-

10 Ebd., 166f.
11 Michel Winock, Une mémoire disputée, in: Pierre Nora (Hg.): Les Lieux de
Mémoire, 8, Paris 1992, 701-714.
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suchte um 1900 der Wortfiihrer der franzésischen Antisemiten, Edouard
Drumont, Jeanne d’Arc fiir seine Propaganda nutzbar zu machen, indem
er ihren Kampf ethnisch konnotierte. Als Keltin und damit ethnisch reine
Franzosin habe sie das Vaterland vor den fremden Invasoren gerettet. Zu
ihrer Zeit hiel der Feind zwar England, zu Beginn des 20. Jahrhunderts
heile er dagegen Judentum und Freimaurerei. Und am Ende des Jahr-
hunderts beruft sich der rechtsextreme Front National wiederum auf
Jeanne d’Arc, diesmal als Kronzeugin gegen Uberfremdung durch Im-
migration, Globalisierung und den Abbau nationaler Souverinitit durch
die EU. In Italien reklamierten antifaschistische Partisanen den Frei-
heitshelden Giuseppe Garibaldi ebenso fiir sich wie Mussolini, der den
Léwen der Freiheit in einer Rede von 1932 in eine Kontinuitétslinie vom
italienischen Freiheitskampf im 19. Jahrhundert zur nationalen Wieder-
geburt im Faschismus stellte.!2 Ahnlich in Deutschland: » Auch das deut-
sche Volk hat seine revolutiondre Tradition«, schrieb Friedrich Engels
und setzte Florian Geyer, einem Anfiihrer im Deutschen Bauernkrieg,
ein ehrendes Denkmal.!? Die von Geyer gefiihrte Schwarze Schar sei, so
Engels, ein Elitekorps gewesen, was andererseits auch die SS mit ihrem
Organ Das schwarze Korps bewog, sich auf Geyer zu berufen und eine
Kavalleriedivision der Waffen-SS nach ihm zu benennen. Ahnlich erging
es Schlageter, dessen Anhdnger, der Kommunist Karl Radek, 1923 aus
Anlass von Schlageters Tod aufrief, die Sache der Nation zur Sache des
Volkes zu machen.

Nationale Freiheitshelden lassen sich also unterschiedlich konnotieren
und kontextualisieren. Vielfach treten rechte Jugendliche heute daher
auch mit Abbildungen des siidamerikanischen Revolutionshelden Che
Guevara auf, verehren den Commandante Marcos als Anfiihrer der me-
xikanischen Zapatisten oder tragen das Pali-Tuch der Palistinenser.

Zum rechten Vorbild eignen sich in der Regel keine Berufspolitiker, erst
recht keine Intellektuellen, sondern Minner mit dem Image des Unter-
grundkdmpfers oder Guerilleros. Die Tatsache, dass Che Guevara zu sei-
nen Lebzeiten ein Held der Linken war, ist dabei sekundir. Bei diesem
ideologischen cross-over kommt es in erster Linie auf Intransigenz, Ent-
schlossenheit, Widerstand und den romantischen Habitus des Irreguldren
an. Jugendliche, die dem rechten Spektrum zuneigen, konstruieren sich
heute auch zwischen rechts und links changierende Collage- oder Patch-
work-Vorbilder. Gegen das liberale, von den USA als Hegemonialmacht
ausgehende Freiheitsideal setzen sie das ethnisch verengte Ideal natio-

12 Benito Mussolini, Rede vom 30. Mai 1932 anlésslich der Einweihung einer Sta-
tue zu Ehren der Frau von Garibaldi, Anita, auf dem Gianicolo in Rom. Darin heif3t
es: »Die [faschistischen] Schwarzhemden, die in den Jahren der Demiitigung zu
kampfen und zu sterben verstanden, stellten sich politisch in die Linie der [garibaldi-
nischen] Rothemden und ihres tapferen Anfiihrers« (http://www.ilduce net/discanita.
htm), abgerufen am 14. Mai 2007).

13 Friedrich Engels, Der deutsche Bauernkrieg, in: Karl Marx / Friedrich Engels,
Werke 7, Berlin 1960, 329.
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naler oder regionaler Selbstbestimmung. Kleine Widerstandsgruppen
bieten wie der biblische David dem groflen Goliath, vertreten durch das
System oder den US-amerikanischen Imperialismus, die Stirn, und allein
schon aufgrund dieses Kriifteverhiltnisses glauben sie, Recht und Ge-
rechtigkeit auf ihrer Seite zu haben.

Hess, Wessel, Schlageter als deutsche Helden

In Deutschland berufen sich Jugendliche auf Nationalrevolutiondre als
rechte Vorbilder, die, bedingt durch die deutsche Geschichte, nicht als
siegreiche Helden, sondern als Mirtyrer verehrt werden. Es sind dies vor
allem Rudolf Hess, der Berliner SA-Fiihrer Horst Wessel, die Briider
Strasser sowie Albert Leo Schlageter. Ihr Vorbildcharakter liegt darin,
dass sie entweder — wie Wessel und Schlageter — schon im NS-Regime
als Martyrer verehrt wurden, dass sie durch ihren friithen Tod nicht direkt
mit den Verbrechen des Regimes in Verbindung gebracht werden kon-
nen oder dass sie, wie die Strassers, den Mythos nihren, es habe eine
Alternative zu dem von Hitler eingeschlagenen Weg gegeben.

In einer Berliner Schule antwortete ein rechtsextremer Schiiler seiner Lehrerin, die
die Verbrechen des Nationalsozialismus behandelt hatte: »Sie haben véllig Recht.
Hitler war ein groBer Verbrecher. Er hat den Nationalsozialismus an das Kapital ver-
raten. Unsere Leit- und Vorbilder sind nicht Hitler, Himmler oder Goebbels sondern
Hess, Wessel und Strasser.«!4 Diese Minner stehen fiir ein Biindnis von National-
kommunisten und nationalen Revolutionéren, das sich in Ostdeutschland hiufig mit
einer von rechts instrumentalisierbaren DDR-Nostalgie verbindet. Hitler und andere
NazigréBen gelten aber bezeichnenderweise nicht als Verbrecher an der Menschlich-
keit oder als Kriegsverbrecher; ihr Verbrechen reduziert sich auf den Verrat am Ideal
einer wahren Volksgemeinschaft.

Vor allem das Schicksal des bis zu seinem Freitod in Spandau inhaftier-
ten Rudolf Hess hat in der rechten Szene zu Legenden- und Mythenbil-
dung gefiihrt. Daran sind maBgeblich auch Rechtsrockbands wie Landser
beteiligt: »Fiir ihn gab’s keine Gnade und kein Bedauern/Niemand ist je
so gepeinigt worden / Um ihn am Ende dann auch noch zu ermorden.«
Und der in der rechten Szene bekannte und geschitzte Liedermacher
Frank Rennicke dichtet holprig, aber volkspidagogisch: »Damals im Mai
— die Flugmotoren dréhnten — / Hess startete zum Flug nach Engeland; /
Doch die Englénder, sie wollten ihn nicht héren, / [...] Mit Rudolf Hess
ist uns ein Held geboren, / er ist uns Lehrer, Vorbild und Garant! / Die

14 Zit. nach Michael Rump-Réuber, »Ich brauche Argumente, um Position bezie-
hen zu konnen«, in: blz, Mitgliederzeitschrift der GEW Berlin, 03-04, 1999
(http://www.gew-berlin.de/blz/-117 htm, abgerufen am 30. April 2007).
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deutsche Jugend sollt’ alles von ihm héren, / [...] Doch wir wollen im-
mer stolz sein Erbe lehren, bis der Tag kommt er allen Vorbild ist!«!5
Aus heutiger Sicht hat Hess den Vorzug, politisch eher blass gewesen zu
sein und im Schatten seines Herrn und Meisters gestanden zu haben,
denn gerade dies priddestiniert ihn zum Vorbild. Als Stellvertreter Hitlers
zehrt er von dessen Charisma, ohne aus der Sicht seiner Verehrer fiir
Niederlage, Verbrechen und Verrat verantwortlich zu sein. Hinzu kommt
als Projektionsfliche fiir Heldenverehrung der mysteriése Alleingang bei
seinem Flug nach England und nicht zuletzt die Aura seiner lebensling-
lichen Inhaftierung. Mit Hess als Friedensflieger kann man sich von der
Kriegsschuld exkulpieren und das Téter-Opfer-Verhéltnis geradezu um-
kehren. Der Nazi mutiert zum Friedensfreund und zum Opfer der starr-
sinnigen und rachsiichtigen Alliierten. Als Mértyrer zeichnet sich Hess
iiberdies durch Standvermdgen und feste Gesinnung aus. Unbeugsam
und stark habe er die jahrzehntelange Einsamkeit mannhaft ertragen.
Sein Geburtsort, das oberfrankische Wunsiedel, ist alljghrlich im August
das Ziel des Rudolf-Hess-Gedenkmarsches. Wurden 2003 2600 Teil-
nehmer bei diesem rechtsextremistischen Event gezihlt, so waren es nur
ein Jahr spéter bereits 3800, darunter zahlreiche Giste aus dem Ausland.
Hier kann die Inhumanitét des NS-Regimes in den Schatten treten ange-
sichts der /mhumanitdt gegeniiber einem alten, wehrlosen Mann bis hin
zu Verschworungstheorien, Hess sei am Ende seiner Tage ermordet
worden.

Auch der nationalistische Widerstandskdmpfer Albert Leo Schlageter, der schon vor
1933 zum Blutzeugen und Mdrtyrer der Bewegung erhoben worden war, iibt auch
heute noch »eine starke Faszination auf rechtsradikale und neonazistische Splitter-
gruppen und deren Sympathisanten sowie auf Burschenschaften aus.«'® Bei der
bayerischen Burschenschaft Danubia referierte 2001 ein Neonazi iiber Schlageter
unter dem Titel »Das Leben und Sterben eines deutschen Helden«. Freie Kamerad-
schaften fithren ihn im Namen oder organisieren Gedenkversammlungen vor den
zahlreichen, immer noch bestehenden Schlageter-Denkmilern zwischen der Heimat
des deutschen Helden, dem Schwarzwald, und Nordwestdeutschland.

Vorbedingung fiir die erfolgreiche Inszenierung eines Heldenkonstrukts
sei die Simplifizierung komplexer Sachverhalte und die pidagogisch-
priskriptive Idealisierung, schreibt Fuhrmeister und zeigt, wie bei der
Inszenierung nationalsozialistischer Martyrer dltere Schemata von Hel-
denehrung mit neuen Medien amalgamiert wurden. »Eine zentrale Rolle

15 Frank Rennicke, Damals im Mai — Rudolf Hess, in: Das rechtsextreme Musik-
spektrum: Rechtsrock, Liedermacher, Dark Wave/Gothics, Black Metal (http://www.
ida-nrw.de/html/-Hmusi.htm, abgerufen am 29. April 2007).

16 Christian Fuhrmeister, Ein Mirtyrer auf der Zugspitze? Glithbirnenkreuze,
Bildpropaganda und andere Medialisierungen des Totenkults um Albert Leo Schla-
geter in der Weimarer Republik und im Nationalsozialismus, zeitenblicke 3, 1, 2004,
11 (http://zeitenblicke/-historicum.net/2004/01/fuhrmeister/index.html, abgerufen am
13. Mai 2007).
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kommt dabei der Ubernahme, Anverwandlung und Umformung christli-
cher Ikonographie zu, von Begrifflichkeiten wie »Blutzeuge« bis zu Struk-
turen der Heiligenkulte.«!”

Rechte Erlebniswelten: Musik als Identitiit stiftendes Medium

Heutige Rechte fiihlen sich indessen eher von einem neuen Heidentum
angezogen und bevorzugen neopagane Symbole wie das Keltenkreuz,
das SS-Sinnbild der Schwarzen Sonne oder germanische Runen, zumal
die nationalsozialistische Choreographie mit ihrer Lichtmetaphorik aus
politischen, aber auch aus dsthetischen Griinden keine Wirkungsmacht
mehr entfalten kann. Der 1991 an Aids verstorbene Neonazifiihrer
Michael Kiihnen bekannte sich zu seiner in rechten Kreisen nach wie vor
tabuisierten Homosexualitit, prangerte die christliche Leib- und Sexual-
feindlichkeit an und rief zu einer Abkehr von dieser Spiefertradition auf.
Uberdies konnen rechte Jugendliche, vor allem in den neuen Bundeslin-
dern, kaum noch auf christliche Traditionsbestdnde und Erinnerungen an
deren Ikonographie und Symbolik zuriickgreifen. Die vélkisch-heidni-
sche Tradition gewinnt daher an Boden; zu ihrem Sprachrohr macht sich
vor allem die rechte Black Metal-Szene, etwa die Erfurter Musikgruppe
Absurd: »Runenverse, uralte Weisen klingen auf’s neu im Skaldensang. /
Was einst war, soll wieder strahlen, stolz, im schénen alten Klang. / Blut
und Ehre, Mut und Treue, war’n der Alten héchste Zier. / Solches Ideal
soll leiten uns, den Ahnen folgen wir!«!8

Blut und Ehre als ideologische Ideale stehen auch im Zentrum des internationalen
Blood & Honour-Netzwerks, das sich, ausgehend von GroBbritannien und bis zu
seinem Tod 1993 angefiihrt von dem neonazistischen Rockmusiker Ian Stuart Do-
naldson von der Band Skrewdriver, Anfang der neunziger Jahre auch in Deutschland
ausgebreitet hat. Ziel dieses durch den millionenfachen Verkauf von CDs iiberaus
florierenden kommerziell-ideologischen Verbundsystems ist es, Patrioten verschie-
dener Richtungen im Kampf zu vereinen und international zu vernetzen. Freie Kame-
radschaften, Naziskins, Freie Nationalisten und andere Szene-Aktivisten fithlen sich
von der Authentizitdt der rechten Rockmusik ebenso angesprochen wie von der mo-
dernen, auf informellen Netzwerken beruhenden Organisationsform.

Fiir dieses Amalgam aus Freizeitwert, Lebensgefiihl und politischer Bot-
schaft hat sich inzwischen der Begriff Erlebniswelt eingebiirgert.!® Mit
Erlebniswelt wird die zentrale Rolle betont, die heute die Musik im
Leben von Jugendlichen spielt. Der von der NPD propagierte Kampf um
die Kopfe versteht sich daher als Kulturkampf, der sich der einst ver-

17 Ebd.;5.

18 Absurd, Als die Alten jung noch waren (http://gettherhythm.com/a/absurd/als
die_alten_jung noch_waren.html, abgerufen am 31. November 2007).

19 Vgl Innenministerium des Landes Nordrhein-Westfalen, Verfassungsschutz,
Menschenverachtung mit Unterhaltungswert, Diisseldorf 2005.
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femten angelsdchsischen Musikrichtungen bedient, um Anschluss an
heutige jugendkulturelle Vorlieben zu finden. Zugleich gehe es aber
auch um eine deutsche Kulturrevolution, deren Ziel gerade die Befreiung
von der US-amerikanischen Einheitskultur ist.

Diese Musikszene ist stilistisch duflerst vielfiltig. In der rechten Skin-
head-Szene wird der Rechtsrock als Ausdruck brutaler Hordenmentalitiit
bevorzugt. Eine vermeintlich proletarische Rebellion feiert — und er-
schopft — sich in Saufen, Grolen, Randale, Uberfillen auf Auslinder und
Pogen, letzteres eine Gewalt betonende Korpersprache zwischen Tanz,
Klopperei und einer Art Freistilboxen. Das Anarchische und Exzessive
dieser regressiven Erlebniswelt st6ft naturgemiBl bei disziplinierten,
ideologisch gefestigten rechten Jugendlichen auf Kritik. Die Einbezie-
hung der Skinhead-Szene in die rechtsextreme Parteienlandschaft, hier
vor allem die NPD, bleibt im Selbstverstindnis rechter Parteikader am-
bivalent und gestaltet sich als Dualismus von Kopf und Hand — hier
autoritdre Strukturen, eine fest gefiigte rechte Ideologie und straffe Fiih-
rung, dort die proletarischen Stoftrupps und dumpfen Schldgerkolonnen,
von deren Gewaltbereitschaft man sich hdheren Orts jederzeit distanzie-
ren kann.

AbschlieBende Uberlegungen

Personen als Vorbilder rechter Jugendlicher sind nationale Freiheitshel-
den, patriotische Widerstands- und Untergrundkdmpfer, die, bezogen auf
Deutschland, nicht als siegreiche Helden verehrt werden, sondern als
Mirtyrer im Dienst an Volk und Vaterland und als Opfer des generali-
sierten Anderen.?’ Der generalisierte Andere ist der Feind schlechthin
und historisch variabel: die franzosischen Besatzer in der Weimarer Re-
publik, die Alliierten im Zweiten Weltkrieg und danach, der US-ameri-
kanische Imperialismus heute, die Juden immer und ohnehin, die Tiirken
und andere Immigranten, die Linke mit ihrem Multikulturalismus. Konn-
te der Nationalsozialismus noch an die christliche Ikonographie ankniip-
fen, so zeichnet sich heute auch im rechten Spektrum eine Entchrist-
lichung ab, die indessen lidngere, bis auf Nietzsche, auf vélkische
Bewegungen und Teile der Konservativen Revolution zuriickreichende
Wurzeln hat.

In der rechten Musikszene ist eine Asthetik am Werk, der es um vor-
rationale, nicht-kognitive Erlebniswelten und Lebensgefiihle, auch um
die Asthetisierung der Gewalt geht. Daneben fungiert die Verehrung von
Rudolf Hess als Kristallisationspunkt kultischer Elemente und kniipft an

20 Der Begriff des »generalisierten Anderen« stammt von dem amerikanischen
Soziologen und Sozialphilosophen George Herbert Mead. Er versteht darunter indes-
sen den Reprisentanten der Gesellschaft, der das kollektive Gewissen und die Nor-
men und Werte an das Individuum herantrigt.
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die faschistischen Opfer- und Mirtyrerkulte an. Der Ort Wunsiedel ist
Weihestitte, Erinnerungsort und Aufmarschforum, auf dem sich die
rechte Szene ihrer Stidrke und Identitit versichern kann. Diese kultisch
besetzte rechte Sphéire wird getragen und iiberw6lbt von irrationalen
Stromungen wie Esoterik, New Age, Okkultismus, pantheistischem
Organizismus, arischer Spiritualitit, Ariosophie und Mystik als Aus-
druck eines antiwestlichen, anti-aufklidrerischen Lebens- und Gesell-
schaftsentwurfs. Hier fungiert der mittelalterliche Mystiker Meister Eck-
hart als spirituelles Vorbild. Er habe mit dem Mythos von der Geburt
Gottes in der Seele eine spezifisch europdische, gegen vorderasiatisch-
semitische Kulte gerichtete, anti-universalistische Religiositit propa-
giert; Gott sei weder in einem weltabgewandten Jenseits angesiedelt
noch fungiere er als Gesetzgeber. Vielmehr werde er bei Eckhart, wie
schon bei den heidnischen Germanen, zu einer eigenschaftslosen, mit der
Natur identischen Gottheit, damit als ethischer Bezugspunkt aber obsolet
zugunsten der arteigenen Hochwerte der Germanen oder Arier wie Ehre,
Treue und Freiheit.

Strémungen dieser Art hatten im letzten Viertel des 20. Jahrhunderts unter Jugendli-
chen — auch im links-alternativen Milieu — gréferen Zulauf als heute und lieen sich
mit einem apokalyptisch-6kologischen Bewusstsein verbinden, fiir das der schil-
lernde, sich vélkisch-alternativ verstehende Rudolf Bahro als Vorbild und Guru
stand. Wie schon der NS-Ideologe Alfred Rosenberg empfahl auch Bahro den Deut-
schen, Meister Eckhart zu lesen, um ihrem eigenen Traum zu folgen, fabulierte von
einem griinen Adolf und ?ropagierte einen gegen die jiidisch-christliche Tradition
gerichteten Pantheismus.?! Doch gerade wegen ihres intellektuellen und elitiren
Habitus eignet sich die Figur des Gurus als ideologischer Grenzverwischer kaum als
rechtes Vorbild, richtet sich dieses doch primdr am kdmpferischen Tatmenschen aus,
an Eindeutigkeit in Gesinnung und Tat, an Unbeugsamkeit und Treue, denen ein un-
terhinterfragbarer religiser Status zugeschrieben wird.

Die pragmatische Grundeinstellung der heutigen jungen Generation
scheint sie in ihrer Mehrheit wenig anfillig zu machen flir rechte Vorbil-
der. Inwiefern allerdings Personen in einer Zeit, in der das als autonom
gedachte, innengeleitete (David Riesman) biirgerliche Individuum auf
dem Riickzug ist zugunsten variabler, ephemerer, {iber emotionale Er-
lebniswelten vermittelter Bastelidentititen, iiberhaupt noch als Vorbilder
in der politischen Sozialisation von Jugendlichen fungieren, muss weite-
ren Untersuchungen vorbehalten bleiben.

Dr. Karin Priester war bis Februar 2007 Professorin fiir Soziologie am Institut fiir
Soziologie der Westfiilischen Wilhelms-Universitit Miinster.

21 Vgl. Peter Kratz, Rudolf Bahro im »Neuen Zeitalter«, in: Die Gétter des New
Age, 0.0., 2002 (http://home.snafu.de/bifff/BaBu.htm, abgerufen am 29. April
2007).



83

Luise Becker

Vorbilder in der islamischen Erziehung

7 =

Gelehrt hat ihn einer, der iiber starke Macht verfiigt [Koran 53:5]1

Der Koran als grundlegendes Buch der islamischen Erziehung versteht
sich im Ganzen als Gottesrede der zweifelsfreien Rechtleitung. Wahr-
lich, Wir Selbst haben dir den Koran als Offenbarung herab gesandt
[76:23]. Gottliche Rede wird im Offenbarungsgeschehen kund, ist in
einem Buch inlibriert und bleibt in seinem Wortlaut geschiitzt, so die
koranischen Aussagen. Die Offenbarung versteht sich als abschliefien-
des, jedoch die fritheren Schriften bestdtigendes Buch, welches beispiel-
haft in der Auseinandersetzung mit dem Leben Orientierung schenkt, so
wie dies bereits seine Vorbilder taten.? Erziehung durch Vorbildfunktion
spielt in der islamischen Ethik von jeher eine bedeutende Rolle. Das
Werden des Menschen von seiner Zeugung bis zum Erwachsenen ist
ohne Vorbildfunktionen nicht denkbar. Im stetigen Wandel des Men-
schenbildes schaut es bisweilen jedoch in der Erziehung so aus, als habe
die Vorstellung, durch eigene Erfahrung die Bedeutung von Vorbildern
ginzlich ersetzen zu konnen, mehr Potential fiir die Entwicklung des
Menschen mit sich gebracht. Wir sprechen heute eher von Idolen, die
bisweilen jedoch die eigene Personlichkeit iiberlagern oder gar ersetzen.
Je mehr jedoch diese hinter das Idol zuriicktritt, je deutlicher ist die Ge-
fahr, dass dieses vergéttlicht wird. Achtsamkeit ist darum darauf zu le-
gen, das Wesen von Vorbildern stets kritisch zu hinterfragen und neu zu
definieren. Welche Rolle und Funktion hat dieses Element beim Werden
des Menschen, wo liegt das Fordernde, und wo sind die Grenzen.

1 Kann Gott dem Menschen ein Vorbild sein?

In der Gottesbeziehung besteht der Islam darauf, dass Gott »Der ganz
Andere« ist, der mit keinem uns bekannten Messinstrument Erfassbare.
Wie kann er unter diesen Umstdnden Vorbild sein? Der Koran bezeich-
net Gott jedoch auch als den ersten und besten Imam, der dem Menschen
vermittelt, was er aus eigenem Wissen nicht zu erfassen vermag (96:4—

1 Die Koranzitate dieses Beitrags sind eigene Ubersetzungen.

2 Gewiss, Wir hatten die Thora, die Rechtleitung (huda) und Licht war, herabge-
sandt. Damit haben die Propheten, die sich hingaben (aslamu), den Juden Recht ge-
sprochen, und so auch die Rabbiner und die Gelehrten; denn ihnen wurde aufgetra-
gen, das Buch Gottes zu bewahren, und sie waren seine Hiiter [5:44].



122 Luise Becker

5). Der Begriff Imam bedeutet »der durch Vorbildfunktion Lehrende«.?
Wir lesen auch: Die Blicke erfassen Gott nicht, doch er erfasst die Blicke
(6:103). Er umfasst alles mit Wissen (20:98) und: Nichts ist IHM gleich
(112:4). Bisweilen macht der Koran dann aber wieder AuBerungen der
Nihe Gottes zu Seinem Geschopf Mensch, die eine verbliiffend enge
Gemeinschaft, ja sogar eine Partnerschaft an einem gemeinsamen Pro-
jekt signalisiert, wobei der eine Partner zwar der an Wissen und Kénnen
tiberlegene, der Vollkommne ist, das gemeinsame Anliegen aber ohne
die Mitarbeit des anderen Partners nicht denkbar erscheint. Auf die Le-
benswirklichkeit der medinensischen Gemeinde eingehend, heifit es zum
Beispiel: Wer ist es, der Allah ein gutes Darlehen geben will? ER wird
es ihm um ein Vielfaches mehren, und ihm wird ein wiirdiger Lohn zuteil
[57:11] und: Allah ist dankbar und nachsichtig [64:17]. Gott der Unbe-
diirftige erweist sich dem Menschen gegeniiber dankbar? Die Theologie
hat dies dahingehend gedeutet, dass der Mensch die Vorbildfunktion fiir
ein gelungenes Leben aus Gottes vorbildlichem Handeln am Menschen
erkennen kann, der sein Geschdpf anleitet, durch Zuwendung zu seinen
Mitgeschdpfen sich dem eigentlichen Urheber dieser Taten anzunihern.
Darum schlieBt Gott einen Bund mit dem Menschen und erneuert diesen
Bund »in Erinnerung« durch die Geschichte hindurch. Ein Bund ist eine
vertragliche Abmachung mit beiderseitiger freier Willenserkldrung. Er
(Gott) sprach: »Erkennt ihr das an und nehmt ihr unter dieser (Bedin-
gung) das Biindnis mit Mir an?« Sie sagten: »Wir erkennen es an.« Er
sprach: »So bezeugt es, und Ich will mit euch unter den Zeugen sein«
[3:81]. Im Wortlaut des Bundes erweist sich Gott nicht nur als Beispiel
fiir Fiirsorge und Giite, nein, es fehlt auch nicht an Vertrauensbeweisen
gegeniiber dem bediirftigen und unvollkommenen Vertragspartner.

Der erste Bund mit Vorbildfunktion Gottes war daher der mit Adam, der
als Sinnbild fiir die ganze Menschheit am Beginn der Menschheitsge-
schichte steht. Adam als Synonym fiir »Mensch sein« entschied sich be-
kanntlich gegen das Gebot Gottes und vereinnahmte, was ihm nicht ge-
horte. Sie afien beide davon (20:121). Der Koran beschreibt dies als die
Sehnsucht des Menschen nach Unabhingigkeit, Sicherheit und Unver-
génglichkeit, so sein wie' Gott. Erzieherisch prigender als das Paradies-
geschehen selbst ist die Schilderung der Bewiltigung seiner Folgen. Sie
ist dem Bund, den Gott mit Adam schloss, wiirdig. Adam reflektiert sein
Verhalten als Grenziiberschreitung und kommt zu dem Schluss, dass er
die Verantwortung hierfiir ibernehmen muss. Nur so kann er sich der
ihm verliehenen Ehre und des Vertrauens, das Gott in ihn gesetzt hat,
wiirdig erweisen. Er weist sowohl die Versuchung zuriick, andere fiir
seine Entscheidung verantwortlich zu machen, als auch die Vorstellung,
eine einfache Pardon-Formalie konne ihn wieder in den vorigen Stand
zuriickversetzen, und bekennt: Wir haben gegen uns selbst gesiindigt

3 Das Wort stammt aus der Wortwurzel »Umme«, was Grundlage und auch Mutter
heifit.
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(7:23). Gleichzeitig bestitigt und fordert er Gott in dessen Vorbildfunk-
tion: Wenn Du es nicht bist, der vergibt und uns weiterhilft — und wer
sonst kdnnte dies tun —, so werden wir zweifelsohne zu den Verlierenden
zéhlen (ebd).

Adam, der das barmherzige Handeln Gottes gegeniiber seiner Schépfung vorbildlich
erfasst, wird nunmehr selbst zum Vorbild fiir die »Kinder Adams«. Gott ehrt seine
Einsicht und Aufrichtigkeit mit der Einsetzung des Khalifats iiber seine Schépfung.
Wir haben die Kinder Adams geehrt und sie iiber Land und Meer getragen und sie
mit guten Dingen versorgt und sie ausgezeichnet — eine Auszeichnung vor jenen vie-
len, die Wir erschaffen haben [17:70].

2 Propheten als Vorbilder fiir ein gelungenes Leben

Die klare Trennung zwischen dem Wesen des Ungeschaffenen und dem
Geschaffenen steht im Islam nicht im Widerspruch zur Nihe Gottes zu
seiner Schopfung. »Er leitet den, der zum Richtigen geleitet werden will
Und wahrlich, Wir erschufen den Menschen [...] Wir sind ihm néher als
seine Halsschlagader [50:16]. Er stellt durch menschliche Beispiele In-
strumentarien der Anleitung zur Verfigung. Und Wir machten sie zu
Vorbildern, die auf unsere Erziehung hin (die Menschen) recht leiteten,
und Wir gaben ihnen ein, Gutes zu tun, den Gottesdienst zu verrichten
und die Abgaben (Zakah) zu entrichten. Und sie verehrten Uns allein
[21:73].

Alle Gesandten Gottes sind Imame, Vorbilder jeweils fiir ihre Zeit und
fiir ihr Volk. Sie nehmen teil an der Kultur ihres Landes und miihen sich
in der Aufgabe, die jeweilige Gesellschaft zu transformieren, indem sie
die Menschen erinnerten an eine jenseitige Wirklichkeit, die diese ver-
gaBen. Der Fokus ist stets identisch: Vergesslichkeit, Undankbarkeit und
als Folge Ungerechtigkeit. Vergesslichkeit mindert das produktive
Nachdenken und das Erkennen von Zusammenhéngen und ldsst das Ge-
fiihl freudiger Dankbarkeit gegeniiber dem Spender des Lebens vermis-
sen, Ungerechtigkeit gegeniiber den Interessen und Bediirfnissen der
Mitgeschopfe ist die Folge. Die Probleme der Volker werden im Koran
geschildert als die der Verdringung des Ungesehenen, Unmessbaren,
welches aber nichtsdestotrotz anwesend ist. Offenbarung ist daher Erin-
nerung und Hilfe in der Bewiltigung des Unwégbaren. Der Koran schil-
dert ergreifende Szenen prophetischer Anstrengungen, ihren Mitmen-
schen deren fehlerhafte Schlussfolgerungen zu verdeutlichen. Von allen
wird geschildert, dass ihre Gesellschaften heftigen Widerstand leisteten.
Gewiss, jenen, die nicht an Allahs Zeichen glauben und die Propheten
ohne rechtlichen Grund titen und jene Menschen toten, die zur Recht-
schaffenheit ermahnen, denen verkiinde schmerzliche Bestrafung [3:21].4

4 Eine Ausnahme schildert die Prophetenvitae von Jonas (Yunus).
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In den im Koran meist in verschiedenen Beziigen auftauchenden Episo-
den ihres Lebens tritt die Vorbildfunktion der Propheten deutlich zu
Tage. Sie ist eine dienende. Wihrend sie am Tage viel zu tun haben — Du
hast ja gewiss wdhrend des Tages eine lange Beschdftigung [73:7] —,
miissen sie sich um Geduld und Selbsterziehung bemiihen und didakti-
sche Lernmethoden fiir ihre Gemeinden entwickeln.

Grofiziigigkeit gegeniiber dem mit allerlei Schwiichen behafteten Men-
schen also erweist Gott ihm durch die Entsendung von vorbildlichen
Menschen aus der Mitte Gleichgeschaffener aus dem gleichen Volk, d.h.
dem gleichen Kulturraum, damit die Menschen ihn verstehen und Ver-
trautes in seiner Lebensweise erkennen. In Ontologie und Lebenswirk-
lichkeit mit der Gemeinschaft, in der sie leben, gleich, sind sie Ansporn
zum Umdenken und verbesserndem Handeln und zugleich auch Grenze.
Die Mitglieder der Gemeinschaft erfahren und erleben das Menschsein
eines der ihren mit allen menschlichen Begrenzungen und erfahren, dass
es moglich ist, in gleicher Weise gut zu handeln, ohne ein Ubermensch
Zu sein.

Darum besteht der Koran in vielen Texten darauf, dass der Gesandte ein
Mensch unter Menschen ist. Sprich: Wéren auf Erden friedlich und in
Ruhe wandelnde Engel gewesen, hdtten Wir ihnen gewiss einen Engel
vom Himmel als Gesandten geschickt [17:95]. Dies ist die logische Ant-
wort des Schopfers auf die Forderungen und Vorhaltungen der Zeitge-
nossen des Propheten Muhammad, er solle Ubermenschliches oder gar
physikalisch nicht Erkldrbares als Beweis seiner Prophetschaft erbrin-
gen. So verlangten sie Wasser im Uberfluss in der Wiiste und das Ein-
stiirzen des Himmels, das sofortige Eintreten der Folgen ihres Handelns
sowie das personliche Erscheinen Gottes und der Engel (17:90-95).

Exemplarisch sei hier die Vorbildfunktion von Moses (Musa) und seiner Offenba-
rung fiir sein Volk geschildert. Er ist laut Koran Vorldufer und Vorbild des Prophe-
ten Muhammad, dessen Position nur die letzte in der Reihe der Propheten ist, als
Siegel der Prophetschaft, ansonsten aber von anderen Gesandten nicht unterschieden.
Moses wird in ldngeren Textpassagen im Koran erwihnt, und viel mehr an Lebens-
episoden werden geschildert, als dies auf den Propheten Muhammad zutrifft.

Moses ist ein Auserwéhlter, der Erste seiner Gemeinde (20:11-14). Er ist der Prophet,
mit dem Gott gesprochen hat, ohne Vermittlung. Ein Wahy (Offenbarungsvorgang)
besonderer Art, der nur ihm zuteil wurde. Und zu Musa hat Allah unmittelbar ge-
sprochen, wa kallama llahu musa takiima (4:164). Gott gewihrte ihm, niherzutreten,
zu einem »vertraulichen Gespriach«® (19:51-52). Darum muss er die Schuhe auszie-
hen auf dem heiligen Boden (20:11-14). Was hat Gott Musa gesagt? Das gleiche
wichtige Glaubensbekenntnis, welches die Gldubigen nach Moses bis auf den heuti-
gen Tag ebenfalls bezeugen: Du bist unser Gott, der Einzige, und es gibt die Stunde
(das Jenseits). Wie lautet sein Auftrag? Lehre Dein Volk, bewahre die Schrift und
pflege den Gottesdienst. Musa ist nicht umsonst auserlesen (muhlas), sowohl rasul

5 Vergleiche hierzu die Erlaubnis Gottes an den Propheten Muhammad: Hierauf
néherte er sich; kam dann nach unten [53:8), bis er eine Entfernung von zwei Bo-
genldngen erreicht hatte oder noch néher [53:9].
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(Gesandter) als auch nabi (Prophet). Die Botschaft ist aber nicht nur fiir ihn, fiir
einen Einzigen, sondern fiir ein ganzes Volk. Der nabi muss sie in vorbildlicher Form
{ibermitteln, ohne etwas hinzuzufiigen oder zu verindern. Musa wird Leiter der Ge-
meinschaft und fiithrt sein Volk sogar fort aus der Unterdriickung. Der Koran schil-
dert ein atemloses Leben, geprigt von Lebensgefahr im Kindesalter, Flucht aus dem
Hause des Pharao, von ungeheuerlichen géttlichen Anforderungen, ndmlich sich mit
Pharao auseinander zu setzen, erneuter Flucht und Wiistenwanderungen ohne Ende,
dem Ertragen der Unzufriedenheit seiner eigenen Leute, trotz der Befreiung. Kurz:
mit geballten Alltagssorgen und dem gleichzeitigen Auftrag, die Gesetze Gottes zu
verkiinden und zu lehren, Vorbild fiir die Gemeinde zu sein.

Das Prophetenbeispiel Musas kann ergidnzt werden durch die Schilderung dhnlicher
Episoden im Leben anderer Propheten, z.B. in denen Gott Abraham zu seinem
Freund erkldrt und zum Vorbild (Imam) der Gemeinde einsetzt. Und wer hat eine
schénere Religion als jener, der sich Allah ergibt und dabei Giite iibt und dem Glau-
ben Abrahams folgt, des Aufrechten? Und Allah nahm sich Abraham zum Freund
[4:125]. Und als Abraham von seinem Herrn durch Worte gepriift wurde und er
diese vollbrachte, (da) sprach Er:»lch werde dich zu einem Imam fiir die Menschen
machen.« Und Abraham ist bemiiht, diese Vorbildfunktion fiir seine ganze Sippe zu
sichern: Da bat Abraham: »(Bitte) auch von meiner Nachkommenschaft.« Doch Gott
sprach: »Mein Versprechen erstreckt sich nicht auf die, die Unrecht tun« [2:124].

Hier erkennen wir die Grenze, sie ist elementar. Die Aberkennung der
Imamauszeichnung als Vorbildfunktion geschieht nicht durch menschli-
che Fehleinschiitzungen oder Irrtiimer, sondern durch bewusstes Unrecht-
tun (Zulm).

3 Das Werteverhiltnis zwischen Vorbild und Nachahmung

Die Vorbildhaftigkeit der Propheten ist eine auf das menschliche Maf}
zugeschnittene. Das Vorbild ist bediirftig und irrtumsbehaftet und erfuillt
dadurch die Voraussetzung, ein solches zu sein. Wenn einem Menschen
jedoch Absolutheit in Form von Unfehlbarkeit zugeschrieben wiirde,
wire diese Heraushebung nach koranischer Auffassung eine Grenzver-
letzung, da diese Eigenschaft nicht im Radius menschlichen Vermdgens
liegt. Es wiirde die Vorbildfunktion zunichte machen. Muslime handeln
nicht im Namen Gottes, sondern mit seinem Namen. Der Mensch er-
innert Gottes Namen, damit sein Handeln zu einer bewussten Haltung
wird. Einem wunfehlbaren Geschopf nachzufolgen, konnte den Sinn der
Vorbildfunktion nicht erfiillen. Nicht mehr die Wahrnehmung eines
Vorbildes und das Nutzen seines erzieherischen Potentials stiinden zur
Debatte, sondern die Nachahmung (taglid). Der Beobachter wiirde seine
eigene Personlichkeit verleugnen, die ihn umgebende Welt nicht mehr
als Refugium der Entwicklung menschlicher Existenz betrachten, son-
dern sich auf einer andern Seinstufe ansiedeln wollen. Kein von Gott be-
rufenes Vorbild hat gemi dem Koran eine besondere Verehrung durch
die Angesprochenen gewiinscht, sondern dies strikt abgelehnt. Personen-
kult zerstért das Wesen der Vorbildfunktion.
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4 An ihren Friichten kannst du sie erkennen

Die Propheten verkiinden die Botschaft, aber sie setzen sich nicht auf
Dauer in einen Tempel und beschéftigen sich nicht ausschlieBlich mit
Reden und Schreiben. Sie handeln. In ihren Handlungen erkennt die
Gemeinschaft sie als Vorbilder. Schwitzern sagt der Koran: Warum sagt
ihr, was ihr nicht tut (61:2), gefolgt von der Aufforderung: Steht auf und
handelt auf dem Wege Gottes. Der Glaube wird in den meisten Text-
stellen des Korans zusammen mit dem positiven Handeln und der An-
strengung erwihnt. Wie sie reden, was sie nicht tun. Aufler denen, die
glauben und gute Werke verrichten und Allahs des Ofteren gedenken und
die Widerstand leisten, nachdem ihnen Unrecht widerfuhr. Und die Un-
gerechten werden bald erfahren, zu welchem Ort sie zuriickkehren wer-
den [26:226-227]. Gott liebt nicht, dass harsche Worte laut vernehmbar
gebraucht werden, aufier wenn einem Unrecht geschieht [4:148].

Auch Propheten brauchten Vorbilder. Muhammad sah sein Vorbild in
seinen Vorgingern, besonders in Moses und Abraham, der der Vertraute
Allahs war. So erlebte er eine Riickbindung an ein festes Wurzelwerk
von Offenbarung, im Bewusstsein, dass ihm das Gleiche zuteil wiirde.
Und wahrlich, Wir gaben Moses das Buch — zweifle deshalb nicht daran,
dass auch du es bekommst, und Wir machten es zu einem Vorbild fiir die
Kinder Israels [32:23].

Das vorbildhafte Beispiel des Imams, sei es ein Prophet oder eine Mutter (im Koran
wird die Mutter-Kind-Beziehung exemplarisch besonders an der Beziehung von Ma-
ria und Jesus verdeutlicht), setzt nicht die Aufgabe jedes einzelnen Menschen aufSer
Kraft, die ihm von Gott verliehene Unikat-Persénlichkeit zu schulen und die blinde
Nachahmung zu meiden. Sie sagten: Wir fanden unsere Ahnen bei der Verehrung der
Gétzen vor und wir ahmen sie nach, in dem wir diesen Statuen Zuwendung erweisen
(21:52). Was aber — so lautet die koranische Antwort —, wenn diese bereits irrend
waren!

Gott ehrt seine Gesandten durch die Offenbarung, aber er ermahnt die
Propheten und stellt gelegentlich ihr Verhalten richtig, lidsst sie sogar die
Konsequenzen ihrer Handlung erfahren, wenn sie Defizite erkennen las-
sen. Der Prophet Yunus (Jonas), der iiber einen géttlichen Auftrag
wiitend wurde und sich weigerte, sich mit seinem Volk in Fragen des
Glaubens auseinander zu setzen, erfahrt die schmerzlichen Folgen seines
Handelns, und die Ermahnung an Muhammad, der die Aufmerksamkeit
eines vornehmen Mekkaners der ldstigen Bitte eines armen Blinden vor-
zog, sind Beispiele gottlicher Erziehung. Moses floh in ein fremdes
Land, weil er im Zorn einen Menschen erschlagen hatte, und wagte es
nicht zuriickzukehren wegen eines anhingigen Gerichtsverfahrens. So
miissen auch die Propheten ihren Zeitgenossen deren Fehler nachsehen
und sie nicht ausschlieen in den Angelegenheiten, welche die Gemein-
schaft betreffen. Und auch dies vermdgen sie in ihrer Bediirftigkeit le-
diglich durch die Gnade Gottes tun. Und in Anbetracht der Barmherzig-
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keit Allahs warst du (Muhammad) mild zu ihnen; wdrst du aber rauh und
harten Herzens gewesen, so wdren sie dir davongelaufen. Darum vergib
ihnen und bitte fiir sie um Verzeihung (bei Gott) und ziehe sie in euren
Angelegenheiten zu Rate [3:159].

Andererseits stattet Gott die Gesandten mit Eigenschaften und Materia-
lien aus, die ihnen helfen, ihre schwierige Vorbildfunktion zu erfiillen.
Moses und und Harun (Aron) erhielten die Fahigkeit der Unterscheidung
(furgan), und Ibrahim gewéhrte Gott eine besondere Gabe des Verstehens
von Zusammenhidngen sowie eine auBlerordentlich geschickte Redekunst.
So klagt Ibrahim die Gétzendiener ob ihres sinnlosen Handelns nicht an,
sondern fordert sie auf, ihm zu erkldren, was jene verehrten Statuen fiir
sie bedeuten und was sie zur Verbesserung der Lage der Anbetenden zu
tun imstande seien. Das gleiche rhetorische Geschick wendet er an, wenn
er mit jenem Herrscher diskutiert, dem Gott trotz seines Irrweges Herr-
schaft, Macht und Reichtum gab. Hast du nicht iiber jenen nachgedacht,
der iiber seinen Herrn mit Abraham ein Wortgefecht fiihrte, weil Allah
ihm die Herrschaft gegeben hatte? Ihr habt bereits ein vortreffliches
Beispiel an Abraham (60:4). Als Abraham sagte: »Mein Herr ist
Derjenige, Der lebendig macht und sterben ldsst«, sagte er: »lch bin es,
der lebendig macht und sterben ldsst.« Da sagte Abraham: »Doch es ist
Allah, Der die Sonne im Osten aufgehen ldsst; so lass du sie im Westen
aufgehen.« Da war der Leugner verwirrt. Und Allah leitet nicht die un-
gerechten Leute [2:258). Auch Lot (21:74) wurde mit Weisheit und Wis-
sen ausgestattet, um seiner Aufgabe zu geniigen, die eine duflerst schwie-
rige war, Siileyman (Salomon) und Dawud (David) sind die Vorbilder
fiir die Fahigkeit zum gerechten Urteilen. Wiederum heilt es, dass beide
mit Weisheit ausgestattet wurden, und Kénig David besall technisches
Wissen, was seinem Volke bei der Verteidigung gegeniiber den Aggres-
soren zugute kam, und Salomon wurden Naturkrifte zur Seite gestellt,
die ihm (z.B. beim Bau eines komplexen Bewisserungssystems) dienten
(21:78). Letztlich bezeichnet Allah Jesus (Isa) als Wort von Gott, wel-
ches er seiner Mutter entbot, und Geist von ihm. Mit der Erlaubnis
Gottes ist er ein gnadenreicher Heiler und ein Prediger der Wahrheit und
ein Prophet, den Muhammad als seinen Bruder ehrt. Und der Gesandte
Muhammad biindelt als Siegel der Prophetschaft die Essenz der Bot-
schaften: Wahrlich, ihr habt an dem Gesandten Gottes (Muhammad) ein
schones Vorbild fiir jeden, der auf Gott und den letzten Tag hofft und
(eingedenk dessen) Allahs héiufig gedenkt [33:21].

Es ist kein Widerspruch in der Vorstellung, sich die Gesandten zum
Vorbild zu nehmen, und der Tatsche, dass auch diesen Vorbildern Irr-
tiimer unterlaufen. Der Beobachter ist angehalten, das Gehérte und Er-
fahrene zu reflektieren und die Ergebnisse des Handelns seines Vorbil-
des zu werten. Entscheidend sind nicht die Zeit, nicht das soziale Umfeld
und nicht die aktuellen partikularen Ereignisse im Leben der einzelnen
Gesandten, sondern die Haltung und das Handeln des prophetischen
Vorbildes in der jeweiligen Situation, welches eine Wahrheit aufschei-
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nen ldsst, die aullerhalb ihrer selbst liegt. (Gott ist es) Der mit dem
Schreibrohr lehrt, lehrt den Menschen, was er nicht wusste [96:4-5].

Aus der Tradition erfahren wir: Wihrend eines Krieges kam ein Zeitgenosse des
Propheten Muhammad zu diesem und fragte ihn, ob die Truppenaufstellung aufgrund
einer ihm erteilten gottlichen Anweisung vorgenommen worden sei oder ob sie des
Propheten eigener Uberlegung entspriache. Der Prophet bejahte Letzteres. Daraufhin
erklirte der Truppenfiihrer: »Ich wiirde zu einer anderen Strategie raten.« Dies zeigt
deutlich die Grenze zwischen Vorbild und blinder Nachahmung auf. Der Prophet
folgte {ibrigens der Empfehlung seines Freundes, was sich als niitzlich erwies.

Die Uberlieferung berichtet uns: Als die Besitzer der Dattelplantagen von Medina
auf die Auffassung des Propheten hin die Bestdubung der Palmen dem Wind tiberlie-
Ben, anstatt wie bisher selbst mit Hand anzulegen, fiel die Emte nur méfig aus. Die
Erkldrung des Propheten lautete, dass er ein Gesandter Gottes sei, dass aber die Bau-
ern viel besser in ihren Angelegenheiten Bescheid wiissten als er. Die unreflektierte
Nachahmung hatte sich als verlustreich erwiesen.

Die Offenbarung verkiindet, Gott sandte die Propheten als Uberbringer
der stets gleichen Wahrheit (ummu l-kitab). Und gewiss, wir haben fiir
die Menschen in diesem Koran allerlei abgewandelte Beispiele ange-
fithrt; aber die meisten Menschen wollen nichts anderes als nicht glauben
[17:89], wobei Gott die Menschen auffordert, ihre Gegenargumente her-
beizubringen, damit sie im Lichte der Vernunft gepriift wiirden. Und sein
letzter Prophet antwortet auf die Frage, warum er gesandt wurde: um das
Bewusstsein und den Charakter der Menschen weiter zu vervoll-
kommnen.

Gott verkiindet, dass Er die Gesandten mit Gaben ausstattete, die sie je-
weils im Kontext ihrer Zeit benétigten. Die Grundlage ist stets aus-
schlieBlich die Rede Gottes in erhellenden Worten und Schriften. Und
Wir haben bereits nach der (vorangegangenen) Ermahnung in den Az-
Zabur (Psalter, dass was Dawud als Offenbarung gegeben wurde) ge-
schrieben, dass das Land von Meinen rechtschaffenen Dienern geerbt
wird [21:105]. Nicht die Propheten als Person werden herausgehoben,
sondern sie sind Teilmenge der Gesamtmenge rechtschaffener Diener.
Jeder Mensch kann eine Vorbildfunktion erfiillen. Mafigebend ist sein
Denken und das Abzielen auf gutes forderndes Handeln im Sinne aller,
denn jeder ist Sachwalter Gottes auf Erden (Khalifatullah).

5 Al Umm — die Grundlage

Ohne einen Imam, einen, der eine Erfahrung weitergibt, kann die Nach-
kommenschaft nicht existieren. Der erste Imam des Kindes ist die Mut-
ter. Von ihr lernt der junge Mensch die Grundlage des (Uber)lebens. Die
Mutter erndhrt das neue Leben mit ihrer eigenen Weisheitserfahrung,
wie die islamische Tradition lehrt: Die Mutter gibt dem Kind mit der
Milch mehr als materielle Nahrung.



Vorbilder in der islamischen Erziehung 129

Reinheit des Denkens und Handelns als gefestigter Identitit wird im Koran durch
Maria, die Mutter Jesu, exemplarisch aufgezeigt, welcher aufgrund ihrer Klarheit und
Reinheit der Seele Gottes Nihe in besonderer Weise zukam, so dass ihr Kind ein
Wort Gottes genannt wurde (kalamatullah). Wort von Gott, Zeichen Gottes (ayatu
l-1lah, entboten seiner Mutter). Dies ist Jesus, Sohn der Maria — (und dies ist) eine
Aussage der Wahrheit, iiber die die Menschen uneins sind [19:34] und Wir gaben
Jesus, dem Sohn Marias, die klaren Beweise und unterstiitzten ihn durch heilige Ein-
gebung (Ruh) [2:87] und Wir machten ihn zu einem vorbildlichen Beispiel (misal/
masalan) fiir die Kinder Israels [43:59]. Die Vorbildfunktion von Maria ist zu Fra-
gen der Geschlechtergerechtigkeit besonders fiir Unterrichtszwecke mit jungen Men-
schen hervorzuheben und wird besonders in der islamischen feministischen Theolo-
gie genutzt. Ummu l-Isa (die Mutter Jesu) setzt sich mit der Botschaft des Engels
Gibrils auseinander. Sie ist nicht unterwiirfig im Reden, was der Koran ohnehin den
Frauen ausdriicklich untersagt (33:32). Trotz ihres Erschreckens argumentiert sie im
Sinne des Selbstschutzes. Wie soll das sein, was Du mir verkiindest, dafiir gibt es
keine Voraussetzungen (19:20). Selbst ein Engel ist gefordert, erlauternde Erkldrun-
gen abzugeben.

6 Gemeinschaftliche Erziehungsziele der Eltern als Grundlage zum Ge-
lingens des Lebens

Eltern sind Vorbilder fiir gelingendes Leben ihrer Nachkommen (21:90).
Da erhiorten Wir ihn und schenkten ihm Yahya (Johannes) und heilten
seine Frau. Sie (Zacharias und seine Ehefrau) pflegten beide miteinan-
der in guten Taten zu wetteifern und sie riefen Uns in Hoffnung und in
Ehrfurcht an und waren demiitig vor Uns [21:90]. So wie Lugman sei-
nen Sohn lehrte: Stelle Gott nichts zur Seite! (31:13). Der Respekt des
Vaters vor der eigenstindigen Persdnlichkeit des Kindes wird im Dialog
Abrahams mit seinem Sohn deutlich, in dem er ihn nicht ohne genaue
Kenntnis ldsst iiber die verwirrenden Vorstellung, ihn, sein einziges
Kind, opfern zu sollen, und dieses Kind mit einbezog: Nun mein Kind,
iiberlege, was meinst du dazu (37:102). Abraham steht in der Mitte
dreier Generationen, zwischen dem die Einheit Gottes nicht erkennenden
eigenen Vater (21:51-55) und dem auf Gott vertrauenden Sohn. Und Za-
charias wiinschte sich einen Sohn vielleicht auch nicht deshalb, damit er
noch als Greis um jeden Preis seine Gene weitergeben méchte. Vielleicht
wollte er in der Einsamkeit des Alters mit einem Nachkommen Gemein-
schaft und Austausch iiber die wichtigen Fragen des Lebens erfahren.
Und in seine Bitte um einen Nachkommen schlieBt er diese Absicht mit
ein: Wenn es auch unmdglich erscheint, aufgrund von Alter und den ge-
gebenen Umstdinden ein Kind zu haben, so bist Du Gott doch der, der
alles gewdihren kann; aber wenn es denn nicht sein soll, ist Gott doch
der beste aller Erben (21:89).
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7 In der Praxis des Unterrichts

»Die Tinte des Gelehrten ist wiirdiger als das Blut des Mirtyrers«. Die-
ser Ausspruch aus der islamischen Weisheitslehre verdeutlicht die ehren-
volle Stellung des Lehrenden in seiner Vorbildfunktion fiir die Heran-
wachsenden. Islamische religidse Bildungseinrichtungen versuchen, die
klassische Vorbildfunktion des Lehrers in der Wertewelt des Korans zu
bewahren; jedoch scheitern sie hiufig, da viele Voraussetzungen nicht
mehr gegeben sind. Junge Menschen erwarten heute eine andere Didak-
tik, die ihre Lebenswelt mit den religiésen Anforderungen korreliert. Oft
muss erst einmal das Interesse fiir diese religiose Welt neu vermittelt
werden. Und in der Tat, die Vorbilder diirfen die Lebenswirklichkeit
Jjunger Menschen nicht vernachléssigen. Viele Lehranstalten sind jedoch
weiterhin nur »Inseln der klassischen Gelehrsamkeit«, und auch heute
gibt es kleinere Einrichtungen in sogenannten »Hinterhofmoscheeny, in
denen jungen Menschen ein fundiertes theologisches Wissen vermittelt
wird. Ganz erstaunlich ist es, wenn sogar Kinder grofie Teile des Korans
in Originalsprache aus dem Gedéachtnis rezitieren kénnen und ebenso die
Lebensgeschichten von koranischen Personlichkeiten, meist jedoch un-
reflektiert. Diese jungen Menschen gelten als Wiichter des Textes. Héu-
fig werden Wettbewerbe veranstaltet, in denen sie ihr Wissen und Kon-
nen vortragen. Diese Art der Bildung hat unbestreitbar ihren eigenen
Wert. Die Frage ist, ob sie den heutigen Anforderungen an eine vorbild-
hafte Prigung geniigen kann. Es geht um ein ausgewogenes Verhiltnis
zwischen Aneignung und Distanz. Andere Institutionen und Lehrperso-
nen gehen darum andere Wege. Thnen liegt daran, den Geist des Buch-
stabens und seine Bedeutung fiir heute herauszuarbeiten und den Ju-
gendlichen niher zu bringen. Dabei miissen sie sich mit dem Zeitgeist
auseinander setzen. Es wiire kaum denkbar, dass ein Heranwachsender in
der Atmosphire einer altehrwiirdigen Gelehrtenanstalt eine Frage stellen
wiirde, wie beispielsweise: »Was bringt Moses die Gunst Gottes zum
vertraulichen Gesprich ein?«, die dann von der Banknachbarin mit
»Nichts, auBer Arger und Frust« beantwortet wird. Aber die Tatsache,
dass im normierenden klassischen Unterricht solche Fragen nicht gehort
werden, bedeutet nicht, dass sie nicht in den Kopfen der jungen Men-
schen auftauchen. Mit einer verdnderten Didaktik konnen diese Fragen
aufgegriffen und koranisch-theologisch bearbeitet werden. Unterrichts-
materialien und Lehrbiicher® gehen mehr als bisher dazu iiber, die Texte
nicht als »koranische Geschichte« mit Vorbildcharakter in toto zu the-
matisieren, sondern sie episodenhaft aufzugreifen und zu problematisie-
ren. So wird erkannt, dass dies keine »Fabeln der Alten« sind, sondern
ihre Inhalte im Leben der Heranwachsenden im Hier und Heute eine

6 Siehe die vom Institut fiir interreligitse Pidagogik und Didaktik in K&ln ent-
wickelten interreligiésen und konfessionellen Unterrichtsmaterialien fiir den RU mit
muslimischen Schiilern und Schiilerinnen.
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aktuelle Rolle spielen und wir ihnen nicht ausweichen koénnen, indem
wir dichotomisch Alt und Neu gegeniiber stellen und so ein dualistisches
Weltbild fordern.

Luise Becker (K6ln) ist Mediatorentrainerin fiir islamische Gemeinschaften im Be-
reich Erziehung und Dialog, Mitbegriinderin des Zentrums fiir islamische Frauenfor-
schung und -férderung (ZIF K&ln) und dort Leiterin der theologischen und pidagogi-
schen Beratungsarbeit.
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Vorbilder in
religionsdidaktischer Sicht






4.1

Vera Biicker

Aus christlichem Gewissen in den Widerstand
im 3. Reich

Das Beispiel Nikolaus Grof3

Nikolaus GroB, der Bergmann aus Hattingen-Niederwenigern im Ruhr-
gebiet und Journalist, zéhlt zu den wenigen Menschen, die sich wihrend
der NS-Diktatur entschieden haben, sich nicht anzupassen. Stattdessen
entschied er sich nach reiflicher Uberlegung, sich dagegen aufzulehnen.
Da sich ihm aufgrund seiner beruflichen Kontakte die Gelegenheit dazu
bot, schloss er sich dem politischen, zivilen Widerstand gegen Hitler an.
Damit ist er bis heute ein Vorbild, dem Urteil des eigenen Gewissens zu
folgen.

Im Folgenden geht es nun darum, seinen Werdegang zu skizzieren und
insbesondere auf seine Entscheidung, in den Widerstand zu gehen, wie
auch die Art seines Widerstands darzustellen.

1 Nikolaus GroB und der Nationalsozialismus

Nikolaus Grof zeigte schon frith gesellschaftliches Interesse. Im Sep-
tember 1898 in der kleinen Bergarbeiterstadt Niederwenigern siidlich der
Ruhr geboren, ergriff er wie die meisten seines Dorfes nach Besuch der
katholischen Volksschule den Beruf des Bergmanns. 1917 schloss er
sich dem Gewerkverein christlicher Bergarbeiter an; 1918 folgte der
Eintritt in die Deutsche Zentrumspartei; im Juni 1919 der Eintritt in den
»Antonius-Knappen- (und Arbeiter-) Verein« Niederwenigern, die KAB.
Damit hatte er sich in den maBgeblichen Siulen des katholischen Milieus
verankert.

Silvester 1920 lernte er Elisabeth Koch aus Niederwenigern kennen, die
er am 24. Mai 1923 heiratete. Aus der Ehe gingen sieben Kinder, vier
Maédchen und drei Jungen, hervor.

1920 entschied er sich ebenfalls, den Bergmannsberuf aufzugeben. Er
nutzte die Chance, die sich nach der Revolution 1918 bot, als die christ-
liche Bergarbeiterschaft ihren Mitarbeiterstab erweiterte, und fing als Ju-
gendsekretdr in Oberhausen an, im gesellschaftlichen Raum titig zu
werden.

Weitere Stationen seines beruflichen Werdegangs in der Gewerkschaft
waren Titigkeiten in Essen, wo er das journalistische Riistzeug als Hilfs-
redakteur der Gewerkschaftszeitung lernte, in Waldenburg/Niederschle-
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sien, im Bezirk Zwickau in Sachsen und in Bottrop. Von dort wechselte
er 1927 zum Westdeutschen Verband der KAB, ab 1929 in Kéln, auf die
Position eines Redakteurs der Vereinsorgans »Westdeutsche Arbeiter-
zeitung« (WAZ).! Bei der KAB konnte er nun die beiden Konstanten
seines Lebens verbinden: das Leben, auch das gesellschaftliche, aus dem
Glauben und die Interessen der Arbeiterschaft. Dort stieg er als Haupt-
schriftleiter schon bald in die Verbandsleitung auf, gemeinsam mit dem
KAB-Vorsitzenden Joseph Joos, Verbandsprises Dr. Otto Miiller und
seinem Freund, dem Verbandssekretir Bernhard Letterhaus, einem
christlichem Gewerkschaftler wie er selbst.

Ihm oblag u.a. die Aufgabe, in der wichentlich erscheinenden Zeitung
den politischen Leitartikel zu schreiben. Aufgrund des bald einsetzenden
Aufstiegs des Nationalsozialismus musste er sich ihm gegeniiber positio-
nieren. Das tat er deutlich und lieB an seiner grundsétzlichen, religits
motivierten Ablehnung keinen Zweifel.

Eher als die Bischofe, vor der Reichspriasidentenwahl im Sommer 1932,
sprach er mit Blick auf Art. 24 (»positives Christentum«) im Programm
der NSDAP auch die Unvereinbarkeit von Christentum und National-
sozialismus aus. »Wir lehnen als katholische Arbeiter den Nationalso-
zialismus nicht nur aus politischen und wirtschaftlichen Griinden, son-
dern entscheidend auch aus unserer religiosen und kulturellen Haltung
entschieden und eindeutig ab.«?

Darin spiegelt sich wie in einem Brennglas das gesamte Motivpaket der
Griinde seiner NS-Gegnerschaft, die er ausgefaltet zu den unterschied-
lichsten Anldssen immer wieder modifizierte: religids als antichristlich,
politisch als kriegstreibend und diktatorisch, wirtschaftlich als arbeiter-
feindlich. In diesen und vielen anderen AuBerungen erwies sich Grof§
aufler als guter Katholik auch als iiberzeugter Demokrat, da er in der
Demokratie einen Weg sah, die Interessen der Arbeiter im Staat zur
Geltung zu bringen.?

In der zweiten Phase seiner Schriftleitung, ab dem 30. Januar 1933, war
ein offenes Wort zunehmend unméglich. Nach einem Warnschuss schon
im Mirz 1933 durch ein dreiwdchiges Erscheinungsverbot der WAZ
verlegte sich GroB’ Kritik in vorsichtiges Zwischen-den-Zeilen-Schrei-
ben oder in Analogien zu ausldndischen oder historischen Ereignissen.

1 Vera Biicker, Nikolaus Grof — ein Lebensbild, in: Vera Biicker, Bernhard Nadorf
und Markus Potthoff (Hg.), Nikolaus GroB — Arbeiterfiihrer — Widerstandskédmpfer —
Glaubenszeuge. Wie sollen wir vor Gott und unserem Volke bestehen? Der politi-
sche und soziale Katholizismus im Ruhrgebiet 1927-1949 (Arbeitsbiicher fiir Schule
und Bildungsarbeit 1), Miinster 22001, 23-24. 28-30.

2 Nikolaus Grof3, Art. Klare Fronten, Westdeutsche Arbeiter-Zeitung (WAZ) v.
6.9.1930.

3 Vera Biicker, Die KAB-Zeitung und das Dritte Reich, in: Kirchliche Zeitge-
schichte 1 (2001) 176ff.
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Im Herbst 1938 ereilte dennoch die inzwischen, seit 1935, in Ketteler-
Wacht umbenannte Zeitung das endgiiltige Verbot.#

In der Folgezeit iibte GroB verschiedene Tatigkeiten fiir die KAB aus; so
iibernahm er beispielsweise das Biiro des zum Wehrdienst eingezogenen
Diisseldorfer Sekretirs. Zu seinen Aufgaben zihlte ebenfalls die Vertre-
tung der KAB bei der reichsweiten Konferenz fiir Mannerseelsorge, die
beim Bischof von Fulda stattfand.

Diese Titigkeiten boten ihm die Mdglichkeit, viel zu reisen, was eine
entscheidende Voraussetzung fiir sein Engagement im zivilen Wider-
stand wurde.

Bei den Fuldaer Konferenzen lernte GroB 1942 mit dem Jesuitenpater
Alfred Delp einen Menschen kennen, der das 3. Reich entschieden aus
religidsen Griinden ablehnte und sich mit dem Kreisauer Kreis einer po-
litischen, konfessions- und schichteniibergreifenden Widerstandsgruppe
angeschlossen hatte. Sie verfolgte das Ziel, ein gerechtes Deutschland
fiir die Zeit nach Hitler zu entwerfen unter Einbeziehung christlicher
Grundlagen. Delp versuchte, Nikolaus Grofl und seinen Freund Letter-
haus’®, der inzwischen als Offizier bei der Abwehr im Oberkommando
der Wehrmacht in Berlin eingesetzt war, fiir den Kreisauer Kreis zu ge-
winnen.

GroB und auch Letterhaus zihlten zum Kern des Kolner Kreises®, eines
Zusammenschlusses von Personen aus dem Rheinland, Westfalen und
dem Ruhrgebiet. Es handelte sich um KAB-Vertreter, ehemalige Zent-
rumspolitiker, christliche Gewerkschafter und andere Katholiken, aber
auch zunehmend um protestantische Konservative und Sozialdemokra-
ten. Der Kreis entwickelte sich langsam ab 1933/34 und hatte »Ableger«
in verschiedenen Stidten. In Diisseldorf z.B. nahm er friih Kontakt zum
politisch-militarischen Widerstand auf. Der Kélner Kreis begann als
Diskussionszirkel iiber die Lage der Kirche und der allgemein politi-
schen Lage. Er politisierte sich allméhlich, je deutlicher der Unrechts-
charakter und der Totalititsanspruch des 3. Reiches wurden. So entwi-
ckelte der Kolner Kreis Vorstellungen, die einen demokratischen Partei-
enstaat anstrebten. Daran war GroB durch die Mitverfassung der beiden
Schriften »lIst Deutschland verloren?« und »Die groBen Aufgaben« be-
teiligt.”

4 Biicker, Die KAB-Zeitung, 182ff.

5 Zu Letterhaus’ Rolle im Widerstand s. Vera Biicker, Bernhard Letterhaus (1894—
1944), in: Karl-Joseph Hummel und Christoph Strohm (Hg.), Zeugen einer besseren
Welt. Christliche Mirtyrer des 20. Jahrhunderts, Leipzig 2000, 286ff.

6 Vera Biicker, Der Kélner Kreis und seine Konzeption fiir ein Deutschland nach
Hitler, in: Historisch-politische Mitteilungen. Archiv fiir christlich-demokratische
Politik 2 (1995) 50-82.

7 Vera Biicker, Nikolaus GroB. Politischer Journalist und Katholik im Widerstand
des Kolner Kreises, Miinster 2003, 184ff.
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Wegen dieses Kolner Kreises waren Letterhaus und Grof fiir andere Wi-
derstandskreise interessant, denen eine Basis im Westen Deutschlands
fehlte.

Zu einer solchen Widerstandsgruppe in Berlin um den ehemaligen Leip-
ziger Oberbiirgermeister Carl Goerdeler hatte Letterhaus Kontakt aufge-
nommen, dem sich auch der Kolner christliche Gewerkschaftler Jakob
Kaiser angeschlossen hatte. Letterhaus machte Grofl 1942 mit diesem
Berliner Kreis bekannt. Beide bildeten nun die Klammer zwischen dem
Berliner und dem Kolner Kreis. So konnte der aktive Berliner Wider-
stand im Westen ein Netz an Vertrauenspersonen aufbauen. Der Kontakt
wurde so intensiv, dass der dem Goerdeler-Kreis angehorige und als
Reichsverweser vorgesehene Generaloberst a.D. Ludwig Beck bei Otto
Miiller vorsprach, wie dieser 1943 notierte: »Es kénnte mal etwas ein-
treten, daB3 wir in vielen Orten Menschen brauchten, auf die wir uns ver-
lassen konnen, die die Leitung der Gemeinde in ihre Hand nehmen und
die richtigen Leute fiir die Verwaltung sowie fiir Ruhe und Ordnung aus-
suchen kénnen. Wir miissen natiirlich fiir diesen Fall vorbereitet sein. Ich
kann also in einem solchen Fall auf Sie und Thre Organisation zuriick-
greifen.«® An der Existenz einer solchen vom Nationalsozialismus nicht
infiltrierten Netzwerkes hatte GroB3 durch seine Tétigkeit entscheidenden
Anteil.

Die Rolle von Grofl im politischen Widerstand lag hauptsichlich in der
Koordination der Treffen des Kolner Kreises, da er die Teilnehmer zu-
sammenrief. Fiir den Berliner Widerstand, der einen Umsturz plante,
warb er den Zentrumspolitiker Bartholoméus Kofimann (Saarbriicken)
als Politischen Beauftragten fiir den Wehrkreis III (Saargebiet). Er war
also nicht nur an der konzeptionellen Planung fiir die Zeit nach Hitler,
sondern auch an der Schaffung der praktischen Voraussetzungen betei-
ligt, denn er wirkte mit, das politische Personal zu finden, das die Ver-
schworer brauchten, wenn sie nach der Beseitigung Hitlers ein rechts-
staatliches Deutschland wiedererrichten wollten. AuBerdem leistete Grof3
dem zivilen Widerstand wichtige Dienste als Kurier. Im Herbst 1943 war
Grofl beim Besuch Goerdelers im Kettelerhaus zugegen, als entspre-
chende personelle Fragen beraten wurden. Er war auch bereit, sich der
Umsturzregierung durch Ubernahme eines Amtes zur Verfiigung zu
stellen. In der fragmentarisch tberlieferten Anklage des Oberreichs-
anwaltes hief es: »Dariiber hinaus hat GroB sich bereit erklirt, in diesem
Verratsunternehmen mitzutun und die Rolle ...«°

Warum nun hat Nikolaus Grof3 sich auf ein solch gefihrliches Unter-
nehmen eingelassen? Er hitte es doch auch bei der zwar auch nicht risi-
kolosen, aber lidngst nicht so gefidhrlichen Arbeit fiir die KAB belassen
konnen.

8 Albert Heinemann, Otto Miiller. Priesterlicher Dienst am Nichsten, in: Herbert
Geisler u.a. / Kettelerhaus (Hg.), Arbeit und Opfer, Kéln 1972, 143.
9 BA Koblenz, Tonbandmanuskript FA 634.
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2 Motive fiir den Widerstand

In GroB reifte langsam, iiber Jahre hinweg, die Uberzeugung, dass er den
Nationalsozialismus nicht nur weltanschaulich als antichristlich bekémp-
fen, sondern dass er auch politisch sich gegen ihn engagieren miisse.
Diese Notwendigkeit resultierte aus dem Anspruch des Nationalsozia-
lismus, Sinndeutung fiir die gesamte menschliche Existenz zu sein, den
GroB allmihlich erkannte. An der weltanschaulichen Gegnerschaft be-
stand fiir GroB nie ein Zweifel, aber politisch suchte er 1933 wie der
Episkopat zunichst einen modus vivendi. Er wurde durch die Feststel-
lung desillusioniert, dass dieser Kurs der Kirche nicht nutzte, denn er
war mit dem totalitiren Anspruch des NS-Regimes auf Lebensgestaltung
und -sinndeutung nicht vereinbar. Das Bemiihen um kirchliche Freiheit
innerhalb des Systems musste daher scheitern und fiir ihre Verteidiger,
die dies erkannten, in ein Streben nach Freiheit vom NS-System miin-
den.

Im August 1936 verlieh Otto Miiller dieser Erkenntnis in einem Brief an
den Kolner Kardinal Schulte Ausdruck: »Alle Kreise des katholischen
Volkes sind der Meinung, daB es zu einer solchen Einengung nicht hétte
kommen konnen, wenn der Widerstand der kirchlichen Autoritit in aller
Offentlichkeit einheitlicher und sichtbarer gewesen wire.« Er fuhr fort,
dass seine Mitarbeiter, also auch GroB, die gleiche Auffassung vertri-
ten.10

Leider hat GroB sich selbst nicht dezidiert zu seinem Entschluss, in den
politischen Widerstand zu gehen, geduflert. Hinweise auf seine Motive
lassen sich allerdings in den »Glaubenswahrheiten« finden, die er im
Oktober 1943 abschloss. Er verfasste sie also in der Zeit, in der er sich
intensiv im politischen Widerstand engagierte, was bedeutet, dass seine
Glaubensinterpretation im Licht seiner persdnlichen Situation gelesen
werden kann. Eindeutige Aussagen zur aktuellen politischen Lage und
seinen daraus gezogenen Konsequenzen darf man freilich in den »Glau-
benswahrheiten« nicht erwarten, da sie eventuell auch im Dritten Reich
publiziert werden sollten und ihre Intention eine andere war: das Glau-
bensbekenntnis in der allgemeinverstiandlichen Sprache eines gldubigen
Laien dem einfachen Volk in einer Zeit systematischer Entchristlichung
nahe zu bringen.

GroB formulierte in den »Glaubenswahrheiten« seinen persdnlichen
Glauben, den er auch so lebte. Die Ubereinstimmung von Wort und Le-
ben bewies er wihrend seiner Haftzeit, als er die in den »Glaubenswahr-
heiten« gegeniiber Leid und Unrecht geforderte Haltung der »Ergebung
in Gottes Willen« iibte!!, wie seine Briefe aus der Haft beweisen.

10 Biicker, Nikolaus GroB, 2003, 218.
11 BA Essen, Dokumentation Grof3 II 4 zum Seligsprechungsprozess, Glaubens-
lehre 1943, 17. 22.
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Folglich ist es legitim, auch seine anderen Ausfithrungen der »Glaubens-
wahrheiten« als Programm seines Handelns zu verstehen.

Dem Text ist zu entnehmen, dass Grof3 sich bemiihte, als Christ zu leben.
Die Christusnachfolge sah er als wichtige Aufgabe, zu der in seinen
Augen gehorte, die Liebe zu seiner Familie notfalls hintanzustellen,
denn: »Die Liebe zu Gott muf uns iiber jeder anderen Liebe stehen.«!?
Dieses Postulat blieb fiir ihn keine Leerformel, denn andernfalls wire er
nicht fihig gewesen, die Gefahren seiner Widerstandstitigkeit auf sich
zu nehmen.

Aus seiner Glaubenslehre geht hervor, dass er sich durch die Gefdhrdung
des Glaubens durch den Nationalsozialismus zum Handeln herausgefor-
dert fiihlte. Er sah es als eine zentrale Aufgabe des Christen an, die Reli-
gion gegen alle Angriffe zu verteidigen und dabei nicht bei verbalen Be-
kenntnissen stehen zu bleiben. »Zum Bekenntnis durch Wort und Tat
gehort auch ... die Verteidigung des Glaubens gegeniiber dem Feinde.
Schmachvoll ist es, wenn wir ... es widerspruchslos gefallen lassen, daf}
er geschmiht wird.«!3 Bedeutet dies fiir GroB in den 30er Jahren, in der
Kettelerwacht das katholische Glaubensgut zu verteidigen, so verstand er
es nach deren Verbot als Aufforderung, sich auch fiir die Moglichkeit,
christlich zu leben, einzusetzen und nicht bei der verbalen Konfrontation
mit der NS-Ideologie stehen zu bleiben. Als es ihm zur Gewissheit
wurde, dass der NS-Staat die Beseitigung des Christentums anstrebte,
empfand er es als christliche Pflicht, seine Krifte fiir die Beseitigung
dieses Regimes einzubringen.

Daneben findet sich ebenfalls ein Beleg fiir sein — von anderen bezeugtes
— zweites Widerstandsmotiv, ndmlich das Entsetzen {iber die NS-Verbre-
chen. »Wo ein Mitmensch in Not ist, miissen wir liebevoll, barmherzig
und mitleidig sein, wie Christus es gewesen ist. Wo Unrecht geschieht,
miissen wir tapfer fiir das Recht und die Wahrheit eintreten, wie Christus
es uns gelehrt hat.«'4 Das Gebot des Engagements fiir die Beseitigung
des vom Dritten Reich begangenen Unrechts interpretierte Grof3 offen-
sichtlich als Pflicht, sein Scherflein zum Sturz des NS-Regimes beizu-
tragen. Damit bewies er nochmals sein Glaubensverstindnis als christli-
che Weltverantwortung. Auch die weit verbreitete Hochachtung des
Staatsoberhauptes hinderte ihn daran nicht, denn er fiihrte aus: »Nie-
mand wird einen bosen, schlechten und verdorbenen Menschen ehren.
Auch dann nicht, wenn er duBerlich noch so hoch gestellt ist«!> — eine
Bemerkung, die man durchaus auf Hitler beziehen kann. Dies ist umso
beachtlicher, als Grofl im Allgemeinen einem konservativen Staats- und
Obrigkeitsverstdndnis verhaftet blieb. So bestritt er nicht das Recht des

12 Glaubenslehre, 13.
13 Glaubenslehre, 10.
14 Glaubenslehre, 22.
15 Glaubenslehre, 31.
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Staates, im Extremfall das Lebensopfer seiner Biirger zu fordern!®, und
verlangte den Gehorsam gegeniiber der staatlichen Obrigkeit im Rahmen
des 4. Gebotes.!” Dennoch war er in der Lage, die Grenzen der Unterord-
nung unter den Staat zu erkennen, obwohl die Amtskirche dabei kaum
Unterstiitzung bot.!8 Er fiihlte sich dem Ergebnis offensichtlich im Ge-
wissen verpflichtet, denn »... zuoberst steht die Forderung, dai man
Gott mehr gehorchen muf als den Menschen. Wenn von uns etwas ver-
langt wird, was gegen Gott oder den Glauben geht, dann diirfen wir nicht
nur, sondern miissen den Gehorsam ablehnen. Denn allzeit steht Gottes
Gebot hoher als Menschengebot.«!® An anderer Stelle schrieb er dhnlich:
»Gott ist der Herr iiber ... alle Gebieter und alle Regierenden«. »Und
weil er der hochste Gott ist ... darum steht sein Gebot iiber allen
Menschengeboten.«20 GroB wehrte sich so gegen den totalitdren An-
spruch der Nationalsozialisten und konnte mit diesem strikten Bibelver-
stindnis seinen Weg in den politischen Widerstand aus seinem Glauben
heraus legitimieren. Dazu war er in der Lage, weil er schon seit langem
den Standpunkt vertrat, dass »echte Gemeinschaft«, also auch der Staat,
nur auf dem freien Willen von »freie[n] sittliche[n] Personlichkeiten«
beruhen konne.2! Der eigenverantwortliche Biirger war folglich sein ge-
sellschaftspolitisches Leitbild.

GroB’ religiés motivierte, politische Widerstandstitigkeit basierte auf der
Uberzeugung, im NS-Staat einem Regime zu begegnen, das den An-
spruch auf den der staatlichen Obrigkeit nach katholischer Lehre ge-
schuldeten Gehorsam verwirkt habe, weil es mit dem totalitdren An-
spruch seiner Ideologie antichristlich sei.

Auch im Privatleben von Nikolaus GroB und seiner Familie spiegelt sich
die NS-Gegnerschaft, wie einige Episoden dokumentieren. So verbot er
der 12jahrigen Tochter Liesel den Beitritt zum BDM, den sie wegen der
schicken Uniform wiinschte. Auch Berny musste ihren Hockey-Club
verlassen, als er dem BDM angegliedert wurde. Die Kinder wagten es
nicht, Klassenkameraden in Uniform mit nach Hause zu bringen Seine
Frau Elisabeth zeigte ebenfalls resistentes Verhalten, als sie 1944 mit
dem Direktor der Schule von Marianne iiber die aus ihrer Sicht zu grofe
Rolle des BDM in der Kinderlandverschickung stritt. Als ihr Protest er-
folglos blieb, forderte sie ihre Tochter per Post auf, sofort aus dem KLV-

16 Glaubenslehre, 174.

17 Glaubenslehre, 34.

18 Der Miinsteraner Bischof von Galen erklérte sogar noch nach Kriegsende: »Nie-
mals aber hat die Kirche die RechtmiBigkeit des nationalsozialistischen Regimes
infrage gestellt, niemals direkt oder indirekt die verschiedenen Versuche gebilligt,
dieses Regime zu stiirzen« (Christoph Klefimann, Gégner des Nationalsozialismus
zum Widerstand im 3. Reich, in: Aus Politik und Zeitgeschichte 46 (1979) 29.

19 Glaubenslehre, 34.

20 Glaubenslehre, 3—4.

21  Nikolaus Grofs, »Wom Wesen und Sinn der katholischen Arbeiterbewegung, in:
25 Jahre katholischer Arbeiterverein St. Antonius, Essen-Frohnhausen 1930.
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Lager in Bansin zuriickzukehren. Marianne tat dies und erlebte deshalb
in K&ln die Verhaftung ihres Vaters mit.??

3 Das Todesurteil

Nach dem gescheiterten Attentat vom 20. Juli 1944 rollte die Gestapo
die Verbindungen der Verschwdérer auf und stiel auch auf die Manner
des Berliner und Kolner Kreises. Am 12. August 1944 standen zwei
Gestapo-Beamte bei Grof3 in seiner Kdlner Wohnung und verhafteten
ihn. Er wurde nach Ravensbriick zur Sonderkommission der Gestapo
zum 20. Juli gebracht. Nach dreiwdchigem Verhor verlegte man ihn in
ein Gefingnis in Berlin-Tegel, wo er bis zu seinem Prozess vor dem
Volksgerichtshof verblieb. Am 15. Januar 1945 schlieBlich stand er vor
dessen Richter Roland Freisler. Dieser verurteilte ihn zum Tode, weil er
»... durch den ihm von frither bekannten KAISER genau iiber Einzel-
heiten des GOERDELER-Verrates unterrichtet« war. »Grof3 gab seine
Tat offen zu ... Er schwamm mit im Verrat, muss folglich auch darin
ertrinken«, formulierte der NS-Prozessbeobachter in seinem Bericht an
die Reichskanzlei.2 Am 23. Januar 1945 wurde Nikolaus Grof3 gemein-
sam mit neun anderen in Berlin-Plotzensee erhéngt.

An seinem Urteil ist nicht das StrafmalBl ungewdhnlich — das entsprach
nationalsozialistischen Gepflogenheiten. Thm war Hochverrat, d.h. die
Nichtanzeige eines geplanten Hochverratsunternehmens, nachgewiesen
worden, und das ahndete das Dritte Reich meist mit dem Tod. Andere
wie Moltke oder der Jesuitenpater Alfred Delp waren wegen Geringerem
— niamlich »nur gedacht zu haben«?*, zum Tode verurteilt worden, denn
mehr hatte der Volksgerichtshof ihnen nicht nachweisen kénnen. Unge-
wohnlich an Grof3” Prozess war, dass gegen ihn gemeinsam mit Mitglie-
dern des Kreisauer Kreises verhandelt wurde, denn seine Kontakte zu
ihm kamen in der Verhandlung {iberhaupt nicht zur Sprache, sondern nur
seine Verbindungen zum Goerdeler-Kreis, weswegen er zum Tode ver-
urteilt wurde. Grund fiir diese Merkwiirdigkeit diirfte sein, dass die Na-
tionalsozialisten einen propagandistischen Kirchenprozess geplant hatten
mit Delp und dem Jesuitenorden, dem KAB-Prises Otto Miiller und ih-
ren Verbindungen zu Bischofen. Dieser Plan scheiterte, weil Delp keine
Verbindungen zum 20. Juli nachzuweisen waren und Otto Miiller in der
Haft starb.?>

22 Biicker, Nikolaus Grof, 2003, 222.

23 Hans-Adolf Jacobsen (Hg.): Opposition gegen Hitler und der Staatsstreich vom
20. Juli 1944. Geheime Dokumente aus dem ehemaligen Reichssicherheitshauptamt
(Kaltenbrunner-Berichte), Bd. 2, Stuttgart 1989, 722.

24 Freya von Moltke, Michael Balfour und Julian Frisby, Helmut James von
Moltke 1907-1945. Anwalt der Zukunft, Stuttgart 1975, 307.

25 Biicker, Nikolaus Grof3, 2003, 233-234.
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Nikolaus GroBl war sich des Risikos seines Tuns bewusst gewesen. So
duBerte er am 19. Juli 1944 gegeniiber dem befreundeten Paderborner
Didzesanprises Caspar Schulte, den er bei der jéhrlichen Fuldaer Mén-
nerseelsorgekonferenz traf: »Wenn wir heute nicht unser Leben einset-
zen, wie wollen wir dann vor Gott und unserem Volke einmal beste-
hen.«26 Und gegeniiber einem Mitgefangenen in Tegel sagte er, die Ver-
urteilung vor Augen: »Was kann ein Vater seinen Kindern GroBeres
hinterlassen als das BewuBtsein, daB3 er sein Leben fiir die Freiheit und
Wiirde seines Volkes gegeben hat?«?’

Das Engagement im politischen Widerstand war fiir Gro8 demnach eine
Forderung seines christlichen Gewissens. Verletzt der Staat die vorstaat-
lichen, nach christlicher Uberzeugung gottgegebenen unverduferlichen
Menschenrechte, ist Ungehorsam gegeniiber einem solchen Staat Pflicht,
wenn man sein unrechtes Tun erkannt hat. Nach dieser Uberzeugung
lebte er und gab mit seinem Leben ein Beispiel fur Zivilcourage und
Handeln nach der persénlichen Gewissenentscheidung.

Dr. rer.soc. Dr. phil. Vera Biicker ist Historikerin in Gladbeck.

26 Archiv des Erzbistums Paderborn: Erinnerungen Caspar Schultes, unveréffent-
licht, 75.
27 Rudolf Pechel, Deutscher Widerstand, Ziirich 1947, 207.
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»lch glaube, dass unser Religionslehrer nicht ganz
mit dem einverstanden ist ...«

! Resistenz katholischer Religionslehrer im nationalsozialistischen Staat
am Beispiel des Georg Handwerker

1984 erschien in erster Auflage die Dokumentation »Priester unter Hit-
lers Terror« des Leipziger Historikers Ulrich von Hehl tiber das wider-
stindische Verhalten katholischer Geistlicher im sog. Dritten Reich.!
Von Hehl erkennt im katholischen Milieu den Wurzelgrund fiir die Re-
sistenz katholischer Geistlicher und gelangt zu dem Ergebnis: »Im Be-
harrungsvermdgen des Kirchenvolks und im Riickhalt, den es dem Kle-
rus bot, liegt das eigentlichen Resistenzpotential des kirchlichen »Wider-
stands<.«> Resistentes Verhalten, das von den Nationalsozialisten als
staatsfeindliche »Wiihlarbeit« betrachtet werden konnte, ergab sich aus
dem priesterlichen Selbstverstindnis, »die stiitzenden und tragenden
Pfeiler der Glaubensweitergabe aufrechtzuerhalten« und damit »gleich-
sam den >Kern« des katholischen Milieus zu bewahren.«* Der priesterli-
che Kampf um die katholische Selbstbehauptung besa3 aber hierin auch
seine Grenzen, indem er »nur vergleichsweise selten iiber den Schutz der
angegriffenen Glaubenswahrheiten hinaus die allgemeinen Menschen-
rechte verteidigt, dem Regime damit die Loyalitdt aufgekiindigt und
unterschiedslos jedem verfolgten Opfer Hilfe zuteil wurde.«* Kirchen-
geschichtsdidaktisch ist von Hehls Verstindnis von Resistenz und sozial-
religiosem Umfeld aus dem Grunde interessant, weil hier die Mdoglich-
keiten, Voraussetzungen, aber auch die Grenzen widerstindischen Ver-
haltens von Alltagschristen beobachtet werden kann.

Als ein Beispiel fiir Resistenz kann der Miinchener Priester und Reli-
gionslehrer Georg Handwerker dienen, gegen den wegen seiner Be-
handlung des lehrplanméBigen Themas »Der Alte Bund als Offenba-
rungstriger bis Christus« in einer Religionsstunde am 19.09.1935 in der
8. Jungenklasse der Amalienschule ein Disziplinarverfahren erdffnet
wurde.’

1 Ulrich von Hehl (Hg.), Priester unter Hitlers Terror (VKZG.Q 37), Paderborn
1984, “1998; zit. wird nach der 3. Auflage von 1996.

2 Von Hehl, Priester, 115.

3 Ebd, 114.

4 Ebd., 115.

5 8. Raimund Baumgdrtner, Religionsunterricht im Jahr der »Niirnberger Gesetze«.
Ein Beispiel aus Miinchen nach Akten des Bayerischen Hauptstaatsarchivs, in: Infor-
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Georg Handwerker wurde am 21. April 1902 in Miinchen als Sohn eines Maschinen-
schlossers geboren. Von 1902 bis 1912 besuchte er die 4. Jungenvolksschule in
Miinchen und anschlieBend bis 1921 das dortige Theresien-Gymnasium. Sein Theo-
logiestudium absolvierte er von 1922 bis 1925 an der Philosophisch-Theologischen
Hochschule in Freising. Am 30. Mai 1926 erfolgte die Priesterweihe; zundchst als
Aushilfspriester in Rottenbuch und am Klerikerseminar Freising titig, wurde Hand-
werker am 1. September 1926 Kooperatorverweser in Traunstein. Am 1. Médrz 1933
wurde er zum Kooperator an St. Ludwig in Miinchen ernannt und erhielt den Auf-
trag, Religionsunterricht an der Volksschule Amalienstrafie zu erteilen. Am 1. No-
vember 1937 wurde er zum Verweser der 4. Chorvikarsstelle bei St. Cajetan in Miin-
chen berufen. Zum 11. Oktober 1941 iibernahm er die Pfarrei Olching, wo er bis zu
seiner Pensionierung am 1. September 1967 wirkte. Zwanzig Jahre war er als Schul-
dekan im Schuldekanatsbezirk Fiirstenfeldbruck tiitig. Am 2. Mai 1975 verstarb er in
Oberammergau und wurde in Olching bestattet.6

Anhand der vom Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus 1935 angelegten Akte,
die die Briefwechsel zwischen der Polizeidirektion Miinchen, dem Staatsministerium
und der zustdndigen Oberregierung von Oberbayern sowie der ihr unterstehenden
Miinchner Schulbehérde enthilt, 14sst sich der duBlere Verlauf des gegen Handwerker
erdffneten Untersuchungsverfahrens weitgehend rekonstruieren.”

Der Vater des Schiilers Kurt L. machte den Vorfall vom 19. Septem-
ber1935 der NSDAP-Ortsgruppe Biiltenstrale bekannt, die die Gaulei-
tung verstindigte. Am 21. September forderte die Stabsleitung des Gaues
Miinchen-Oberbayern die Bayerische Politische Polizei® zum Handeln
auf. Am 15. Oktober erfolgte ein Schreiben der Polizeidirektion Miin-
chen an das Bayerische Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus, mit
der Aufforderung, »durch dienstaufsichtliche MaBlnahmen den [...] Zu-
stand zu beseitigen und den ungeeigneten Religionslehrer Handwerker
abzuldsen.« Am 29. Oktober 1935 wies das Staatsministerium die Regie-
rung von Oberbayern an, »[d]em Religionslehrer Handwerker [...] Gele-
genheit zur Ausserung zu geben, insbesondere ist er zu befragen, inwie-
fern er es vom erzieherischen Standpunkte aus verantworten konnte,
wenige Tage nach dem Erlass des Gesetzes v. 15.9.1935 zum Schutz des
deutschen Blutes und der deutschen Ehre im RU fiir das Seelenheil der
Juden beten zu lassen und den Schiilern zur Niederschrift zu geben, dass
die Reinheit der Gottesidee und die Hohe der sittlichen Gesetze der Ju-

mationen fiir Religionslehrer an Grund-, Haupt- und Realschulen (Miinchen),
9/1983, 65f.

6 Zu den biografischen Daten s. Archiv des Erzbistums Miinchen und Freising,
Personalakten Priester IIl. 607, Georg Handwerker. Die vom Bischdoflichen
Ordinariat in Miinchen 1926 angelegte Personalakte enthilt keinerlei Dokumente, die
auf Handwerkers politische Konflikte mit dem NS-Regime verweisen. Im Archiv
lagert der von Handwerker 1946 ausgefiillte Fragebogen »Nationalsozialistische Ver-
folgung katholischer Geistlicher«, der erkennen ladsst, dass Handwerker von 1933 bis
Kriegsende wiederholt im Visier der Gestapo stand.

7 Bayerisches Hauptstaatsarchiv, MK 37660, Akten des Staatsministeriums fiir Un-
terricht und Kultus, Handwerker Georg, Religionslehrer an der Volksschule Ama-
lienstrale Miinchen.

8 Vorlduferin der 1936 entstandenen Gestapo in Bayern.
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den einzigartig in der Welt seien.« Dariiber hinaus solle die Stadtschul-
behorde Miinchen veranlasst werden, »die grundsitzliche Einstellung
des Religionslehrers Handwerker zum nationalsozialistischen Staat und
sein bisheriges gesamtes Verhalten in der Schule zu wiirdigen und zu der
Frage Stellung zu nehmen, ob Handwerker weiterhin als Religionslehrer
belassen werden kann.«

Nachdem die Regierung von Oberbayern dem Staatsministerium ihre
Einschidtzung des Vorfalls und die Vernehmungsprotokolle beteiligter
Schiiler, des Klassenlehrers, des Schulleiters und Handwerkers dem
Staatsministerium zugestellt hatte, entschied das Ministerium:

»Auf Grund der Stellungnahme der Stadtschulbehérde Miinchen vom 26.
November 1935 [...] sehe ich davon ab, vom Standpunkte der staatlichen
Schulaufsicht bei der kirchlichen Oberbehorde zu beantragen, dafl der
Kooperator Handwerker als Religionslehrer abberufen wird.« Das
Ministerium stellt vielmehr fest, dass Handwerker »lehrplanmiBig das
Thema >Der Alte Bund als Offenbarungstriger bis Christus< zu behan-
deln hatte und hierbei die Reinheit der Gottesidee und die Héhe der sitt-
lichen Gesetze nur auf den Dekalog als einer Offenbarung Gottes (nicht
etwa auf die Sittengesetze des Talmud) und daf er dem Gebet am Schluf}
der Religionsstunde die Gebetsmeinung unterstellte, dal — wie er aus-
driicklich betonte — das unruhige und seiner Aufgabe nicht gerecht ge-
wordene Volk der Juden seinen Weg zu Jesus finden moge.«

Zudem habe Handwerker erklért, »dal} er einsehe, dafl das Gebet bei den Schiilern
dieser Altersstufe und bei ihrer Aufgeschlossenheit fiir die Judenfrage zu Miver-
stdndnissen Anlafl geben konnte und daB es zwar religids begriindet und berechtigt
sei, jedoch aus psychologischen Griinden besser hiitte vermieden werden sollen.« Die
Stadtschulbehérde stelle Handwerker das beste Zeugnis aus und hebe vor allem
hervor, »dal} sein Bestreben den Staatsgedanken im positiven Sinne religids zu unter-
bauen, Anerkennung verdiene.« Der Vorfall an der Amalienstrafie sei »als eine ein-
malige Entgleisung zu bewerten«. Vom Standpunkte der Schule werde die Belassung
Handwerkers als Religionslehrer an der Amalienschule befiirwortet. Bei dieser Sach-
lage, so schlieit das Schreiben, »ist vom Standpunkt der staatlichen Schulaufsicht
Weiteres nicht veranlaft.«

Unmittelbar nach der Religionsstunde ahnte Handwerker wohl, dass der
Unterrichtsverlauf fiir ihn unangenehme Folgen haben konnte, und fer-
tigte ein Unterrichtsverlaufsprotokoll an, das er von Schiilern seiner
Klasse unterschreiben lieB.° Als Stundenziel notierte er: »Einem Volke
fiel die Aufgabe zu, den Glauben an den einen wahren Gott und die Ur-
offenbarung von einem kommenden Erldser in der Menschheit lebendig
und wach zu erhalten: dem kleinen Volk der Juden.« Handwerkers Pro-
tokoll ldsst erkennen, dass sein Unterricht iiber das Judentum dem da-
mals gingigen theologischen Verstindnis vom Judentum entspricht, er-
ginzt um das rassenpolitische Vokabular der nationalsozialistischen

9 Das Protokoll wurde von 8 der 46 Schiiler der Klasse unterschrieben.
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Ideologie. So wird das moderne Judentum als »Fremdvolk, als »fremde
Rasse« bezeichnet, deren »Rassenseele« nicht dem »deutschen Wesen«
entspreche und das kein Recht habe, eine »fiihrende Position in unserem
Volk« zu beanspruchen. Hingegen fiel dem alttestamentlichen Judentum
»die Aufgabe zu, den Glauben an den einen wahren Gott und die Kunde
von einem kommenden Erloser in der Menschheit lebendig zu erhalten. «
Jedoch habe das Judentum »in der Stunde der Kreuzigung Jesu all seine
Verdienste preisgegeben« und damit »keinen Anspruch mehr auf An-
erkennung, Bedeutung und EinfluB«.

Auffillig ist an Handwerkers heilsgeschichtlichem Verstindnis des alttestamentli-
chen Judentums die Nihe zu Kardinal Faulhabers Adventspredigten 1933, in denen
Faulhaber die Verdienste des biblischen Judentums rithmt und das Alte Testament als
Fundament des Christentums gegen Angriffe eines heidnischen Germanentums ver-
teidigt.!0 So spricht Faulhaber in der Predigt »Die religiosen Werte des Alten Testa-
ment und ihre Erfiillung im Christentum«, dass das Volk Israel der »Tréger der Of-
fenbarung« gewesen sei und das Christentum dem Alten Testament den »reinen und
erhabenen Gottesgedanken« zu verdanken habe.!! Auch Handwerkers rassenpoliti-
sche AuBerungen finden Riickhalt in Faulhabers AuBerungen. In seiner Silvesterpre-
digt »Christentum und Germanentum« erklirt Faulhaber, dass aus kirchlicher Sicht
gegen eine »ehrliche Rassenkunde und Rassenpflege« und gegen das Bestreben, »die
Eigenart eines Volkes moglichst rein zu erhalten, nichts einzuwenden sei, nur diirfe
»die Liebe zur eigenen Rasse in der Kehrseite niemals Hall gegen andere Volker
werden.«!2 Ganz auf der Linie der Predigten Faulhabers aus dem Jahr 1933 hat sich
Handwerker wenige Tage nach der Verkiindigung der Niirnberger Rassegesetze 1935
zur aktuellen Lage des Judentums in Deutschland geduBert. Im Unterrichtsgesprich
entwickelte er mit seinen Schiilern, dass das heutige Judentum ein »Lebensrecht«
besitze und man ihm »mit Menschen- und christlicher Néachstenliebe« zu begegnen
habe. Auf den kritischen Einwurf eines Schiilers, Hitler habe in Niirnberg gesagt,
»dal die Juden in Deutschland nicht mehr leben diirfen, wenn sie im Ausland gegen
uns hetzen, erklirte Handwerker It. Protokoll: »Selbstverstindlich hat das Volk das
Recht, fremdrassigen Menschen gegeniiber, wenn sie ihm dauernd zu schaffen ma-
chen, bezw. es zu schidigen, MaBregeln zu ergreifen! Das ist Naturrecht!« Hand-
werker beschlieBt die Stunde mit dem Vaterunser, das er mit den Worten einleitet:
»Eines aber sollen wir fiir dieses unruhige, seiner Aufgabe nicht gerecht gewordene
Volk zuweilen tun! Das was Christus und die Apostel auch fiir es getan haben: »Wir
wollen zuweilen beten, dafl es seinen Weg zu Christus findet. ««

Der eigentliche AnstoB zur Denunziation lag weniger in der Behandlung
des Themas, das dem Lehrplan entsprechend dargeboten wurde, sondern
in der Tatsache, dass Handwerker wenige Tage nach der Verkiindung der
Niirnberger Rassegesetze seine Schiiler fiir das Volk der Juden beten
lieB. Vermutlich trifft die Aussage des Schiilers Kurt L. aus seiner Ver-
nehmung am 26. September 1935 genau den Sachverhalt: »Ich glaube,
dass unser Religionslehrer nicht ganz mit dem einverstanden ist, was der

10 S. Michael von Faulhaber, Judentum, Christentum, Germanentum. Adventspre-
digten gehalten zu St. Michael in Miinchen, Miinchen o. J. [1934].

11 Faulhaber, Judentum, 10, 14.

12 Ebd., 116.
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Fiihrer in Niirnberg iiber die Juden sagte, dass, wenn sie so weiter
machen, Grund vorligen, sie aus Deutschland ausgewiesen wiirden. «
Warum das Verfahren trotz der Einwiinde der NS-Geheimpolizei vom
Kultusministerium letztlich eingestellt wurde und fiir Handwerker zu-
mindest vorliufig folgenlos blieb, wird aus der Aktenlage nicht ersicht-
lich. Dieser Umstand erdffnet Fragestellungen, die auch fiir den Reli-
gionsunterricht von Interesse sind: Aus welchen Griinden begibt sich
Handwerker in Resistenz zum NS-Staat? Hat er lediglich an katholischen
Glaubenssitzen festgehalten, die ihm fast zum Verhingnis hitten werden
konnen? Wo liegt die Differenz zwischen Resistenz und Widerstand?
Festzuhalten ist hier, dass der Klassenlehrer der betreffenden 8. Klasse,
Karl S., der an dem Niirnberger Parteitag teilgenommen hatte, mit seinen
Aussagen Handwerker zu belasten beabsichtigte und seine Empdrung
iiber dessen Unterricht zu Protokoll gab (»Wenn wir schon beten, dann
beten wir fiir unser Volk und fiir unseren Fiihrer und nicht fiir die Ju-
den.«). Mit dieser Eindeutigkeit legte sich der Leiter der Volksschule
AmalienstraBe, Oberlehrer S., in seiner Stellungnahme nicht fest. Er stuft
Handwerkers politische Haltung gegeniiber dem NS-Staat als eher dis-
tanziert ein (»Bei all seinem Bestreben sich positiv zu den Erfordernis-
sen des neuen Staates einzustellen, machte er doch manchmal Ausfiih-
rungen, die ihm als Wiihlarbeit hétten ausgelegt werden konnen«), die er
aus seiner Haltung als katholischer Geistlicher erklart; letztlich spricht er
sich aber gegen ein Schulverbot fiir Handwerker aus.

Mit den Aussagen des Schulleiters und des Klassenlehrers wurden die
entscheidenden Stichworte geliefert, um eine disziplinierende MaBinah-
me gegen Handwerker zu erlassen.!> Moglicherweise hat das Kultus-
ministerium den Aussagen der Schiiler wenig Gewicht beigemessen und
daher die Angelegenheit als Bagatelle abgetan.'* Aber die Tatsache, dass
die Einstellung des Verfahrens gegen Handwerker am 19. Dezember
1935 von Staatsrat Dr. Ernst Boepple, der bereits in den 1920er Jahren
ein glithender Nationalsozialist war und 1935/36 als Staatsminister das
Bayerische Ministerium fiir Unterricht und Kultus leitete, veranlasst
wurde, stiitzt diese Annahme nicht. Plausibler erscheint, dass politische
Uberlegungen eine Rolle spielten. Das Kultusministerium wollte u.U.
durch eine kirchenfeindliche MaBinahme das Verhiltnis zwischen Staat
und Kirche nicht unnétig provozieren. Nicht auszuschlieBen ist auch,
dass sich die Kirchenleitung fiir Handwerker verwandt und Gespriche
mit dem Ministerium gefiihrt hat. Das Reichskonkordat und das Bayeri-
sche Konkordat sicherten im Einklang mit der Weimarer Reichsverfas-

13 Im Prinzip lag der Straftatbestand der Heimtiicke nach dem sog. Heimtiicke-
gesetz vom Dezember 1934 vor.

14 So die Darstellung in: St. Ludwig in Miinchen. Kirchenpolitik, Kirchenbau und
kirchliches Leben. Eine Ausstellung des Bayerischen Hauptstaatsarchivs und der
Pfarrei St. Ludwig zum 150. Jubildum durch Konig Ludwig II., Miinchen 19. Sept. —
5. Nov. 1995, 213-216, 216.
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sung der katholischen Kirche die Lehrfreiheit im Religionsunterricht zu,
so dass die Kirchenleitung damit argumentiert haben kénnte, dass der
Kultusbehérde nicht das Recht zustehe, iiber die unterrichtlichen Inhalte
der monierten Stunde zu befinden.!> Letztlich hitte es der katholischen
Kirche im Fall Handwerker um die brisante Frage gehen miissen, inwie-
weit die Bestimmungen des Reichskonkordates durch die ideologischen
Machtanspriiche der Nationalsozialisten allméhlich unterhéhlt wurden.

Die Resistenz katholischer Geistlicher gegeniiber dem totalitiren Machtanspruch der
Nationalsozialisten beruhte, so Ulrich von Hehl, auf der Riickbindung der Geistli-
chen in die noch funktionierenden Strukturen des katholischen Milieus. Dies wird in
dieser Weise auch flir Georg Handwerker gegolten haben, der sich in seinem Reli-
gionsunterricht an die giiltige katholische Glaubenslehre gehalten hat — nicht mehr,
aber auch nicht weniger. Er wird dies zudem im Vertrauen auf die zwischen Staat
und Kirche geregelte Rechtsstellung des Religionsunterrichts getan haben. Die Ein-
lassungen des Schulleiters und des Klassenlehrers geben zu erkennen, dass Hand-
werker die Lehrer seiner Schule politisch richtig einzuschétzen wusste; in der Loya-
litdt seiner Schiiler hatte er sich jedoch offenbar getduscht. Die Tatsache, dass
Handwerker unmittelbar nach Unterrichtsschluss ein Unterrichtsprotokoll anfertigte,
bestirkt die Annahme, dass er nicht mit einem Widerspruch seiner Schiiler gegen das
Gebet gerechnet hatte und er vielmehr davon ausging, dass sie ihm in der katholi-
schen Haltung zur Judenfrage folgen wiirden. Ob es tatsdchlich Handwerkers Absicht
war, gegen die NS-Judenpolitik auf vorsichtige, aber doch erkennbare Weise Stel-
lung zu nehmen, oder es ihm vielmehr daran lag, die in Anfechtungen geratenen ka-
tholischen Lehrmeinungen zu festigen, ist nicht zu entscheiden. Handwerker wird
aber sicher nicht so naiv gewesen sein, dass er nicht hitte wissen konnen, dass ein
Gebet fiir das Seelenheil der Juden als kritischer Kommentar zu den kurz zuvor ver-
offentlichten Rassegesetzen gedeutet werden kann.

Gewiss hat jeder der resistent handelnden Geistlichen Glaubensmut be-
wiesen; Georg Handwerker hat sich als besonders mutig erwiesen, weil
er angesichts der prekidrer werdenden Lage der Juden nicht wie die
meisten geschwiegen hat.!® Seine Schiiler haben ihn sehr gut verstanden;
einige von ihnen kiindigten ihm die Gefolgschaft und zeigten damit an,

15 So bezog sich auch Handwerker in seiner Einlassung vom 18. November 1935
auf das Staatsgesetz zur Schulpflege, Schulleitung und Schulaufsicht an den Volks-
schulen vom 1. August 1922. Nach § 28 ist die staatliche Schulaufsicht iiber die Er-
teilung des Religionsunterrichts an den Volksschulen auf die Uberwachung der
dulleren Schulordnung, der Schulzucht und des Schulbesuchs beschrinkt. Die Auf-
sicht iiber Lerninhalte und Methode steht dagegen der kirchlichen Behérde zu. In
dem Bescheid des Kultusministeriums vom 19. Dezember 1935 wird hingegen fest-
gestellt: »Dieser Paragraph [§ 28 SchAG] muss [...] notigenfalls je nach Lage des
Einzelfalls aus dem Geiste der nationalsozialistischen Weltanschauung und unter Be-
ziehung der Bestimmungen der Konkordate (z.B. Art. 16 und 21 RK) ausgelegt und
ausgefiillt werden.«

16 Von den 26.276 reichsweit erfassten »Vergehen« katholischer Geistlicher stehen
0,9% (231) im Zusammenhang mit der Judenverfolgung (Eintreten fiir verfolgte
Juden, Kritik an der NS-Rassenlehre etc.), s. von Hehl, Priester,129, vgl. 97. 115,
wobei von Hehl den Anlass fiir das Verfahren gegen Handwerker offenbar nicht als
ein Vergehen gegen die NS-Judenpolitik bewertet, ebd., 931.
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dass ihnen die Zugehorigkeit zur katholischen Kirche und deren Umfeld
nicht mehr viel galt. Heutige Schiiler konnen an einem Fall Handwerker
studieren, wie im Alltag Resistenz und Widerstand durch das Beharren
auf hier christlichen Glaubensgrundsitzen erwachsen kann; gleichzeitig
konnen sie beobachten, wie das Gift der nationalsozialistischen Ideologie
in den Schulalltag eindrang und das Vertrauen zwischen Lehrer und
Schiilern zersetzte.

Dr. Michael Wermke ist Professor fiir Religionspiddagogik an der Theologischen Fa-
kultit der Friedrich-Schiller-Universitéit Jena.



43
Ulrich Engel
Bartolomé de Las Casas OP (1484-1566)

Vorbild an der Schwelle des Todes

Am 12. Oktober 1492 notierte der Genueser Kaufmann Christoph Ko-
lumbus in sein Schiffstagebuch: »Land in Sicht!« Mit diesem Tag nahm
die Geschichte der »Entdeckung« und Conquista (Eroberung), der Kolo-
nisierung und Evangelisierung des lateinamerikanischen Kontinents ih-
ren Anfang. Mehr als 500 Jahre sind seit diesem denkwiirdigen Ereignis
vergangen. Erinnerung ist angebracht — im Gedenken an die Opfer wie
auch im Gedenken an die Kampfer wider Unrecht und Gewalt.

Gegen die Unterwerfung und Auspliinderung der Ureinwohner der so
genannten »Neuen Welt« trat im 16. Jahrhundert ein Mann auf, der vie-
len Menschenrechtsaktivisten in Lateinamerika bis heute als Vorbild gilt:
Bartolomé de Las Casas."

Schatzsuche

Mit dem Segen des katholischen Konigspaares Isabella und Ferdinand
war Kolumbus 1492 auf »Entdeckungsfahrt« gen Westen gegangen.
Wirtschaftliche Interessen befliigelten den Kaufmann und seine Leute,
das gefahrvolle Abenteuer zu wagen; denn trotz aller Berechnungen
konnte Kolumbus keinesfalls mit Sicherheit sagen, ob am Ende des
Ozeans nicht doch der Abgrund und somit der Sturz ins Leere zu erwar-
ten sei. Den Zweck seiner Reise vertraute Kolumbus am 13. Oktober
1492 seinem Bordbuch an: »Gott helfe mir in seiner Barmherzigkeit,
dieses Gold oder besser jene Goldminen zu finden, da hier viele sie zu
kennen behaupten.«

Die Suche nach Gold war ein maBgebliches Interesse der europdischen
Eroberer — nicht nur der Spanier. Auch die Deutschen leisteten ihren
Anteil zur Ausbeutung der »Neuen Welt«. 1529 starteten Vertreter des
Augsburger Handels- und Bankhauses der Welser ihren Kriegs- und

1 Lit.: Bartolomé des las Casas, Werkauswahl. Bde. 1-3/2, hg.v. Mariano Delga-
do, Paderborn 1994-1997; Thomas Eggensperger, Der Einfluss des Thomas von
Aquin auf das politische Denken des Bartolomé de Las Casas im Traktat »De impe-
ratoria vel regia potestate«. Eine theologisch-politische Theorie zwischen Mittelalter
und Neuzeit (Philosophie 42), Miinster 2001; Thomas Eggensperger und Ulrich
Engel, Bartolomé de las Casas. Dominikaner — Blschof Verteidiger der Indlos Mit
einem Nachwort von Gustavo Gutiérrez (Topos Taschenbuch 207), Mainz *1992.
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Beutezug ins Innere Venezuelas. Ein zeitgendssischer Beobachter kom-
mentierte dieses Unternehmen wie folgt:

In diesem Gebiet, »in dem die Deutschen dafiir zustindig sind, dass alles geraubt und
zerstort wird, konnen Teufel keine gréBeren Verbrechen begehen und keine groBeren
Schdden anrichten. Schreckliche, ausgekliigelte Dinge haben sie im Kopf. Und
schlimme Grausamkeiten haben diese mehr als abenteuerlichen Christen, wenn sie es
denn sind (was unmdéglich ist), den unschuldigen Menschen angetan.«

Diese Zeilen, die an Deutlichkeit nichts zu wiinschen librig lassen,
stammen aus der Feder des Bartolomé de Las Casas.?

Gott oder Gold

Nicht immer hatte Las Casas solch klare Worte gesprochen; lange Jahre
stand er als Feldkaplan und Encomendero — also als Siedler, dem seitens
der spanischen Krone eine Encomienda, d.h. ein Stiick Land mitsamt der
dort ansissigen Bevolkerung zum Lehen gegeben worden war - auf
Seiten der siegreichen Eroberer. Erst 1514 vollzog der spanische Priester
seine Bekehrung. Bei der Vorbereitung seiner Pfingstpredigt stie3 er auf
den folgenden Abschnitt aus dem Buch Jesus Sirach (34,21-27):

»Ein Brandopfer von ungerechtem Gut ist eine befleckte Gabe; Opfer der Bosen ge-
fallen Gott nicht. Kein Gefallen hat der Hochste an den Gaben der Siinder, auch fiir
ein Brandopfer vergibt er die Siinden nicht. Man schlachtet den Sohn vor den Augen
des Vaters, wenn man ein Opfer darbringt vom Gut der Armen. Kirgliches Brot ist
der Lebensunterhalt der Armen, wer es thnen vorenthilt, ist ein Blutsauger. Den
Nichsten mordet, wer ihm den Unterhalt nimmt, Blut vergiefit, wer dem Arbeiter den
Lohn vorenthilt.«

Las Casas erkannte: Dieser alte Schrifttext traf genau sein Handeln als
Siedler. Die ausgeraubten Armen waren die Indios, die als Zwangs-
arbeiter auf seiner Encomienda schufteten. Und der Morder seines
Nichsten war niemand anderes als er selbst, der Priester Las Casas.

In 6ffentlicher Predigt machte er seinen Beschluss kund: Er verzichtete
auf sein ertragreiches Landgut und schenkte den ihm zwangsverpflich-
teten Indios die Freiheit. Fiir Las Casas war die Entscheidung klar: Gott
oder Gold. Beides zu wollen war nicht méglich! Der Spanier wechselte
die Fronten; in der Folgezeit sollte der ehemalige Eroberer zum méch-
tigsten Verteidiger der lateinamerikanischen Ureinwohner werden.

2 Brief an den Rat fiir die Westindischen Linder, 1516; zit in: Gustavo Gutiérrez,
Gott oder das Gold. Der befreiende Weg des Bartolomé de las Casas, Freiburg i.Br.
1990, 188, Fn. 18.
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Protest der Dominikaner

1522 spiter trat Bartolomé de Las Casas in den Orden der Predigerbrii-
der (Dominikaner) ein. Damit schloss er sich einer Gruppe von Ordens-
leuten an, deren Aktionen zugunsten der Menschenwiirde der Ureinwoh-
ner schon grofes Aufsehen erregt hatten.

1509 hatten die ersten Dominikaner die »Neue Welt« betreten. Auf der
Karibikinsel Hispaniola (Kleinspanien) griindeten sie ihre ersten Nie-
derlassungen; bekannt werden sollte in der Folgezeit das Kloster in
Santo Domingo, dem Hauptort der Insel.

Die Beziehungen zwischen Klerus, Siedlern und Kronverwaltung ge-
stalteten sich zu jener Zeit recht schwierig. Die unterschiedlichen Inte-
ressen der verschiedenen Gruppen beschworen massive Konflikte her-
auf. Und schon bald gerieten die Dominikaner von Santo Domingo in
solch eine Auseinandersetzung. Oder besser: Sie provozierten die Kon-
troverse geradezu.

Der Tatbestand: Die Bedriickung und Ausbeutung der zur Zwangsarbeit
verpflichteten Indios war in den Augen der Dominikaner nicht nur
ethisch verwerflich, sondern eine Todsiinde. Dagegen galt es zu wider-
sprechen. Nach intensiven Beratungen kamen die Ordensménner zu dem
Entschluss, in 6ffentlicher Predigt das den Indios zugefiigte Unrecht an-
zuprangern. Im Auftrag der gesamten Gemeinschaft erklomm am 4. Ad-
ventssonntag des Jahres 1511 Antonio Montesino OP die Kanzel, um
seine Stimme zur Verteidigung der ausgebeuteten Indios zu erheben und
den spanischen Siedlern ins Gewissen zu reden:

»Um euch (eure Todsiinden) erkennen zu geben, bin ich, der ich die Stimme Christi
in der Wiiste auf dieser Insel bin, hier heraufgestiegen und deshalb sollt ihr aufmerk-
sam zuhdren, aber nicht nur ein bisschen, sondern vielmehr mit eurem ganzem Her-
zen und mit all euren Sinnen; sie ist fiir euch so neuartig, wie ihr sie noch nie gehort
habt, sie ist so schroff und hart und offen und gefihrlich, dass Ihr nie dachtet, so et-
was zu héren.«3

Und er fuhr fort: »Ihr seid alle in Todsiinde und lebt und sterbt in ihr wegen der
Grausamkeit und Tyrannei, die ihr gegen jene unschuldigen Vélker gebraucht. Sagt,
mit welchem Recht und mit welcher Gerechtigkeit haltet ihr jene Indianer in einer so
grausamen und schrecklichen Sklaverei? Mit welcher Autoritit habt ihr so abscheuli-
che Kriege gegen diese Volker gefiihrt, befanden sie sich doch in ihren eigenen
sanften und friedlichen Lindern, und von denen ihr unendlich viele durch Tod und
nie gehorte Griuel vernichtet habt. Wie kénnt ihr sie so unterdriicken und plagen,
ohne ihnen zu essen zu geben, noch sie in ihren Krankheiten zu pflegen, die sie sich
durch das UbermaB an Arbeit, die ihr ihnen auferlegt, zuziehen, und euch dahinster-
ben oder, besser gesagt, die ihr ttet, nur um tiglich Gold zu gewinnen und einzuzie-
hen [...]. Sind sie denn keine Menschen? Haben sie keine vernunftbegabten Seelen?
Seid ihr nicht verpflichtet, sie zu lieben wie euch selbst? Versteht ihr das nicht? Spiirt

3 Biblioteca de Autores Espafiola [BAE], 96,176a; die aus der BAE in diesem Bei-
trag zitierten Texte wurden {ibersetzt von Thomas Eggensperger.
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ihr das nicht? Welch ein tiefer Schlaf, welche Teilnahmslosigkeit hilt euch umfan-
gen?«t

Die Aktion der Dominikaner zeitigte Folgen. Die gemaliregelten Spanier
emporten sich heftig und fiihrten Beschwerde direkt beim spanischen
Hof.

Der Ordensmann

Diesen Ordensleuten also schloss sich Las Casas mit seinem Eintritt in
die Gemeinschaft der Predigerbriider an. Uber die Reaktionen auf seinen
Ordenseintritt schrieb er spiiter:

Er [Las Casas] bat »um den Habit, und die Mitbriider zeigten sich hdchst erfreut, und
nicht minder die ganze Stadt und die gesamten Westindischen Inseln, die davon
wussten«>,

Und weiter bemerkt er in sarkastischem Ton: »Obwohl die Ordensbriider und die
Laien in unterschiedlicher Weise und aus verschiedenen Griinden froh waren: Die
Mitbriider freuten sich geistlich iiber das Gut der Bekehrung, welches sie als Liebes-
gabe mochten, und die Laien freuten sich, weil sie sahen, dass er — der sie in ihren
Riubereien stérte, die sie begingen — ihnen abhanden kommen wiirde, als ob er be-
graben wiirde.«®

»Begraben« allerdings liel} sich Las Casas nicht! Gerade als Ordensmann
fithrte er sein Engagement gegen die Auspressung der Indios fort. Auf
diplomatischem Parkett am spanischen Hof kimpfte er fiir eine tiefgrei-
fende Reform der wichtigsten Amerikagesetze. Dariiber hinaus suchten
er und seine Mitbriider zusammen mit einer Gruppe von Franziskanern
autonome Missionsgebiete — so genannte Reduktionen — zu errichten. In
diesen sollte eine vor allem von Sklavenjigern unbehelligte Evangelisie-
rung betrieben werden. Das bekannteste dieser Projekte war die Domini-
kanerreduktion »Verapaz« (Wahrer Friede) in Guatemala.

Trotz aller Bemiihungen erlebte Las Casas unzdhlige Riickschlige —
auch als Bischof des mexikanischen Bistums Chiapa; grifere Erfolge
zur Rettung der Indios waren ihm nicht vergonnt. 1547 kehrte er endgiil-
tig nach Spanien zuriick. Die folgenden Jahre sollten fiir den streitbaren
und umstrittenen, aber immer unbeugsamen Kimpfer zu einer Zeit wei-
terer grofler Auseinandersetzung werden. Bekannt geworden ist sein
Streitgesprich mit Juan Ginés de Sepulveda, einem hochangesehenen
Gelehrten und Beflirworter der Indioversklavung. In Valladolid trafen
die beiden Kontrahenten aufeinander. Auf Anweisung von Kaiser Karl
V. sollte eine Schiedskommission aus angesehenen Theologen, Juristen
und Kronriten tiber die RechtmaBigkeit der jeweiligen Argumentationen

4 BAE 96, 176b.
5 BAE 96, 566b.
6 BAE 96, 566b.
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befinden. Lang zog sich das Streitgesprich hin; eine endgiiltige Ent-
scheidung fiir oder gegen die eine oder andere Position zur Indiofrage ist
niemals gefillt worden.

Las Casas engagierte sich in seinen letzten Lebensjahren vor allem in
Form von schriftlichen Abhandlungen fiir die Verteidigung der latein-
amerikanischen Ureinwohner. Sein wichtigstes Werk ist die »Historia
general de las Indias«, welche die Geschichte der Conquista behandelt.
AuBerst umstritten ist eine andere Schrift, der »Kurzgefasste Bericht von
der Verwiistung der Westindischen Linder«.” Gerade dieser Text brachte
Las Casas — zu Unrecht — den Ruf ein, ein Feind der spanischen Nation
zu sein. Als weitere bedeutende Arbeiten des Dominikaners sind summa-
risch zu nennen eine Regel fiir Beichtviter in Ubersee, juristische und
philosophische Abhandlungen sowie politische Traktate.

Heilsgeschichtliche Perspektive

82jihrig starb Bartolomé de Las Casas in Madrid. Seine Grabstelle ist
heute verschollen. Nicht verloren gegangen allerdings ist das Andenken
an den Vorkidmpfer fiir die Befreiung der Indios selbst. Als »Kirchen-
vater der Befreiungstheologie« ist er bezeichnet worden. In seinen Ful3-
spuren engagieren sich auch heute noch Frauen und Ménner — u.a. Do-
minikanerinnen und Dominikaner — in ganz Lateinamerika und kdmpfen
fiir die Rechte der Armen und Marginalisierten.

Ausgangspunkt seines unermiidlichen Kampfes war die Einsicht des Las
Casas in das Unrecht und die Tyrannei® der Zustinde in der »Neuen
Welt«. Nicht allein das faktische Verhalten der Spanier erkannte er als
Siinde. Auch und besonders die »strukturelle Gewalt«, wie sie sich im
Encomienda-System manifestierte, erregte seinen Zorn.

Dazu bedurfte es einer tieferen Durchdringung der komplexen soziodko-
nomischen und -kulturellen Verhiltnisse. Der Blickwinkel des Las Casas
war dabei immer ein dezidiert theologischer. Prophetisch ist das Enga-
gement des Dominikaners deshalb zu nennen, weil es gemill der bib-
lisch-prophetischen Tradition die ungerechten Zustinde im Namen Got-
tes anprangerte und diese sogar als Angriffe auf Gott selbst verstand.
Nicht umsonst hebt die »Historia de las Indias« mit schopfungstheologi-
schen Erorterungen an: Gottes Heilsplan manifestiert sich in der Ge-
schichte dieser Welt. Das ist die Grundiiberzeugung, von der sich der
Dominikaner nicht abbringen lieB. Erst in dieser heilsgeschichtlichen
Perspektive gewinnen die Anklagen des Las Casas »ihre theologische
Schirfe, insofern sie auf das siindhafte Durchkreuzen des Heilsplans
Gottes verweisen, in dem alle Menschen und Volker eingeschlossen

7 Bartolomé de las Casas, Kurzgefafiter Bericht [...], hg.v. Hans Magnus Enzens-
berger, Frankfurt a.M. 71989.
8 Vgl. BAE 96, 357a.
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sind«®. Als kritische Reflexion der geschichtlichen Praxis im Lichte des
Glaubens zielt dieser Typ des Theologietreibens auf ein verindertes
Handeln ab. Dass Las Casas grundlegende Verdnderungen der spani-
schen Kolonialpolitik anstrebte, macht seinen Rang als Denker der Mo-
derne aus. In aller Deutlichkeit entlarvte er die strukturelle Gewalt des
iiberseeischen Wirtschaftssystems, denn die Habgier der Konquistadoren
nach Gold hatte direkt oder indirekt den vorzeitigen Tod der Indios zur
Folge.

Strukturelle Siinde

Mit Nachdruck wies Bartolomé de Las Casas darauf hin, dass der Tod
der lateinamerikanischen Ureinwohner nicht in erster Linie Folge der
individuellen Stundhaftigkeit des einzelnen Eroberers und Siedlers war.
Der »Befreiungstheologe« Las Casas erachtete die Conquista als die
groB3e gesellschaftspolitische Siinde seiner Zeit. Die »institutionalisierte
Gewalt« — so die 1968 von der II. Generalversammlung des lateinameri-
kanischen Episkopates in Medellin gebrauchte Formulierung — eines ins-
gesamt unterdriickerischen und ungerechten Gesellschaftssystems ist fiir
die Vernichtung der Bewohner des Kontinents verantwortlich (vgl. Nr.
2.15[16]-2.19).10

Das Vermichtnis des Las Casas ist das der Aussdhnung zwischen der
»Alten« und der »Neuen Welt«, zwischen der westlichen »Ersten« und
der siidlichen, so genannten »Dritten Welt«. In seinem Sinne ist heute
verstérkt nach Losungen zur Uberwindung der strukturellen Verelendung
— Armut und Alkoholismus, Korruption und Drogenhandel, Jugendge-
walt und verbreiteter Bildungsmangel — weiter Kreise der marginalisier-
ten Bevolkerungsgruppen zu suchen. Denn trotz zum Teil immensem
Wirtschaftswachstum klafft die Schere zwischen Arm und Reich immer
weiter auseinander. Verteilungs- und Partizipationsgerechtigkeit sind
langst noch nicht erreicht!

Ein »Heiliger« der katholischen Kirche?

Auch wenn die Kirche Bartolomé de Las Casas bis heute nicht heilig ge-
sprochen hat, so wird er doch — zumindest in Lateinamerika — hoch ver-
ehrt. In seiner grandiosen poetischen Litanei, dem »Canto General«, hat

9 Michael Sievernich, »Theologie der Befreiung« im interkulturellen Gesprich. Ein
historischer und systematischer Blick auf das Grundanliegen«, Theologie und Philo-
sophie 61 (1986) 336-358; hier: 346.

10 Die Kirche in der gegenwirtigen Umwandlung Lateinamerikas im Lichte des
Konzils. Samtliche Beschliisse der II. Generalversammlung des Lateinamerikani-
schen Episkopates Medellin 24.8.-6.9.1968 (adveniat. Dokumente/Projekte 1-3), hg.
v. der Bischéflichen Aktion Adveniat, Essen 1972, 34(35)-36.
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der chilenische Schriftsteller Pablo Neruda Las Casas ein ganzes Kapitel
gewidmet. Dort heit es u.a.: »Dank, weil deines Lebens Faden unbe-

siegbar war [...] / an der Schwelle des Todes, du setztest die Hoffnung
ein.«!!

Dr. theol. habil. Ulrich Engel OP ist Direktor des »Institut M.-Dominique Chenu —
Espaces Berlin« (IMDC) und Privatdozent an der PTH Benediktbeuern.

11 Pablo Neruda, Der groBe Gesang. Gedichte, hg. v. Karsten Garscha, Darmstadt/
Neuwied 1984, 85-86.
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Ulrike Welker

Martin Luther King'

Am 4. April 1968 wurde der Friedensnobelpreistriger Martin Luther
King, auf der ganzen Welt bekannt als Kémpfer fiir die Rechte der
Schwarzen in den USA, in Memphis/Tennessee ermordet. Er war erst 39
Jahre alt. Bis heute — 40 Jahre danach — ist nicht geklart, wer hinter dem
Attentat stand. Wer war Martin Luther King, der bei seinem Kampf fiir
Gerechtigkeit jede Gewaltanwendung ablehnte und doch so viel Hass auf
sich zog, dass er umgebracht wurde?

I Kings Herkunft und Ausbildung

Martin Luther King wurde 1929 als Sohn eines schwarzen Pfarrers der
baptistischen Kirche in Atlanta im Bundesstaat Georgia geboren. Schon
als Kind erlebte er, dass die Weillen die Rechte der Schwarzen als ame-
rikanische Staatsbiirger nicht anerkannten und sie im téglichen Leben
unterdriickten und demiitigten. Das konnte am Arbeitsplatz sein, auf der
Bank, im Kontakt mit der Schulbehrde oder mit der Polizei. Es gab in
den Siidstaaten der USA sogar einen Geheimbund, den Ku-Klux-Klan,
dessen Mitglieder — zeitweise mehrere Millionen — die Schwarzen terro-
risierten und auch vor Mord nicht zuriickschreckten. Martin Luther
Kings Vater betonte immer wieder, dass nur Bildung und wirtschaftliche
Sicherheit das Elend der Afroamerikaner? beenden kénnten. Sein GroB-
vater, ebenfalls Pfarrer, hatte schon Protestaktionen gegen ungerechte
Verhiltnisse durchgefiihrt — was gefihrlich war — und erreicht, dass 1924
die erste weiterfiilhrende Schule fiir Schwarze in Atlanta gegriindet
wurde.

King wuchs von klein auf in die Gemeinde hinein. Thn interessierten die
»groflen Worter«, die er in den Predigten horte und die er im Worterbuch

1 Dieser Artikel beruht zum grofien Teil auf meinem Buch Martin Luther King
entdecken, Neukirchen-Vluyn, 3. Aufl. 2008, 64 S., aus meiner Reihe Genies fiir jun-
ge Leute, in der auch Biographien iiber Barth, Bonhoeffer (3. Aufl.), Einstein, Picas-
so und Rigoberta Menchu erschienen sind.

2 Damals nannten sich die Schwarzen noch »negroes« (Neger). Mit wachsendem
Selbstbewusstsein gingen sie zur Bezeichnung »blacks« (Schwarze) im Gegensatz zu
den »whites« (den WeiBen) iiber. Spiter verwarfen sie die Benennung nach der Haut-
farbe und bezeichnen sich seitdem nach der Herkunft ihrer Vorfahren aus Afrika als
»Afro-Americans« (Afroamerikaner).
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nachschlug. Bei Redewettbewerben gewann er regelmiflig Preise und
iibersprang zwei Klassen. Schon mit 15 Jahren besuchte er das More-
house College in Atlanta, wo er als Hauptfach Soziologie studierte. Im
Alter von 18 Jahren wurde er Hilfspfarrer bei seinem Vater, ging dann
aber zum Studium der Theologie an das Crozer-Seminar in der Nihe von
Philadelphia — als einer von sechs schwarzen unter 100 weiBlen Studen-
ten! In der Auseinandersetzung mit verschiedenen Theorien von Mensch
und Gesellschaft wurde ihm deutlich, dass die Kirche sich nicht nur um
die geistlichen Belange der Menschen zu kiimmern habe, sondern auch
um ihre wirtschaftlichen und sozialen Verhiltnisse.

Ein Vortrag iiber den gewaltlosen und doch erfolgreichen Widerstand
des Inders Mahatma Gandhi gegen die wirtschaftliche Ausbeutung sei-
nes Landes und die politische Unterdriickung durch die Englédnder be-
geisterte King, denn er erkannte, dass sich so der christliche Auftrag er-
fiilllen lieB, Néchstenliebe und Feindesliebe zu praktizieren. Gandhis
Beispiel beeinflusste spiter seinen eigenen Kampf fiir die Rechte der
Afroamerikaner.

Vom Preisgeld fiir seinen vorziiglichen Studienabschluss am Crozer-Seminar konnte
er seine Ausbildung fortsetzen und an der Boston University promovieren. 1953 hei-
rateten er und Coretta Scott aus Alabama, die in Boston Musik studiert hatte. Ein
Jahr spiter, mit 25 Jahren, wurde er Pfarrer einer baptistischen Kirche in Montgo-
mery in Alabama. Er sah seine Aufgabe darin, Prediger des Wortes Gottes und Seel-
sorger zu sein und sich fiir Gerechtigkeit einzusetzen, um seiner Gemeinde die
christliche Hoffnung zu vermitteln. Schon bald musste er deshalb auch politisch
Stellung beziehen.

2 Der erste Kampf fiir die Rechte der Schwarzen

Die Segregation (Rassentrennung) im Siiden der USA galt fiir Wohnge-
biete, Kirchen, Schulen, Bibliotheken, Hotels, Theater, offentliche Toi-
letten, Imbisstheken, Busse, Parks und Erholungsstitten. Schwarze
mussten z.B. vorn beim Busfahrer bezahlen und dann hinten einsteigen.
Sie hatten ihre Plitze WeiBen zu iiberlassen, wenn deren Reihen nicht
ausreichten. Im Dezember 1955 weigerte sich die schwarze Niherin
Rosa Parks in Montgomery, das zu tun, denn sie habe den ganzen Tag
gearbeitet, die FiiBe tditen ihr weh. Sie wurde sofort verhaftet. Doch die
Geduld der schwarzen Bevolkerung war zu Ende. Die schwarze Frauen-
organisation Women'’s Political Council organisierte einen Busstreik, der
von King und weiteren schwarzen Pfarrern unterstiitzt wurde. Dieser
Boykott war so erfolgreich, dass die Busgesellschaft schwere finanzielle
EinbuBen erlitt. Sie war aber nicht bereit, den Forderungen der Streiken-
den entgegenzukommen, auch schwarze Busfahrer einzusetzen und zu-
zulassen, dass die Fahrgiste die Plitze der Reihe nach einnehmen konn-
ten, wobei die Schwarzen von hinten her beginnen sollten. Die Front der
Weillen verhirtete sich. King kam wegen Geschwindigkeitsiibertretung
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ins Gefiingnis. Als spiter eine Bombe sein Haus traf, verlangte er von
der aufgebrachten Menge der Schwarzen, dass sie Jesu Aufforderung
folgen und Hass mit Liebe vergelten solle.

Nachdem der Busboykott mit groBem Erfolg fast ein Jahr durchgehalten worden war,
sah es so aus, als sei aller Widerstand vergeblich gewesen, denn die Stadt klagte vor
dem (weilen) Gericht gegen den so genannten Car pool — 150 private Fahrzeuge
hatten wihrend des Streiks die schwarzen Fahrgiiste auf festen Routen befordert. Wie
durch ein Wunder erklirte der Oberste Gerichtshof der Vereinigten Staaten in aller-
letzter Minute, dass die Gesetze Alabamas zur Rassentrennung in den Bussen verfas-
sungswidrig seien. Damit konnten die Schwarzen die Busse wieder benutzen — mit
denselben Rechten wie die Weilen! Obwohl die WeiBlen weiterhin mit Terroraktio-
nen gegen sie vorgingen, hatten die Afroamerikaner einen Sieg errungen. Sie hatten
ihre eigene Macht kennen gelernt, die in der gemeinsamen Aktion lag. Das war ein
wichtiger Schritt auf dem Weg zur Freiheit.

3 Die Biirgerrechtsbewegung

Unter tiglich eingehenden Morddrohungen setzte King den an verschie-
denen Fronten zu fiihrenden Kampf fiir die Rassenintegration fort. So
mussten Wege gefunden werden, dass Schwarze sich trotz vielfiltiger
Behinderungen durch die Weilen in Waihlerlisten eintragen lassen
konnten, was ihnen gesetzlich zustand. Nur dadurch war es ihnen még-
lich, ihr eigenes politisches Geschick mit zu bestimmen. Es musste ver-
sucht werden, schwarze Kinder in »weille Schulen« einzuschulen, wie
das Gesetz es vorsah.? Durch Sit-ins (Sitzstreiks) wollten schwarze und
weille Studierende erzwingen, in 6ffentlichen Einrichtungen gleich be-
handelt zu werden.* Um dieses Ziel auch bei Fahrten in Uberlandbussen
zu erreichen, benutzten Schwarze und Weille gemeinsam solche Busse.
Dabei kam es immer wieder zu entsetzlichen Gewaltausbriichen weiBer
Rassisten gegen die »Freiheitsfahrer, die sich getreu ihrer Uberzeugung
nicht wehrten. Hiufig genug schritt nicht einmal die (weile) Polizei ein,
und die Krankenwagen fiir die Schwerverletzten lieen auf sich warten.

King wurde bei den Aktionen immer wieder verhaftet, insgesamt iiber
hundert Mal. Einmal wurde er nicht wie seine Mitstreiter nach einigen
Tagen aus dem Geféngnis entlassen — mit der Begriindung, er habe durch
seine Teilnahme am Sit-in den Straferlass aus einer fritheren Gerichts-
verhandlung verwirkt. Was hatte er getan? Er hatte vergessen, seinen
Fiihrerschein beim Umzug von Alabama nach Georgia umschreiben zu
lassen. Jetzt wurde er zu vier Monaten Zwangsarbeit verurteilt und, ge-
fesselt und von Hunden bewacht, ins Staatsgefingnis gebracht. Die Lage

3 1957 kam es deswegen in Little Rock in Arkansas zu schweren Rassenunruhen.
Die Weillen setzten sogar die Streitkrifte des Bundesstaats ein, um sicherzustellen,
dass kein schwarzes Kind eine weiterfithrende Schule betreten konnte.

4 Dabei wurde das Lied der Schwarzen: We shall overcome (Wir werden — die Un-
terdriickung — iiberwinden) zu dem Lied der Biirgerrechtsbewegung.
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war duBerst gefihrlich, denn mit der Behauptung, er sei bei einem
Fluchtversuch erschossen worden, hiitte man ihn — wie schon andere zu-
vor — umbringen kénnen. Da setzte sich der Prisidentschaftskandidat der
Demokratischen Partei, John F. Kennedy, fiir seine Freilassung ein. Kurz
darauf gewann Kennedy die Wahl zum Prisidenten auch mit den Stim-
men der schwarzen Bevilkerung.

Nicht alle Aktionen waren erfolgreich. Als bei Massenprotesten gegen die Segrega-
tion in Albany in Alabama eine grofie Zahl von Demonstranten verhaftet wurde und
die offentliche Meinung sich gerade gegen die Behdrden zu richten begann, griffen
2000 Jugendliche 170 Polizisten mit Flaschen und Kniippeln an. King und seine Mit-
arbeiter hatten sich nicht genug Zeit genommen, den jungen Leuten den Sinn von
gewaltfreien Demonstrationen zu vermitteln.

Sie lernten daraus und verpflichteten alle Protestierenden der néchsten
Aktion in Birmingham in Alabama, 10 Gebote einzuhalten, die an Jesu
Leben und Lehren orientiert waren und das gewaltfreie Verhalten stérken
sollten.> King wurde wieder verhaftet. Sein auf Zeitungsrénder und Toi-
lettenpapier geschriebener »Brief«® an weille Geistliche, die seinen Pro-
test angeprangert hatten, wurde aus dem Gefingnis geschmuggelt und
fand sofort Verbreitung im ganzen Land. Darin nennt er dankbar die
weiBen Christen, die im Glauben mit den Schwarzen gekdmpft haben,
aber er wirft der weiBen Kirche vor, dass sie ihre Aufgabe, sich fiir die
Freiheit und Gleichheit aller Menschen als Kinder Gottes einzusetzen,
verfehlt habe.” Kaum war er wieder auf freiem FuB}, wurden Kinder fiir
den gewaltfreien Kampf geschult — ein gewagter Schritt. Fast tausend
Kinder wurden bei der ersten Protestaktion verhaftet. Weitere tausend
demonstrierten am nichsten Tag — und die Polizei drehte die Wasserwer-
fer auf und lieB die Polizeihunde auf sie los. Das Fernsehen tibertrug die
Bilder. Die Stimmung im Land richtete sich gegen die weilen Rassisten.
Nach weiteren schweren Eskalationen kam es schlieBlich in fast 1000
Stidten zu stirkerer Integration der Rassen. Es war ein mithsam errunge-
ner Erfolg.

5 Gottesdienste und Gebete waren feste Bestandteile aller Kundgebungen.

6 Dieser Brief wirkt auch heute noch mitreiBend: Letter from Birmingham Jail,
nachzulesen z.B. im Internet unter: http://www.stanford.edu/group/King/frequent
docs/birmingham.pdf

7 »... wie nie zuvor steht die Kirche unter dem Gericht Gottes. Wenn die heutige
Kirche nicht den Opfergeist der frithen Kirche wiedergewinnt, wird sie ihre Glaub-
wiirdigkeit verlieren [...] und als unmaBgeblicher Gesellschaftsclub ohne Bedeutung
fiir das 20. Jahrhundert abgeschrieben werden.«
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4 Der Hohepunkt der Biirgerrechtsbewegung

Als die Umsetzung von Gesetzesvorlagen fiir verbesserte Biirgerrechte
der schwarzen Bevélkerung auf sich warten liel, wurde 1963 ein Pro-
testmarsch nach Washington fiir Arbeit und Freiheit organisiert.
100 000 Menschen wurden erwartet, doch 250 000 kamen, ein Viertel
davon Weille! King, damals 34 Jahre alt, sprach als letzter Redner und
wurde als moralischer Fiihrer der Nation angekiindigt. Seine Rede mit
der wiederkehrenden Wendung »1 have a dream [...]«? ergriff die Men-
schen und wurde auf der ganzen Welt bekannt. Sie zeichnet die Vision
einer Gesellschaft, in der die Menschen in Freiheit und Gleichheit leben,
weil sie alle Kinder Gottes sind. Die Gegenwart allerdings sehe anders
aus: Trotz der Abschaffung der Sklaverei einhundert Jahre zuvor seien
die Schwarzen immer noch nicht frei. Die meisten lebten in einem rei-
chen Land in Armut. Sie seien aber entschlossen, die vollen Biirger-
rechte zu erringen, gewaltfrei und ohne Hass.

5 Der Kampf wird schwieriger

Drei Monate spiter wurde Prisident Kennedy erschossen. Unter seinem
Nachfolger Lyndon B. Johnson wurden die Gesetzesvorlagen durchge-
bracht, die die Schwarzen besser stellen sollten. Doch die Lage ent-
spannte sich nicht. Es gab weiterhin Gewalt gegen Schwarze bis hin zum
Mord. Immer wieder wurden auch Weille, die die Biirgerrechtsbewegung
unterstiitzten, umgebracht. Diese Wellen von Hass zeigten sich drama-
tisch bei Protesten in Montgomery in Alabama, wo es Afroamerikanern
fast unméglich gemacht wurde, sich in Wihlerlisten eintragen zu lassen.
Weille feuerten die berittene, mit Peitschen und elektrischen Viehstiben
gegen die Demonstranten vorgehende Polizei an, »die Nigger« fertig zu
machen. Die bedriickende Bilanz: Zwei Weille wurden ermordet und
4000 Menschen verhaftet, doch nur 50 Afroamerikaner hatten sich in die
Wiihlerlisten eintragen lassen konnen.

Probleme bereitete King auch der Zusammenhalt der Afroamerikaner, besonders als
sich die Biirgerrechtsbewegung auf die Nordstaaten ausdehnte, wo Armut und Ar-
beitslosigkeit sehr viele Schwarze bedriickten. Dort ging es vielen Afroamerikanern
nicht mehr um Integration in die weile Gesellschaft, sondern um ihren Anteil an der
wirtschaftlichen und politischen Macht. Die sei nur mit Gewalt zu erlangen.!? Die
christliche Grundlage des Kampfes lehnten viele ab.

8 King hatte 1957 schon einen Marsch nach Washington (Prayer Pilgrimage) ge-
leitet, um den Widerstand gegen die Rassendiskriminierung zum Ausdruck zu brin-
gen.

9 Im Internet unter: http://www.americanrhetoric.com/speeches/mlkihaveadream.htm.
10 Diese Auffassung vertraten z.B. die Black Power-Bewegung unter Malcolm X,
einem Muslim, und die Black Muslims, die den Rassenhass schiirten.
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6 Kings Gegner und sein Engagement gegen den Vietnamkrieg

Kings Leben war durch starke Spannungen geprigt. Einerseits bekam er
Hunderte von Auszeichnungen, darunter schon mit 28 Jahren den ersten
Ehrendoktortitel und mit 35 Jahren den Friedensnobelpreis. 1963 stellte
ihn die Wochenzeitschrift TIME als »Mann des Jahres« vor.!! Er verhan-
delte mit den amerikanischen Prisidenten und traf Regierungschefs an-
derer Linder. Radio und Fernsehen verbreiteten seine Reden. Fiir viele
Menschen in elender Lage war er der Hoffnungstréiger. Andererseits be-
gleiteten Hass und Morddrohungen, Mordanschlige und Bombenatten-
tate seinen Alltag. Jeder seiner Schritte wurde genau beobachtet — seine
Gegner warteten nur darauf, King 6ffentlich blofstellen zu kénnen, um
damit auch der Biirgerrechtsbewegung zu schaden.!? Das FBI, die
Bundeskriminalpolizei, horte seine Gespriche zu Hause und in seinen
Hotelzimmern ab. Es verleumdete ihn, behauptete, er habe auBereheliche
Affdren, und brandmarkte ihn als Kommunisten, was damals in den USA
eine der schlimmsten Verddchtigungen iiberhaupt war.

Kings Ansehen bei der Regierung sank, vor allem als er sich gegen den
Vietnamkrieg aussprach. Auch viele Afroamerikaner konnten nicht ver-
stehen, dass er sich mit der von WeiBen gefiihrten Friedensbewegung
verband. Er sah jedoch deutlich, dass der Krieg riesige Summen ver-
schlang, die bei der Bekimpfung der Armut im eigenen Land fehlten.!3
Auflerdem gab es unter den amerikanischen Verletzten und Toten dop-
pelt so viele Schwarze wie Weille — obwohl die Afroamerikaner nur
zwolf Prozent der Bevolkerung ausmachten.

7 Kings Ermordung und sein Verméchtnis

Sein Plan, im April 1968 einen Marsch der Armen nach Washington an-
zufithren, um die Nation auf das Problem der Armut — nicht nur unter der
schwarzen Bevolkerung — im Land hinzuweisen, alarmierte Regierung,

11 In der Ausgabe heiBt es, er verdiene kaum mehr als ein Klempner. GroBartige
Stellenangebote mit riesigen Jahresgehiltern habe er ausgeschlagen, um fiir seine
benachteiligten Mitmenschen zu kiimpfen.

12 So wurde auch seine Dissertation genau untersucht. Es stellte sich heraus, dass
er Textstellen iibernommen hatte, ohne sie als Zitate kenntlich zu machen. Trotz die-
ser Plagiatsvorwiirfe erkannte ihm die Boston University den Doktortitel nicht ab,
weil die eingesetzte Kommission befand, die Arbeit enthalte geniigend eigene Sub-
stanz. — Erfahrungen wie diese trugen sicher dazu bei, dass er sich in seiner Lebens-
fiihrung ganz besonders bemiihte, moglichst wenig Angriffsfliche zu bieten. So ver-
bot er den schwarzen Organisationen, sein Bild aufzuhiéingen. Er wollte keine Kult-
figur werden.

13 Um einen nordvietnamesischen Gegner zu téten, mussten 320 000 Dollar auf-
gewendet werden. Im Kampf gegen die Armut in den USA stellte die Regierung 53
Dollar fiir jede als bediirftig anerkannte Person bereit.
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Geheimdienst und Militdr. King wiirde sich wie auch sonst schon nicht
scheuen, die Verflechtung von Militarismus und Armut, von Profitgier
und Rassismus anzuprangern.

Anfang 1968 befielen King Todesahnungen. Er sagte, dass er das Ge-
lobte Land gesehen habe, aber wohl nicht erreichen werde. Tatsdchlich
wurde er am 4. April in Memphis, wo er den Streik der Miillminner un-
terstiitzte, auf dem Balkon seines Motels erschossen.

Das Geriicht verstummte nie, dass das FBI in den Mord verwickelt gewesen sei.
1999 befand das Geschworenengericht in Memphis bei der von seiner Familie er-
zwungenen Untersuchung des Falls, dass King Opfer einer Verschwérung war, an
der die Mafia und staatliche Behorden beteiligt gewesen seien.!4 Trotz dieses Befun-
des sah das Bundesjustizministerium keine Veranlassung zur Revision des Verfah-
rens. GrofBere Klarheit gibt es vielleicht im Jahr 2025. Erst dann werden die staatli-
chen Ermittlungsakten im Fall King zur Einsicht freigegeben.

Nach seinem Tod erkannten die Amerikaner Kings Rolle in der Biirger-
rechtsbewegung und in der Friedensbewegung an, indem sie den dritten
Montag im Januar zum Nationalfeiertag, dem Dr. Martin Luther King
Day, erklirten.

Viele Afroamerikaner in den USA sehen Kings Vermichtnis als Auffor-
derung, den Kampf fiir ihre gesetzlich zwar garantierten, aber hiufig
nicht umgesetzten Rechte weiter zu fiihren. Die Schwarzen seien auf
dem Arbeitsmarkt und bei den Einkommen immer noch benachteiligt.
Der Rassismus zeige sich nicht mehr so offensichtlich, bestehe aber un-
gebrochen nach wie vor. Ein Testfall dafiir konnte in diesem Jahr die
Prisidentschaftswahl werden.

Ulrike Welker, Studium der Anglistik und Germanistik, hat am Gymnasium
unterrichtet, zuletzt als Oberstudienrétin. Danach hat sie hdufig in den USA gelebt.
Sie ist Autorin der Reihe »Genies fiir junge Leute«.

14 Einzelne der zahlreichen fragwiirdigen Umstinde des Mordfalls: Das Militir
hatte zum Zeitpunkt des Mordes Scharfschiitzen in der Nihe des Motels stationiert.
Schwarze Polizisten und Feuerwehrleute waren vorher aus dem Viertel abgezogen
worden. Der als Morder beschuldigte Kleinkriminelle James Earl Ray hatte Geld fiir
Flugtickets nach Rhodesien und einen gefilschten kanadischen Pass bei sich, als er in
London festgenommen wurde. Er bekannte sich aus Angst vor der Todesstrafe zu der
Tat und wurde ohne Hauptverhandlung zu 99 Jahren Haft verurteilt. Obwohl er das
Gestindnis widerrief, kam es zu keiner Verhandlung. Zeugen, die der offiziellen
Theorie vom Einzeltiter widersprachen, wurden vor Gericht gar nicht gehért.
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Jiirgen Werbick

Machf und Demut

| Das Zeugnis Dag Hammarskjolds

Die Versuchung der Macht

Es gibt keine typischen Standes- und Berufsspiritualitidten. Aber es gibt
standes- und berufsspezifische Versuchungen, mit denen umzugehen
Spiritualititen prigt. Fiir Politiker ist das die Moglichkeit — gewiss auch
die Notwendigkeit —, Macht zu gebrauchen. Wer iiber Macht verfiigt,
kann seinen Willen durchsetzen. Ist das ein guter Wille, der allen zugute
geschehen soll? Oder nur mein Wille, der sich als Gemeinwille maskiert?
Es ist diese Versuchung, die die Politik vergiften kann: in allem, was
man plant und durchzusetzen versucht, den eigenen Ehrgeiz zu stillen,
das Eigen-Interesse zu verfolgen; es also auch noch so durchzusetzen,
dass man selbst grof3 dabei herauskommt und sich einen Namen macht.
Die (neo-) liberale Lebensphilosophie sieht kein Problem darin. Die »un-
sichtbare Hand« des Marktes — einer allumfassenden Macht-Konkurrenz
— sorgt dafiir, dass es das Beste fiir alle ist, wenn alle in klugem Einsatz
ihr Eigeninteresse verfolgen. Zur Konkurrenz unter Politikern, auch
unter Wissenschaftlern und Wissenschaftlerinnen aber gehort gerade
dies: sich einen guten Namen zu machen. Die erbrachten Leistungen
sollen markant mit dem eigenen Namen verbunden werden, damit man
noch mehr Ansehen, noch mehr Zugang zu wichtigen Orten und
Personen, noch mehr Macht einheimsen kann.

Mit Betroffenheit liest man da einen Satz, der von einem zu seiner Zeit —
Ende der fiinfziger und Anfang der sechziger Jahre — Michtigen und Be-
riihmten stammt; eine Eintragung in Dag Hammarskjolds geistliches
Tagebuch (dt. Ausgabe: Zeichen am Weg, Miinchen 1967):

»Jedes Werk immer weniger an Deinen Namen gebunden,
Jeder Schritt immer leichter auf der Erde« (S. 80).

Dag Hammarskjold hatte einen Namen in der Weltdffentlichkeit. Als
Generalsekretdr der Vereinigten Nationen von 1953 bis 1961 stand er
héufig im Mittelpunkt des politischen Interesses: als ehrlicher Makler
zwischen den Fronten, als Krisenmanager, als »politische Feuerwehr« an
den verschiedenen Brandherden der Weltpolitik — das Amt des General-
sekretéirs der UN war zu seiner Zeit noch nicht zu jener Bedeutungs-
losigkeit herabgesunken, zu der es durch die Schwiiche der Nachfolger
und die Kompromisslosigkeit der GroBmichte bis in die Gegenwart
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hinein verurteilt ist. Dennoch war Hammarskjolds Wirken — nach den
liblichen Mafstiben — alles andere als erfolgreich. Er galt seinen Zeit-
genossen eher als respektable, tragische Gestalt. Und sein bis heute un-
geklirter Tod bei einem Flugzeugungliick am 17. September 1961 — als
er versuchte, den Biirgerkrieg im gerade unabhiingig gewordenen Kongo
unter Kontrolle zu bringen — brach ein politisches Wirken ab, das den
GroBmachten immer weniger ins Konzept passte und von ihnen deshalb
immer entschlossener um seine Wirkungen gebracht wurde.

Dass Dag Hammarskjold ein tiefgldubiger lutherischer Christ war, der
seine politische Mission — im Sinne des Evangeliums und insbesondere
der Deutschen Mystik — als Kreuzesnachfolge verstand, das erfuhr man
erst nach seinem Tod, mit der Verdffentlichung seines geistlichen Tage-
buches. Die Strenge und Klarheit, die diese »Soliloquien« des zeitlebens
einsam, aber niemals allein gebliebenen Politikers und Mystikers
bestimmen, kann den Leser herausfordern, das eigene 6ffentliche Wirken
auf eine harte Probe zu stellen— auf die Probe des Glaubens, der den
Glaubenden nicht um des eigenen Namens, sondern um Gottes und der
Liebe willen zu leben heifit.

Hammarskjold lieB sich von der einfachen und bequemen Losung des
Machtproblems, die den eigenen Ehrgeiz unter der Hand als Triebkraft
fiir das 6ffentliche Wohl adelt, nicht bestechen. Er kannte die Macht-
Versuchung wie wenige andere; und er hat sie als die elementare Heraus-
forderung seines Menschseins durchbetet. Wer sich seinen Texten aus-
setzt, wird darin der eigenen Macht-Versuchung begegnen — und der
Neigung, sie moglichst »schén zu reden«. Dass ich in allem, was ich tue,
auch mein eigenes Interesse im Blick habe, dagegen ist ernsthaft nichts
einzuwenden. Aber wer wiisste nicht, wie schnell in den »guten Argu-
menten« und den »guten Absichten« die Profitgier die Oberhand ge-
winnt: die Erwartung, Bestdtigung zu gewinnen, einen guten Namen,
bewundert zu werden fiir das, was man kann — noch fiir die demiitige
Sachlichkeit, die sich so wohltuend von der aufgespreizten Eitelkeit der
anderen unterscheidet.

»Dein geweiht«

Die Versuchung ist nicht zu tiberwinden. Aber sie kann ins Gebet ge-
nommen werden. Dann erschlieit sich vielleicht zu allererst die simple
Einsicht: Wenn Ehrgeiz und Eigeninteresse durchschlagen, bin ich nicht
mehr frei, das zu finden, was die Situation erfordert, werde ich nicht hilf-
reich sein. Was ich fiir mich brauche, kann anderen nicht mehr wirklich
helfen. Ist nicht auch diese Einsicht zu simpel? Sie ist zumindest der un-
erldssliche Gegen-Halt gegen die allgegenwiirtige Neigung, dem Vor-
teilskalkiil die Ziigel zu lassen und sich das zu verheimlichen. Dag
Hammarskjold gebraucht sein Gebet und seine mystische Erfahrung als
Gegen-Halt. Immer wieder formuliert — betet — er diesen Gegen-Satz:
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»Dein geweiht«. Und dieser Satz spricht die urmystische Erfahrung aus,
nur als Gottes »Instrument« — mit Seinem guten Willen verbunden — gut
fiir die Welt sein zu kénnen:

»Dein — denn dein Wille ist mein Geschick,
geweiht — denn mein Geschick ist, gebraucht zu werden
und verbraucht zu werden, nach deinem Willen« (S. 68)

Nach Deinem Willen verbraucht zu werden — nicht nach dem Willen
einer Institution, eines Selbstbildes, die mich fiir sich verheizen. Dein
Wille ist ein guter Wille. Er macht fruchtbar, was er von mir braucht,
verbraucht. Die Weihe an diesen Willen hat einen »Preis« und einen
»Lohn«: »von jenem Willen an eine Aufgabe gebunden zu sein, vor der
nichts, was ich selbst hitte suchen kénnen, von Wert ist« (S. 61). Kann
ich darauf verzichten, meine Aufgabe selbst bestimmen und mein eige-
nes Ziel sein zu wollen, wenn ich Sein Ziel sein darf, wenn ich Frucht
bringen und Frucht sein darf fiir Sein Ziel? »Alles im Jetzt, nichts fiir das
Jetzt. Und nichts fiir eine Zukunft, die deines (eigenen) Namens und
Willens ist« (S. 83). Alles im Jetzt: Ich kann da sein fiir das Jetzt, fiir
das, was jetzt notig ist und nicht fehlen darf. Alles andere — auch ich
selbst — ist Seine Sache. Nichts fiir das Jetzt: nichts fiir meine Selbstbe-
statigung, dafiir, dass, was von mir ausgeht, zu mir zuriickkommt. Und
Seiner Zukunft trauen.

Nicht auf der Erde lasten

Nichts fiir sich selbst zuriickhaben zu wollen. Alles Seiner Zukunft an-
zuvertrauen: Was aus dem wird, was man begonnen hat; wer man ist und
sein wird in den Augen der Anderen, wozu das alles gut sein kann. Das
wire Demut, die sich nicht klein macht, es aber auch nicht nétig hat, sich
einen Namen zu machen, »der iiber allen Namen ist«. Ist es fiir mich
wichtig, dass man mich nennt — bei all dem, was durch mich geschieht,
vielleicht auch gliickt? Will ich mir selbst nicht wieder begegnen, mich
spiegeln im Lob und in der Anerkennung derer, die meinen Namen in
Zusammenhang bringen mit einer ganz bestimmten Tat? Und was ist mir
dann wichtiger: dass ein Werk gelang oder dass ich es war, durch den es
gelang? Wer im Gelingen sich selbst sucht, der »lastet schwer« auf der
Erde (S. 42). Er belastet die, denen sein Werk zugute kommen sollte. Er
macht sie zum Spiegel und verweigert sich damit als die »Pforte« zum
Geheimnis des Lebens, die er in der Nachfolge Jesu fiir sie sein kénnte
(vgl. ebd., 50). Er versperrt ihnen und sich selbst den Zugang zum Le-
ben, weil er sich in ihrem Beifall spiegeln will. Wer hétte nicht schon
etwas gespiirt von dieser Last, von der Schwere der Schritte, mit denen
der eigene Ehrgeiz zertritt, was in unserer kleinen oder grofien Welt
wachsen kénnte?
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Leichter werden die Schritte, wenn der Name hinter den Werken gleich-
giiltig wird; wenn die Freude eher dem Gelungenen gilt als der Tatsache,
dass ich oder du oder er oder sie es zuwege gebracht haben — jeder und
jede weil} das. Aber wirkt sich dieses Wissen aus? Kann es sich auswir-
ken, wenn Gott auBer Betracht bleibt, der durch uns und gegen unseren
Widerstand mit uns zuwege bringt, was wir uns so gerne selbst zuschrei-
ben?

Der Stolz des Bechers

Hammarskjold spricht diese Dimension der Glaubenserfahrung in einem
faszinierenden — vielleicht auch gefiihrlichen — Bild aus:

»Der Stolz des Bechers ist sein Getriink,
seine Demut das Dienen« (S. 55).

Ja, Stolz darf im Spiel sein: Stolz auf das, was ich weitergeben darf;
Stolz darauf, wozu ich gebraucht werde, wozu Gott mich braucht: der
»Stolz des Bechers«. Der Becher ist nichts fiir sich selbst. Er ist da fiir
seinen Dienst: fiir den Trank, nach dem die Diirstenden verlangen. Es hat
einen tiefen Sinn, dass Jesus im Abendmahlsbericht der drei ersten
Evangelien sein Leben im Bild des Bechers zusammenfasst: Er hat ge-
lebt als der Becher, der den Durst der Menschen mit sich selbst — mit
seinem gottlichen Leben, seiner unausschopfbaren gottlichen Lebendig-
keit — stillen wollte. Er — er allein — ist Becher und Getriink zugleich:
Gott in seiner lebendigmachenden Zuneigung wie die Geste, in der Gott
sich zuneigt und »mit-teilt«. Und der Becher entliisst aus sich den Trank,
der die Trinkenden schmecken ldsst, was Gottes Herrschaft fiir sie ist
und sein wird, der sie mit dem Geist als den Vorgeschmack der Gottes-
gemeinschaft erfiillt.

Aber fiir Hammarskjold liegt es niher, sich selbst und seinen Dienst in
diesem Bild des Bechers zu verstehen. Der Glaubende ist nicht selbst das
Getrink; er darf die Geste und das GefiB} sein, aus dem Gottes Zunei-
gung — der wahrhaft erquickende Trank fiir die Diirstenden — hervor-
kommit. Das ist sein »Stolz« und seine Berufung. Auf die Schonheit oder
auf die Mingel des Bechers kommt es nicht vorrangig an. Wohl aber
darauf, dass er Becher ist, dass er sich dazu gebrauchen lisst, den Durst
nach Gott und seiner nie versiegenden Lebendigkeit zu stillen; darauf,
dass er sich immer wieder neu in diese Bestimmung fiigt:

»Jeden Morgen soll die Schale unseres Lebens hingehalten werden,
um aufzunehmen, zu tragen und zuriickzugeben« (S. 80).

Nichts vor anderen fiir sich selbst sein wollen — geht das nicht zu weit,
iber das Menschenmdgliche hinaus? Zerstort das nicht die gesunde
menschliche Selbstachtung? Hammarskjold sieht die umgekehrte Ab-
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hangigkeit: Wer in seinem Werk sich selbst bestitigen und den anderen
die eigene Vortrefflichkeit beweisen will, der verkennt seine wahre Aus-
zeichnung: von Gott fiir eine Aufgabe gebraucht zu werden, die nur er
erfiillen kann. Der Glaubende weif3:

»So wird nur einer geschaffen, und wenn er versagt, wird der Einsatz, welcher der
seine hitte sein kénnen, ewig fehlen« (S. 36).

Darin also liegt sein Selbstbewusstsein; ein Selbstbewusstsein, das ge-
rade nicht von der Uberlegenheit iiber andere lebt, sondern von dem
Beitrag, den Gott gerade mir zugedacht und ermdglicht hat. Dieses
Selbstbewusstsein ist gepaart mit der »Demut, die nie vergleicht« (S.
44), die ergreift, was gerade mir und vielleicht nur mir mdglich ist. Liegt
darin nicht der Sinn der Demut: auf den »groBen Namen«, auf jedes
»Vorsprungsdenken« zu verzichten; keine Rangfolgen aufzustellen, weil
es keine hoheren oder niedrigeren, sondern nur notwendige Dienste gibt,
wenn Gott Menschen erwihlt? Liegt darin nicht der Priifstein, ob man
gegen die Versuchung der Macht konsequent genug angeht? Dag Ham-
marskjolds Leben war ein beredtes Zeugnis fiir die Demut eines Méachti-
gen. Er hat sich von den GroBmichten die politische Dreckarbeit zumu-
ten lassen, mit der keine Lorbeeren zu ernten waren. Aber er hat diese
Arbeit getan, wie sie tatsdchlich kein anderer hétte tun kénnen.

Dr. Jiirgen Werbick ist Professor fiir Fundamentaltheologie an der Katholisch-Theo-
logischen Fakultit der Westfilischen Wilhelms-Universitiat Miinster.
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Gury Schneider-Ludorff

Sophie Scholl

1 Einleitung

»Viele Menschen glauben von unserer Zeit, dass sie die letzte sei. All die schreckli-
chen Zeichen kdnnten es glauben machen. Aber ist dieser Glaube nicht von neben-
sichlicher Bedeutung? Denn muss nicht jeder Mensch, einerlei in welcher Zeit er
lebt, dauernd damit rechnen, im nichsten Augenblick von Gott zur Rechenschaft
gezogen zu werden? Weil} ich denn, ob ich morgen friih noch lebe? Eine Bombe
konnte uns heute Nacht alle vernichten. Und dann wiirde meine Schuld nicht kleiner,
als wenn ich mit der Erde und den Sternen zusammen untergehen wiirde. Das weif3
ich alles. Aber lebe ich nicht trotzdem leichtsinnig dahin? O mein Gott, ich bitte
Dich, nimm meinen leichten Sinn und meinen eigensiichtigen Willen, der an den
siifen verderblichen Dingen hingen bleiben will, von mir, ich vermag es nicht, ich
bin viel zu schwach.«!

Als Sophie Scholl dieses Gebet am 9. August 1942 in ihr Tagebuch
schrieb, war sie bereits Mitglied der Widerstandsgruppe »Die Weille
Rose«. Sie war wenige Monate zuvor nach Miinchen gezogen und hatte
Anfang Mai 1942 das Studium der Biologie aufgenommen. In Miinchen
studierte auch ihr Bruder Hans seit 1939 Medizin.

Dass jeder Mensch damit rechnen miisse, im ndchsten Moment vor Gott
Rechenschaft abzulegen iiber das, was geschieht, scheint auf den ersten
Blick ein eher allgemeiner Gedanke zu sein. Jedoch zeigen die Zeilen,
wie prisent fiir Sophie Scholl das Wissen war um die nationalsozialisti-
sche Gewaltherrschaft, die auch sie bedrohte. Das Wissen um das, was
geschieht, und zugleich es nicht wahrhaben wollen. Leichtsinnig dahin
zu leben und die Augen zu verschlieBen vor dem Unrecht, wie so viele
Zeitgenossen es taten. Sophie hat diese Spannung trotz ihrer 20 Jahre
sehr wohl wahrgenommen. Wie kaum ein anderer hat sie diese Zerris-
senheit auf den Punkt gebracht. Das Gebet zeigt ihr Selbstverstéindnis als
Christin, das eigene Leben verantwortlich gegeniiber den Mitmenschen
und damit zugleich gegeniiber Gott zu fithren.

Die Gruppe der »Weillen Rose«, die sich in Miinchen im Juni 1942 ge-
griindet hatte und bis Februar 1943 bestand, wollte aufmerksam machen
auf die menschenverachtende nationalsozialistische Politik, auf die Ver-
folgung und Ermordung der Juden und auf die Brutalitit des Krieges,

1 [ngge Jens (Hg.), Hans und Sophie Scholl, Briefe und Aufzeichnungen, Frankfurt
a.M. “2005, 263.
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dessen baldiges Ende sie vorhersagten. Die Empérung iiber die Behand-
lung der jiidischen Mitbiirgerinnen und Mitbiirger, der Regimegegner,
die Deportationen sowie Berichte von Freunden iiber die Massenermor-
dungen von Juden in Polen und Russland hatten sie zum Handeln veran-
lasst. Auf einem der insgesamt sechs Flugblitter, die sie unter Lebens-
gefahr heimlich druckten und verteilten, brandmarkten sie in scharfer
Diagnose den Nationalsozialismus als »unersittlichen Ddmon« und rie-
fen zum passiven Widerstand auf. Liest man die Flugblatter, ldsst sich
neben der zum Teil detailgenauen Informiertheit iiber den Krieg und die
Ermordung der Juden erkennen, dass dieser Widerstand grundlegend
christlich motiviert war.

65 Jahre ist es nun her, dass Sophie Scholl, ihr Bruder Hans und weitere
Freunde der Widerstandsgruppe die »Weille Rose« hingerichtet worden
sind.2 Sie als Helden zu bezeichnen, hitte ihrem eigenen Selbstverstind-
nis widersprochen. Vorbilder fiir uns heute sind sie jedoch allemal. In
besonderem Sinne gerade auch Sophie Scholl.

Das Beeindruckende ist zum einen das klare Benennen von Willkiir und
Unrecht, die unbedingte Solidaritit mit den Schwachen und Verfolgten,
das Einstehen fiir die Freundinnen und Freunde und fiir die Ideale einer
gerechten Welt mit dem eigenen Leben. Und immer wieder zeigt sich in
den Dokumenten, die uns von Sophie Scholl iiberliefert sind, in beein-
druckender Offenheit der Mut, dessen dies bedurfte. Es ist ein stetes
Ringen und zeigt sich weniger in einer starken Glaubensgewissheit als
vielmehr im Hader und im Zweifeln und in Momenten einer tief emp-
fundenen Gottesferne. Doch den Blick vor dem Unrecht einfach zu ver-
schlieBen, wegzuschauen, wie die vielen anderen, das war nicht ihr Ver-
stindnis von Christsein.

2 Sophie Scholl — Kindheit und Jugend in der Weimarer Republik und
Zeit des Nationalsozialismus

Sophia Magdalena Scholl wurde am 9. Mai 1921 als Tochter von Robert
Scholl und seiner Frau Magdalene Scholl, geb. Miiller, in Forchtenberg
am Kocher geboren.? Sie war das vierte von sechs Kindern.* Der Vater,
ein politisch liberal denkender Mann, war Biirgermeister von Forchten-
berg. Die Mutter hatte vor ihrer Heirat den Beruf der Diakonisse ausge-
iibt hatte. Als der Vater bei der Biirgermeisterwahl Ende 1929, die be-
reits im Zeichen der Krise am Ende der Weimarer Republik stand, nicht

2 Vgl die Namen der verurteilten Mitglieder und die Urteile des Volksgerichts-
hofes in: Inge Scholl, Die Weille Rose, Frankfurt a.M. 2001, 105-111.

3 Vgl. dazu und zum Folgenden: Thomas Hartnagel (Hg.), Sophie Scholl, Fritz
Hartnagel. Damit wir uns nicht verlieren 1937-1943, Frankfurt a.M. 22005, 13-31.

4 Inge (geb. 1917), Hans (geb. 1918), Elisabeth (geb. 1920) und Werner (geb.
1922). Die jiingste Schwester (geb. 1926) starb mit knapp einem Jahr an Masern.
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wiedergewihlt wurde, zog die Familie zunichst nach Ludwigsburg und
1932 nach Ulm. Dort hatte Robert Scholl die Teilhaberschaft an einem
Treuhandbiiro erworben.

Sophie Scholl besuchte in Ulm die Méadchenoberrealschule. Zum Entset-
zen ihrer Eltern war sie von dem, was die Nationalsozialisten fiir die Ju-
gend anboten, zunichst fasziniert. Denn faktisch wurden die Ideale der
biindischen Jugend und der Jugendbewegung wie Kameradschaft, Na-
turverbundenheit, Abenteuer nach deren Uberfiihrung in die Hitlerjugend
am 1. Mai 1933 zunidchst ungebrochen weitertradiert. Schon die #lteren
Geschwister Inge und Hans waren gegen den Willen der Eltern in die
Hitlerjugend eingetreten. Sophie Scholl trat im Januar 1934 zunichst bei
den Jungmideln® ein. Dort stieg sie rasch auf und wurde 1937 schlie-
lich zur Gruppenfiihrerin ernannt. Doch zugleich blieb ihr der Wider-
spruch zwischen den Idealen von Gemeinschaft und Gleichheit einerseits
und der Ausgrenzung der jiidischen Madchen, die dem Bund Deutscher
Midel nicht beitreten durften und auch sonst in ihrem Handlungsspiel-
raum zunehmend beschnitten wurden, nicht verborgen. Auch kam es ab
dem Friihjahr 1938 zu Auseinandersetzungen, als Sophie Scholl offenbar
bei einer Fithrerinnenversammlung die Schriften Heinrich Heines als
Lektiire auswihlte. Sie hatte diesen Vorschlag noch mit dem Hinweis
begriindet: »Niemand kenne die deutsche Literatur, der Heine nicht
kenne.«® Die Schriften Heines waren von den Nationalsozialisten 1933
verbrannt worden. Sophie Scholl kannte und las also zu diesem Zeit-
punkt offenbar verbotene Biicher, bzw. Biicher, die in Deutschland nicht
mehr verkauft werden durften. Thomas Hartnagel weist darauf hin, dass
diese Biicher fiir den aufkeimenden Widerstand eine wichtige Bedeutung
hatten.” Sie wurden bereits schon friih im enger werdenden Freundes-
kreis der Geschwister Scholl weitergereicht.

Nach ihrem Abitur im Frithjahr 1940 begann Sophie Scholl am Ulmer
Frobelseminar eine Ausbildung als Kindergirtnerin. Wihrend des an-
schlieBenden sechsmonatigen Reichsarbeitsdienstes wuchs die Abnei-
gung gegeniiber dem nationalsozialistischen Regime.

3 Studium der Biologie und die Widerstandsgruppe »Die Weile Rose«

Am 1. Mai 1942 kam Sophie Scholl nach dem fiir jede angehende Stu-
dentin verpflichtenden halbjdhrigen »Kriegshilfsdienst« endlich zum
Studium der Biologie und Philosophie nach Miinchen. Sie wurde von
Hans in dessen Freundeskreis eingefiihrt. Ende Mai, Anfang Juni 1942

5 Eine Organisation fiir 10- bis 14-Jihrige innerhalb des Bundes Deutscher Madel
(BDM).

6 Hartnagel, Sophie Scholl, 16.

7 Zu den verbotenen Autoren gehérten auch Thomas Mann, Werner Bergengruen
und Stefan Zweig.
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begann in diesem Kreis der Widerstand der Weillen Rose. Zusammen
mit seinem Kommilitonen Alexander Schmorell schrieb Hans Scholl das
erste von zunidchst vier Flugblittern gegen Hitler und Krieg, das unter
der Uberschrift »Flugblitter der WeiBen Rose« verteilt wurde.

»Wenn jeder wartet, bis der andere anfiingt, werden die Boten der rdchenden Neme-
sis unaufhaltsam néher und néher riicken, dann wird das letzte Opfer sinnlos in den
Rachen des unersittlichen Ddmons geworfen sein. Daher muss jeder einzelne seiner
Verantwortung als Mitglied der christlichen und abendldndischen Kultur bewusst in
dieser letzten Stunde sich wehren, soviel er kann, arbeiten wider die GeiBel der
Menschheit, wider den Faschismus und jedes ihm &hnliche System des absoluten
Staats. Leistet passiven Widerstand — Widerstand — wo immer Thr auch seid ...«8

Das Flugblatt ruft in aller Dringlichkeit zum passiven Widerstand gegen
Hitler auf. Es stellt dabei die christliche abendléndische Kultur und die
Verantwortung der Christen insgesamt dem menschenverachtenden Re-
gime entgegen. Die Notwendigkeit des Zusammenstehens der Christen
gegen einen gottlosen Staat diirfte auch die Uberzeugung Sophie Scholls
gewesen sein, die durch den regen Briefwechsel mit ihrem Freund Fritz
Hartnagel sehr gut informiert war iiber die Massenerschielungen von
Juden in Polen und iiber die Grausamkeiten des Krieges. Die Flugblatter
wurden im Haus der Familie Schmorell in Miinchen hergestellt, gemein-
sam mit einem weiteren Freund, Christoph Probst, der auf die Texte des
zweiten, dritten und vierten Flugblattes Einfluss genommen hat. Was
Sophie Scholls Rolle innerhalb der Widerstandsgruppe war, ist nicht
ganz klar. Es ist nicht sicher, ob sie an der Abfassung der Flugblitter
beteiligt war. Im Vernehmungsprotokoll des Gestapobeamten wurde ihr
die Aussage zugeschrieben, sie habe das fiinfte Flugblatt unter dem Titel
»Flugblitter der Widerstandsbewegung in Deutschland. Aufruf an alle
Deutsche!« unmittelbar nach Silvester 1943 zusammen mit ithrem Bruder
Hans verfasst. Einer der Spitzensitze lautet:

»Zerreifit den Mantel der Gleichgiiltigkeit, den Thr um Euer Herz gelegt!
Entscheidet Euch, ehe es zu spét ist ... Freiheit der Rede, Freiheit des
Bekenntnisses, Schutz des einzelnen Biirgers vor der Willkiir verbreche-
rischer Gewalttaten, das sind die Grundlagen des neuen Europa.«® Das
Flugblatt hat eine neue Qualitit, da hier wesentlich deutlicher als in den
vorherigen Flugschriften das Ideal einer demokratischen Gesellschaft
und die Vorstellung eines freien Europa formuliert wird.

Obwohl bei den Protokollen von Vernehmungen durch die Gestapo be-
sondere Vorsicht geboten ist,!0 ist es durchaus denkbar, dass Sophie
diese Aussage tatsdchlich gemacht hat, aus dem Wunsch heraus, alle

8 Flugblatt der WeiBlen Rose, abgedruckt in: Scholl, Weile Rose, 76-77.

9 Flugblitter der Widerstandsbewegung in Deutschland, Aufruf an alle Deutsche!,
in: Scholl, WeiBe Rose, Frankfurt a.M. ° 2001, 92.

10 Gerd R. Ueberschdr, Die Vernehmungsprotokolle von Mitgliedern der Weillen
Rose, in: Fred Breinersdorfer (Hg.), Sophie Scholl. Die letzten Tage, Frankfurt a.M.
2005, 339-355.
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Verantwortung auf sich und ihren Bruder zu lenken, zumal sie beide be-
reits gestdndig waren. Sicher ist, dass Sophie Scholl eine wesentliche
Rolle bei der Beschaffung von Geld und Material sowie der Verteilung
und Versendung der Flugblitter spielte. Die Erinnerungen Fritz Hartna-
gels lassen vermuten, dass Sophie Scholl von Anfang an eingeweiht war
und die Produktion und Verbreitung schon des zweiten, dritten und
vierten Flugblatts im Mai und Juni 1942 aktiv unterstiitzte.!! Gegen eine
frithe Beteiligung von Sophie Scholl spricht das Verhorprotokoll des
vernehmenden Gestapobeamten. Hier bestritt sie jegliche Mitarbeit an
den ersten vier Flugblattern, obwohl sie sich bereits zu den Aktivititen
und Zielen der WeiBlen Rose bekannt hatte.

Gegen Ende 1942 und Anfang 1943 versuchte die Gruppe, weitere Mit-
glieder zu gewinnen. Es gelang ihnen, in Ulm und Stuttgart Helfer fiir
die Versendung der Flugblitter zu finden. Jedoch war es ein weitgehend
erfolgloses Bemiihen, den Widerstand auszuweiten. Sophie Scholl war
das Risiko ihres Handelns durchaus bewusst. Aus verschiedenen ihrer
Briefe spricht Angst, wie aus dem, den sie am 18. November an Fritz
Hartnagel schrieb:

»QO Fritz, wenn ich Dir jetzt nichts anderes schreiben kann, so doch bloB deshalb,
weil es erschreckend licherlich ist, wenn ein Versinkender, anstatt um Hilfe zu rufen,
beginnt iiber irgendein wissenschaftliches, philosophisches oder theologisches
Thema sich auszulassen, dieweil die unheimlichen Schlingarme der Wesen auf dem
Meeresgrunde ihm Beine und Arme umklammern, und die Wogen iiber ihm zusam-
menschlagen; blo deshalb, weil ich Angst in mir habe und nichts als Angst und
mich nur nach dem sehne, der mir die Angst abnimmt.

Ich bin Gott noch so ferne, dass ich ihn nicht einmal beim Gebet spiire. Ja manchmal,
wenn ich den Namen Gottes ausspreche, will ich in ein Nichts versinken. Das ist
nicht etwa schrecklich oder Schwindel erregend, es ist gar nichts — und das ist noch
viel entsetzlicher. Doch hilft dagegen nur das Gebet, und wenn in mir noch so viele
Teufel rasen, ich will mich an das Seil klammern, das mir Gott in Jesus Christus zu-
geworfen hat, und wenn ich es nicht mehr in meinen erstarrten Hinden fiihle. Ich
bitte Dich: denke an mich in Deinem Gebet; ich will Dich auch nicht vergessen.«!2

Die Angst war realistisch, denn die Aktionen waren lebensbedrohend,
wiirden sie entdeckt. Das stand Sophie Scholl sehr deutlich vor Augen.
Bemerkenswert ist hier die klare theologische Bezugnahme. Christus ist
der Erloser aus dieser iibermdchtigen Angst, das Seil, die Verbindung zu
dem als fern erfahrenen Gott. Christus ist der, der die von ihr erlebte
Gottverlassenheit iiberwinden hilft. In der tiefsten Verzweiflung bietet
der Glaube an Christus Trost und Halt.

Sophie und Hans Scholl wurden am 18. Februar 1943 verhaftet, als sie
vom Hausmeister dabei beobachtet wurden, wie sie Reste von Flugblit-
tern von der Empore in den Lichthof der Miinchner Universitit warfen.
Die Eltern erfuhren erst am 20. Februar von der Verhaftung. Sophie und

11 Hartnagel, Sophie Scholl, 18.
12 Hartnagel, Sophie Scholl, 431-432.
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Hans Scholl sowie Christoph Probst wurden am 22. Februar von einer
Kammer des Volksgerichtshofes unter Vorsitz seines Prisidenten Roland
Freisler »wegen landesverriterischer Feindbegiinstigung, Vorbereitung
zum Hochverrat, Wehrkraftzersetzung« zum Tode verurteilt. Obwohl es
gegen die Vorschriften war, durften die Eltern Scholl ihre Kinder noch
einmal kurz sprechen. Die Urteile wurden wenige Stunden nach der Ur-
teilsverkiindigung vollstreckt. Sophie Scholl starb am 22. Februar 1943
um 17.00 Uhr im Vollstreckungsgetfingnis Miinchen-Stadelheim unter
dem Fallbeil. Wenig spéter wurden auch ihr Bruder Hans Scholl und
Christoph Probst hingerichtet.

Dr. Gury Schneider-Ludorff ist Professorin fiir Kirchen- und Dogmengeschichte an
der Augustana-Hochschule Neuendettelsau.
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Elsa Brandstrom

| Vorbildliche Philanthropin oder moderne Heilige?

Die schwedische Rotkreuzschwester Elsa Brandstrém hat sich einen festen Platz im
kulturellen Gedidchtnis der bundesrepublikanischen Nachkriegsgesellschaft erobern
koénnen. Die meisten (west-)deutschen Stidte weisen nach ihr benannte Straflen auf,
und auch auf dem (schulischen) Bildungssektor hat sie als Namenspatronin mannig-
fache Spuren hinterlassen. Gleichwohl ist es iiberwiegend die #ltere Generation, die
Konkreteres mit ihrem Namen verbindet. Heutige Schiilerinnen und Schiiler kennen
die Grunddaten ihrer Vita (praktisch) nicht.

Daher verlangt die Frage nach dem Vorbild »Elsa Brandstrém« zuniéichst nach einer
Darstellung ihres Denkens und Handelns. Dies soll in Form eines kurzen Lebenslaufs
geschehen. AnschlieBend sei erortert, inwiefern sich dieser Vita vorbildliche Impli-
kationen entnehmen lassen. Dabei steht weniger das »Lernen am Modell« als viel-
mehr die Frage im Vordergrund, ob sich aus der Reflexion von Brandstréms Hand-
lungsweisen Aspekte ergeben, die schlieflich einem Religionsunterricht zuarbeiten,
der neuesten kirchengeschichtsdidaktischen Einsichten Rechnung trigt.

1 Biographisches
1.1 Tochter aus gutem Hause

Elsa Brandstrém (schwedisch: Brindstrom; im folgenden abgekiirzt als
E.B.) wurde am 26. Marz 1888 in St. Petersburg geboren. Der Vater —
als Diplomat in schwedischen Diensten stehend — kehrte 1891 mit seiner
Familie nach Linképing (Schweden) zuriick. E.B., die in Linképing die
Schule besuchte, genoss in Schweden eine fiir damalige Verhiltnisse
ausgesprochen freie Erziehung: »Wir durften nach Herzenslust rodeln
und klettern und Fufiball spielen, und ob es dabei schneite oder regnete,
interessierte uns {iberhaupt nicht. Anderen Madchen, Téchtern aus gutem
Haus, ging es viel schlechter als mir. Sie mussten sticken lernen und
stricken, tanzen und sich immerzu schicklich benehmen.«! Zwar schei-
nen E.B.s Mutter angesichts der unkonventionellen Erziehung gelegent-
lich Bedenken gekommen zu sein, der Vater setzte sich aber iiber diese
hinweg.

Nach ihrem Abitur beschloss E.B., eine Volkshochschule zu griinden:
»Keine normale, so wie sie zu Hunderten schon in Schweden existierten,

| Dietmar Kruczek, Elsa Briandstrém, in: Ders., Frauen der Geschichte I: Elizabeth
Fry, Elsa Brandstrém, Magdeburg 2005, 168-314, hier 180-181. Im Folgenden wird
— wenn nicht anders angegeben — nach Kruczek zitiert.
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nein, etwas ganz Besonderes sollte es werden. Schiiler, die auch Lehrer
waren und umgekehrt, die Hauptficher sah ich in der praktischen Be-
willtigung des Lebens, in der Schaffung der Moglichkeiten, jedem Ler-
nenden seinen personlichen Weg zu ebnen« (184). Bevor es zur Ausfiih-
rung dieser reformpidagogisch anmutenden Pline kommen konnte, zog
es die Familie wiederum nach St. Petersburg. Der Vater befand sich
fortan im Rang eines schwedischen Generals. E.B. blieb in Schweden
zuriick. Sie schrieb sich 1906 im Stockholmer Anna-Sandstrém-Lehre-
rinnenseminar ein und bestand das Examen 1908 erfolgreich. Man riet
ihr gleichwohl vom Schuldienst ab. Sie werde »mit Sicherheit in Schwe-
den keine Zukunft finden, moglicherweise in ganz Europa nicht« (186).
Daher kehrte sie 1908 ebenfalls nach St. Petersburg zuriick und nahm an
den vielen Billen und gesellschaftlichen Empfingen der schillernden St.
Petersburger Vorkriegsgesellschaft teil. Als ihre Mutter, die schon seit
lingerem krinkelte, 1913 starb, tibernahm E.B. deren reprisentative
Verpflichtungen. Fiir eine kurze Zeit stand sie auch dem Diplomaten-
haushalt des Vaters vor. Gleichzeitig unternahm sie ausgiebige Spazier-
giinge in die drmeren Gegenden von St. Petersburg. Dabei keimte in ihr
der Gedanke, die weithin sichtbare Armut zu lindern: »Ich sah mich eine
Schule griinden, die Kinder unterrichten, eine Arztstation einrichten, ein
Heim fiir alte und Kranke« (189).

1.2 Engel von Sibirien

Als der Erste Weltkrieg ausbrach, meldete sich die 26jidhrige Briandstrom
zum Krankenpflegedienst. Zwar war dieser freiwillige Dienst in ihren
gesellschaftlichen Kreisen durchaus iiblich. E.B. kehrte aber nicht in das
gesellschaftliche Leben zuriick, sondern sah in dem Dienst an den Ver-
wundeten eine neue Aufgabe. Als St.-Georgs-Schwester pflegte sie im
St. Petersburger Nicolai-Spital zunichst russische Verwundete. Dabei
kam E.B. mit deutschen Kriegsgefangenen in Kontakt, die unter
schlimmsten hygienischen Bedingungen vor sich hin vegetierten. Im
Spital wurden sie lediglich notdiirftig versorgt, um den Transport nach
Sibirien zu {iberstehen. Der Anblick erschiitterte sie zutiefst: » Angst war
auch in ihnen, doch sie strahlten auch Hoffnung aus und den Willen zu
iiberleben und nach Hause, in die Heimat, zu kommen. Niemand klagte,
niemand beschwerte sich und dieses stumme Dulden war es wohl, das
mich so beriithrte« (192).

Gemeinsam mit der Frau des schwedischen Legationsrates beschloss
E.B., die deutschen Kriegsgefangenen auf ihrem Weg nach Sibirien zu
begleiten. Sie liel ihre gesellschaftlichen Kontakte spielen. Ausgestattet
mit den notwendigen finanziellen Mitteln sowie entsprechenden Begleit-
schreiben der russischen Verwaltung, reiste sie seit Oktober 1915 als
Delegierte des Schwedischen Roten Kreuzes. Sie hielt sich liberwiegend
in den sibirischen Lagern auf und setzte alles daran, die menschen-
unwiirdigen Lebensumstinde deutscher Kriegsgefangener zu verbessern.
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So organisierte sie die Reinigung der Latrinen, beschaffte die notwen-
digsten Lebensmittel und lieB die heruntergekommenen Baracken mit
dem zuvor gesammelten Geld instand setzen. Aber auch fiir das seelische
Wohlbefinden trug sie Sorge: »Wir haben damals aber auch darauf ge-
achtet, dass die Gefangenen aus ihrem Stumpfsinn, ihrer Passivitit geris-
sen wurden. Es wurden Lehrgénge zur Krankenpflege organisiert, Ar-
beitsstuben eingerichtet und sogar Theatergruppen ins Leben gerufen«
(208). Es gelang E.B. mit ihren Mitstreitern, eine Infrastruktur fiir die
sibirischen Lager einzurichten, obwohl sie selbst mehrfach schwer er-
krankte. Seit 1916 verehrte man sie in den Lagern als »Engel von Sibi-
rien«.

Gleichwohl entging auch E.B. den Wirren der Oktoberrevolution nicht.
Die bolschewistischen Kommissare hielten sie fiir eine Spionin, und sie
entging ihrer ErschieBung nur knapp. Trotzdem setzte sie sich weiterhin
fiir die deutschen Soldaten ein (239). Erst nach einer weiteren schweren
Erkrankung und sichtbarer physischer Erschopfung willigte sie im
Friihjahr 1920 ein, nach Schweden heimzukehren.

1.3 Riickkehr nach Schweden

Auf der Uberfahrt nach Schweden im Juli 1920 verfasste sie ihr erstes
politisches Manifest, einen »Aufruf an das internationale Komitee des
Roten Kreuzes« in Genf (241f). Sie warnte vor dem drohenden Tod der
mehr als 200.000 deutschen Gefangenen im bevorstehenden Winter. In
Schweden angekommen, formulierte sie einen dhnlich dramatischen Ap-
pell an das schwedische Volk (245f). Obwohl diese MaBnahmen iiber-
wiltigende Erfolge verzeichnen konnten, verfiel sie seit 1920 in tiefere
Depressionen. Dabei spielte vermutlich sowohl die rdumliche Distanz zu
»ihren« Gefangenen als auch der bevorstehende Tod des Vaters eine
Rolle. Den Ausweg aus der Krise wies ihr ein schwedischer Kirchen-
mann. Probst Eduard Juhl, ehemaliger Kriegsgefangener und Mitarbeiter
E.B.s, insistierte darauf, das von ihr Erlebte zu verdffentlichen (248f).
E.B.s Buch erschien 1921 mit dem Titel »Unter Kriegsgefangenen in
RuBland und Sibirien 1914-1920« (Berlin, 4. Aufl. 1923). Sein Erlos
ermoglichte die Fortsetzung der Arbeit mit anderer Akzentsetzung.
Fortan sollte sich E.B. den deutschen Heimkehrern und Kriegswaisen
widmen.

1.4 Einsatz fiir die Heimkehrer und Kriegswaisen

1923 entschloss sich E.B. zu einer Fundraising-Tour durch die USA. Sie
breitete diese strategisch vor. So kleidete sie sich als »Engel von Sibi-
rien« in ein graues Kostiim mit weiem Kragen und hielt in 6 Monaten
mehr als dreihundert Vortriige und viele Pressekonferenzen. Die 100 000
Dollar, die auf diese Weise zusammen kamen — eine riesige Summe im
inflationsgeplagten Deutschland —, verwendete sie fiir Einrichtung und
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Betrieb ihrer in Sachsen und bei Berlin entstehenden Sanatorien fiir
Heimkehrer und Waisenhduser fiir Kinder verstorbener Kriegsgefange-
ner. Im August 1925 redete sie auf der Weltkirchenkonferenz fiir prakti-
sches Christentum zum Thema »Liebestitigkeit als volkerverséhnende
Macht«. 1929 erkundete sie im Aufirag ehemaliger Kriegsgefangener die
Moglichkeit, in Russland eine deutsche Kolonie zu griinden. Weder die
Rede noch die Reise waren von »Erfolg« gekront. Im November 1929
vermibhlte sie sich in Schweden mit dem deutschen Pddagogik-Professor
Robert Ulich. Thre Tochter Brita kam 1932 in Dresden zur Welt2.

1.5 Emigration in die USA

Die nationalsozialisstischen Machthaber erkldrten E.B.s Mann zum
Staatsfeind. Gleichwohl versuchte Hitler vergeblich, E.B. fiir sein Re-
gime zu vereinnahmen. Das Ehepaar Ulich-Branstrém beschloss darauf-
hin, nach Amerika auszuwandern. Wihrend Ulich seit 1934 in Harvard
lehrte, unterstiitzte E.B. deutsche Emigranten — darunter nicht wenige
Juden. E.B. beschaffte den Einwanderungswilligen die notwendigen
Biirgschaften und eréffnete in Cambridge den sog. »window-shop«. Hier
konnten Fliichtlinge nicht nur ihren Lebensunterhalt als Koch oder Kell-
ner verdienen; die Einrichtung diente auch als deren Anlaufstelle und
Kontaktborse. Als E.B. 1940 in den USA Gelder zur Unterstiitzung der
norwegischen Piloten sammelte, wurde auch sie von den Nationalsozia-
listen zur persona non grata erklért.

Gegen Ende des 2. Weltkrieges traf E.B. Vorbereitungen fiir die Zeit da-
nach. Sie hatte die notleidende Bevilkerung im Blick, besonders die
Kinder. 1945 unternahm sie eine letzte Vortragsreise durch Europa, um
weitere Hilfe fiir den Save the Children Fund zu organisieren. E.B. war
mittlerweile an Knochenkrebs erkrankt. Sie starb am 4. Mérz 1948 in
Cambridge3.

2 Konzeptionelles: Elsa Brandstrom — ein Vorbild?
2.1 Handeln im Dienst der Armen und Schwachen

Betrachtet man die duBeren Rahmendaten, so steht der Einsatz fiir die,
die sich nicht selbst helfen konnten, als Motto iiber E.B.s Lebenswerk.
Die Selbstlosigkeit ihres Einsatzes — vor allem in den sibirischen Lagern
— verlangt nach hohem Respekt und ausdriicklicher Bewunderung.
Gleichwohl ist eine einfache Bezugnahme auf das Vorbild E.B. nicht

2 Magdalena Padberg, Das Leben der Elsa Brindstrom. Ein Hilfswerk in drei Erd-
teilen, Freiburg 1989.

3 Vgl. auch Heinz Vonhoff, Elsa Brindstrém. Ein Leben fiir Gefangene, Verfolgte
und Hilflose, Miinchen 1982.
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ohne weiteres moglich. Zwar iiberwand E.B. (nationale) Grenzen, die der
Kriegsterror aufgerichtet hatte. Die Reisen nach Sibirien und der Zugang
zu den Lagern aber wurden ihr eroffnet, weil sie iiber eine hohe gesell-
schaftliche Stellung verfiigte. Zumindest aus heutiger Sicht wird man
diesbeziiglich fragen miissen, ob E.B., die als Angehorige der Ober-
schicht in einer weitgehend stéindisch gegliederten Gesellschaft lebte,
nicht geradezu die moralische Pflicht gehabt hitte, auch auf politische
Verdnderungen hinzuwirken!

Und noch ein zweites kommt hinzu: Die finanzielle Situation der Familie
wurde von E.B. selbst mehrfach als wohl geordnet bezeichnet. Zu kei-
nem Zeitpunkt ihres Lebens musste sie sich Sorgen um die eigene Zu-
kunft machen?. Und so scheint gerade dieses sorgenfreie Herkommen die
Bedingung dafiir gewesen zu sein, dass sie sich den weniger Beglinstig-
ten zuwenden konnte. Ob eine solche Vita heutigen Schiilerinnen und
Schiilern in jedem Fall als Vorbild dienen kann, wird von Fall zu Fall zu
entscheiden sein. Aus historischer Perspektive wird man allerdings er-
gidnzen miissen, dass E.B. im Unterschied zur Mehrzahl ihrer Standesge-
nossen gerade nicht zur Seite sah und auch ihr soziales Engagement
nicht als Unterbrechung eines bunt schillernden Gesellschaftslebens be-
trachtete, sondern den Einsatz fiir die Armen und Schwachen als ihre
Aufgabe begriff.

2.2 Padagogisch-politische Reflexionen

Wihrend sich E.B.s politisches Engagement auf gelegentliche Spenden-
aufrufe fiir die deutschen Kriegsgefangenen beschrinkte, wurde ihr
padagogisches Wirken schon frith Gegenstand zahlreicher Debatten’.
Uber ihre padagogischen Grundsitze schrieb sie 1925: »Lasst das Kind
verstehen, dass die Welt dem Starken gehort, und lasst es seine Krifte an
einer Arbeit messen, die es zwingt, jeden Muskel kérperlich oder geistig
zum Aullersten zu spannen. Lasst es die Freude erleben zu fiihlen, wie
die Fahigkeiten sich in jedem schweren Kampf entwickeln: Dann wird es
ein gliicklicher Mensch« (268f). Einer schwedischen Journalistin gegen-
iiber dullerte sie sich in fast sozialdarwinistisch anmutender Manier: »Ich
nehme keine tuberkulosen Kinder oder andere mit unheilbaren Krank-
heiten, und sehe ich, dass ein Kind Anlagen hat, die ich fiir unverbesser-
lich halte oder mit denen wir nicht fertig werden, schicke ich es nach
Priifung unbarmherzig fort« (267). E.B. geriet mit den Schulbehorden in
so manchen Konflikt. Das »Biicherwissen« lehnte sie ab; sie vertrat
stattdessen die Meinung, »dass es fiir die Kinder besser sei, ihre Krifte
bei Wettkdmpfen zu stihlen« (271).

4 Vgl. auch Padberg, Das Leben der Elsa Briandstrém.
5 Vgl. auch Norgaard Kohlhagen, Elsa Brindstrom. Die Frau, die man Engel
nannte. Eine Biographie, Stuttgart 21992.
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E.B. vertrat auch in ihren Waisenhédusern die Idee des »verantwortungs-
vollen Lernens im Kollektiv« (272). Diese Vorstellung ruhte auf einem
Wertefundament, das sich aus germanischen Reigen, Volksweisen und
Landsknechtliedern speiste und die Zoglinge das deutsche Vaterland
tiber alles stellen lieB. Vor diesem Hintergrund verwundert es nicht, dass
E.B. — im Unterschied zu ihrem Mann — den nationalsozialistischen
Machthabern durchaus willkommen war. Und es spricht eher fiir ihre
Person als fiir ihre Prinzipien, dass sie diesem Werben mit Nachdruck
widerstand.

Dass E.B. gegen Ende des 2. Weltkriegs die sog. Care-Pakete erfand —
sie lieB kleine Schrankkisten bauen, befiillte diese mit Lebensmitteln und
schickte sie mit Hilfe eines befreundeten Kapiténs iiber Schweden nach
Deutschland —, deutet an, dass sich ihr Grundsatz vom »verantwortungs-
vollen Lernen im Kollektiv« in die moderne Variante von der »Hilfe zur
Selbsthilfe« gewandelt hatte. Damit schien sie Grundsétze spiterer Ge-
nerationen vorweg genommen zu haben: Das Politische wurde pidagogi-
siert®.

3 Didaktisches: Elsa Brandstrom — eine evangelische Heilige?

E.B. wurde evangelisch getauft und lieB sich — trotz zwischenzeitlicher
Zweifel (183) — in Linkdping konfirmieren. Ob und inwiefern christliche
Gedanken und Vorstellungen E.B. in ihrem weiteren Wirken und Han-
deln leiteten, ldsst sich allenfalls vermuten. Die wenigen Begegnungen
mit evangelischen Wiirdentrigern — Eduard Juhl, Nathan Séderblom u.a.
— regten E.B. jedenfalls nicht zu spezifisch-christlichen Reflexionen an.
Wenn E.B. versuchte, aus dem ihr verliehenen Pridikat »Engel von Sibi-
rien« Kapital fiir »ihre« Gefangenen zu schlagen, so zeugt dies weniger
von einer spezifisch reflektierten Basis des Gesamtunternehmens als
vielmehr von ihrer strategischen Intelligenz und Anpassungsfihigkeit.
Insofern diirfte es primér ein philanthropisches Pathos gewesen sein, das
ihrem Handeln zu Grunde lag. Die Tiibinger Universitit, die E.B. den
juristischen Ehrendoktortitel verlieh, brachte dies folgendermaBlen zum
Ausdruck: »... die den Geboten des Herzens folgte, mutig aufstand fiir
die Unterdriickten und Schwachen, die siegreich das Menschenrecht ge-
gen Macht verteidigte, die Briicken von Nation zu Nation und von
Mensch zu Mensch schlug, die méichtiger waren, als das Gesetz sie je
errichten kann.«’

Das evangelische Christentum hat ein eher gespaltenes Verhiltnis zur Verehrung
bzw. Ausrufung spezieller Heiliger, nachgerade dann, wenn es sich um Personen
handelt, deren Biographie nicht unbedingt als »tugendhaft und glaubensstark« quali-

6 Zuletzt Bernhard Dressler, Unterscheidungen. Religion und Bildung, Leipzig
2006, 24f. p
7 Eric M. Warburg, Elsa Brandstrém zum Gedenken, in: Die Zeit, 11/1948.
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fiziert werden kann: Wihrend der evangelische Theologe Paul Tillich fiir eine kul-
turgeschichtliche Verortung des Heiligen eintrat®, ist fir Hans-Martin Barth der
evangelische Heilige »der tapfere Siinder, der sich im Vertrauen auf Gottes Verge-
bung in Christus auch eine falsche Entscheidung zu treffen traut.«” Ob daher E.B. als
cine spezielle Heilige betrachtet werden kann, ldsst sich nicht eindeutig entscheiden.
Das 6kumenische Heiligenlexikon fiihrt sie jedenfalls nicht nur im Index auf,

Vor diesem Hintergrund ist es zu begriilen, dass sich gerade die neuere
und neueste Religionspiddagogik fiir einen entheroisierten Umgang mit
Vorbildern und Heiligen einsetzt: Wihrend eine radikalere konstrukti-
vistische Sichtweise betont, dass gerade in der Kirchengeschichtsdidak-
tik dem Subjekt verschiedene und andere Sichtweisen auf Wirklichkeit
zu vermitteln seien!?, schlieBt sich eine gemiBigtere Variante an iltere
Erkenntnisse an: Heidrun Dierk begreift mit Stephanie Klein »Kirchen-
geschichte als einen Ort, an dem Erfahrungen des Glaubens aufbewahrt
und erinnert werden.« Insofern sei die »Kirchen- und Theologiege-
schichte [...] eine spezifische Ausdrucksform bzw. ein Muster, das den
Wissensbestand des Glaubens bewahrt«. Daher wire E.B.s Biographie
geeignet, den zuletzt von Dierk bekriftigten Paradigmenwechsel — von
der Sichtweise der Herrschenden und Sieger hin zu den Verlierern und
Opfern!! — zu erproben.

Aus der Sicht einer eher gegenstandsorienierten, sich aus interkulturellen
Wurzeln speisenden Kirchengeschichtsdidaktik wiire dann allerdings
auch mit Folkert Rickers!?, Gerhard Biittner und Jorg Thierfelder!3 dafiir
zu plddieren, die problematischen Seiten E.B.s zur Sprache zu bringen:
»Es entspricht >dem Verlangen von Jugendlichen nach glaubwiirdigen
Personlichkeiten [...] die aus ihrem Alltag heraus trotz ihrer menschli-
chen Schwichen und in uniibersichtlichen Verhiltnissen sich zu einer
liberzeugenden Aktion durchgerungen und diese durchgestanden zu ha-

8 Paul Tillich, Systematische Theologie 1, Stuttgart 1956, 253f.

9 Hans-Martin Barth, Sehnsucht nach den Heiligen? Verborgene Quellen tkumeni-
scher Spiritualitit, Stuttgart 1992.

10 Vgl. dazu Veit-Jakebus Dietrich, Kirchengeschichtliche (Re-) Konstruktionen in
Theologie, Kunst und Religionspadagogik, in: Gerhard Biittner (Hg.), Lernwege im
Religionsunterricht, Stuttgart 2006, 23-39, 33.

11 Heidrun Dierk, Zur Viabilitit genuin historischer Methoden, in: Biittner, Lern-
wege, 132-144. 133-134, bes. 134,

12 Folkert Rickers, Orientieren statt idealisieren. Kritische Anmerkungen zum
Mirtyrerbegriff aus der Sicht der Religionspidagogik, in: Bjérn Mensing und Hein-
rich Radtke (Hg.), Widerstehen. Wirkungsgeschichte und aktuelle Bedeutung christ-
licher Mértyrer, Leipzig 2002, 205-224.

13 Gerhard Biittner und Jorg Thierfelder, Warum heute das Thema Mirtyrer in der
Schule?, in: Glauben und Lernen 1/2007, 70-80, 73: »Idealisierten Gestalten gegen-
tiber haben Schiilerinnen und Schiiler Vorbehalte. Sie empfinden dabei eher Gefiihle
der Minderwertigkeit. Eine ermutigende, inspirierende Wirkung geht von makellosen
Idealgestalten nicht aus. Das geschieht viel eher da, wo auch problematische Seiten
nicht ausgeblendet werden.«
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ben.««'* Und insofern mag E.B. zumindest als ein christliches Vorbild
begreifbar sein: »Ein zufriedener Mensch [...] besitzt die Fahigkeit der
Selbstkontrolle, aber nicht jene Art der Selbstkontrolle, die darin besteht,
alles zu ertragen und mit allem zufrieden zu sein, sondern vielmehr jene
Selbstkontrolle, die die Fihigkeit gibt, zu kimpfen, zu warten und lang-
sam, ohne Selbstgerechtigkeit, ans Ziel zu kommen. Ein zufriedener
Mensch besitzt die Kraft und die Stirke, die nétig ist, das Leben nicht zu
fiirchten.«!3

Dr. Antje Roggenkamp ist Studienritin fiir Evangelische Religion und Franzdsisch
am Theodor-Heuss-Gymnasium Géttingen und Privatdozentin fiir Praktische Theo-
logie an der Universitdt Gottingen.

14 Biittner/Thierfelder, Warum heute das Thema Mirtyrer in der Schule?, 72.
15 Eric M. Warburg, Elsa Brandstrém zum Gedenken, in: Die Zeit 11/1948.
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Roland Degen
v

Leben als Risiko!l Katharina von Bora, die Lutherin

Wer sich der Frau an Luthers Seite zu ndhern versucht, hat Miihe, ihre
Gestalt unter den Ubermalungen der Jahrhunderte zu entdecken. Bei
diirftiger Quellenlage wurde dennoch viel iiber sie geschrieben, was zur
Folge hatte, dass jede Zeit ihr (Pfarr-) Frauenbild und Familienideal in
sie hineinzulesen versuchte. Sie war »Monchshure« und »Begriinderin
des evangelischen Pfarrhauses«, auch zum Urbild der deutschen Haus-
frau wurde sie gemacht, und selbst die DDR-Marxisten hatten ihr Katha-
rina-Bild: Dafiir, dass diese Adlige »aus der besitzenden Klasse hervor-
gegangen war, hat sie ein erstaunliches Verstindnis fiir alle Kranken und
Armen gehabt und fiir die Ausbeutung und Not des vierten Standes«.!
Doch Selbstzeugnisse existieren kaum. Wihrend man die Tischreden
und Briefe ihres Mannes sorgsam sammelte, erhielten sich von ihr nur
wenige Schreiben in Kanzleien, die von Geldnot und Grundstiickserwer-
bungen Kunde geben.

Nahezu alles, was wir von dieser Frau wissen, sind Rekonstruktionen,
die sich aus AuBerungen von Zeitgenossen ergeben — meist mannlrchen
Sichtweisen. Neuere Sozialgeschichts- und Frauenforschung hat Katha-
rina von Bora inzwischen deutlicher erkennbar gemacht und sie zu einer
der eindrucksvollsten Frauengestalten in den Spannungen zwischen
Mittelalter und Neuzeit werden lassen. Bevor dies nachstehend an drei
exemplarischen Situationen ihres Lebens (2) und méglichen didaktischen
Ansitzen (3) skizziert wird, sind einige fiir ihr Leben wichtige Daten (1)
Zu benennen:

I Lebensgeschichtliche Daten

Aus verarmtem Kleinadel stammend, wurde Katharina 1499 im Sichsi-
schen (Lippendorf bei Leipzig?) geboren und bereits mit vier Jahren den
Benediktinerinnen zu Brehna iibergeben. Nach dem frithen Tod der
Mutter kam sie als Versorgungsfall 1508 ins Zisterzienserinnen-Kloster
Marienthron nach Nimbschen bei Grimma, wo sie 1515 die Geliibde
ablegte. Mit einer kostengiinstigen Einzahlung durch den Vater hatten
sich dadurch mégliche Versorgungs- und Erbanspriiche der Tochter er-

I Vgl. Eva Zeller, Die Lutherin. Spurensuche nach Katharina von Bora, Miinchen
2000, 55.
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ledigt. Als sich durch Luthers Schriften spiter die Kloster zu leeren be-
gannen, kam es in der Osternacht 1523 zu jener abenteuerlichen Flucht
mit elf weiteren Klosterfrauen im Planwagen des Torgauer Klosterliefe-
ranten Koppe, der — im Mitwissen Luthers — neun der vollig Mittellosen
nach Wittenberg brachte, wo sie zumeist bald unter die Haube kamen.
Katharina jedoch blieb iibrig, wurde in Patrizierhaushalten beschiftigt,
verliebte sich und wurde als arme Klosterentlaufene sitzen gelassen,
lehnte danach eine gute Partie mit Magnifizenz Glatz selbstsicher ab und
wurde tiberraschend 1525 Luthers Ehefrau. Im leer gewordenen Schwar-
zen Kloster entstand nunmehr um den zunichst mittellosen Ménchspro-
fessor und die ehemalige Nonne ein Riesenhaushalt und theologisches
Kommunikationszentrum, fiir deren Unterhaltung »Luthers Kithe« un-
geahnte Fahigkeiten entwickelte. Zwischen 1526 und 1534 wurden sechs
Kinder geboren, von denen Johannes, Martin, Paul und Margarethe
iberlebten. Der Alltag der Lutherin ldsst sich dabei nicht auf Kiiche,
Kinder, Kirche verengen. Wihrend viele im Pestjahr 1527 der mit Stu-
denten iiberfiillten Stadt entflohen, trotzte das Lutherpaar der Gefahr, und
Katharina verwandelte das inzwischen vom Kurfiirsten iiberlassene Haus
zum Krankenhospital. Zu dem allen beaufsichtigte sie Drucklegungen
von Luthers Schriften, besall aus Klosterzeiten Lateinkenntnisse und be-
teiligte sich an der theologischen Kommunikation im Haus. »Ihr Anteil
an Luthers theologischer Arbeit ist grofer als bisher angenommen.«2 —
In ihrer fast siebenjihrigen Witwenschaft kimpfte sie nach Luthers Tod
1546 schlieBlich um die Vormundschaft ihrer Kinder, musste vor den
Truppen des katholischen Kaisers im Schmalkaldischen Krieg 1546/47
nach Braunschweig und Magdeburg fliechen und starb schlieBlich nach
der Flucht vor der Wittenberger Pest und einem dabei erlittenen Unfall
vereinsamt am 20. Dezember 1552 im 53. Lebensjahr in Torgau.

2 Situationen und Konstellationen

Die Lutherin steht nicht auf einem jener hohen Denkmalsockel, die man
fiir Helden, fiir zu verehrende Heilige und ruhmvolle minnliche Welt-
verbesserer zu errichten pflegt. Katharinas Leben zeichnet sich vielmehr
durch eine erstaunliche Risikobereitschaft aus, die zu konfliktgeladenen
Grenziiberschreitungen traditioneller Normen ins Ungesicherte und Un-
erprobte fiihrte. In einer Zeit des gesellschaftlichen und kirchlichen Um-
bruchs ist es der existentielle Wagemut dieser Frau, der uns zur Be-
schéftigung mit ihr veranlasst. An drei exemplarischen Situationen ihres
Lebens sei dies verdeutlicht:

2 Martin Treu, Das Leben der Katharina von Bora — eine biographische Skizze, in:
Ders. (Hg.), Katharina von Bora.-Die Lutherin. AufSitze zur Ausstellung in Witten-
berg anlésslich ihres 500. Geburtstags, Wittenberg 1999, 11-23 (Zitat: 21).



186 Roland Degen
2.1 Die entlaufene Nonne

Als Zisterzienserin in Nimbschen war sie auf Lebenszeit versorgt und
gesichert. Der Welt konnte sie lediglich am Gesprachsgitter des Klosters
begegnen. Im Falle ihres Ausbruchs hatte sie draullen von ihrer armen
Verwandtschaft nichts zu erwarten. Und doch wagte sie mit anderen das
Risiko der Flucht und den Rechtsverlust als Nonne. Dem Kloster Entlau-
fene galten als »Nachfolger des Judas«?, und Fluchthelfern wie Grof-
kaufmann Koppe drohte laut Reichsrecht die Todesstrafe — besonders in
jenem Sachsen des Herzogs Georg, wo Nimbschen lag.

Als sie in Wittenberg ankam, besal} sie nichts, und viele witzelten iiber
Koppes Jungfrauenfuhre. Anders als die Mitgeflohenen war Katharina
ehelich offenbar schwer vermittelbar. Im Patrizierhaushalt vermutlich
der Bildermanufaktur Cranach kam sie unter, lernte wirtschaften und be-
gegnete erstmals biirgerlichem Leben. Als Luther ihr zu einer ehrenvol-
len Ehe mit Professor Glatz verhelfen wollte, lehnte sie briisk ab und er-
klarte keck Luthers Kollegen Amsdorf, dass sie sich nicht weigern
wiirde, wenn er selbst oder Luther sie zur Gattin haben wollte.# Derart
selbstsicheres Verhalten verbliifft und entsprach keineswegs dem Brauch
jener Zeit. Sie, die nichts hatte, wihlte aus und griff nach den Sternen —
und es gelang ihr. »Von Luther stammt der Beschluss, dass zu heiraten
sei, von Katharina, wen.«®

2.2 Die Ehefrau

Zwei Jahre nach ihrer Flucht heiratete die 26jdhrige Katharina in Wit-
tenberg den inzwischen europaweit bekannten 42jahrigen Professor, der
als Ordensangehdriger zunéchst iiber keinerlei Einnahmen verfligte. Er:
»nach des Bapsts Recht bin ich ein hurnman.«6 Die Rechtsfolgen solcher
Ehen auch hinsichtlich der Kinder waren strittig, auch deshalb hatte die
Lutherwitwe spéter zu kdmpfen. Die von Luther biblisch begriindete
biirgerliche Pfarrerehe war in jener Zeit die demonstrativste soziale
Folge der Reformation. Die Ehe generell war »ein reformatorisches Po-
litikum, indem sie von Luther gleichwertig oder sogar hherwertiger als
die in Keuschheit lebenden geistlichen Stinde gestellt wird. Damit ver-

3 Martin H. Jung, Fliehen oder bleiben? Der reformatorische Disput um das Klos-
terleben, in: Heidemaria Wiist und Jutta Jahn (Hg.), Frauen der Reformation. Texte
zum Auftakt des Katharina-von-Bora-Jubildums, Wittenberg (Evangelische Akade-
mie) 1999, 131-144 (Zitat 133).

4 Angelika Dirfler-Dierken, Katharina von Bora — »lhres Mannes Kron« oder
»eine Frau weil3, was sie will«, in: Stefan Laube und Karl-Heinz Fix (Hg.), Luther-
inszenierung und Reformationserinnerung, Leipzig 2002, 6381 (Zitat: 79).

5 Treu, Das Leben der Katharina von Bora, 14.

6 WA 49, 341, 29.
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bunden war eine Bejahung von Sexualitdt in der Ehe, wie sie in der von
sexuellen Angsten besetzten Zeit ungewdhnlich war.«”

Zuniichst schien Luthers kurzfristig anberaumte Hochzeit 1525 eher ein
Zweckbiindnis mit einer Ubriggebliebenen zu sein. »Die Reformation
war im Ganzen keine romantische Angelegenheit. Paare heirateten aus
Griinden des Bekenntnisses oder der Vernunft ... Die Liebe kam spi-
ter.«® Hier wurde seine Kithe dann »mein lieb Gemahl«, »Carissimag,
»Doctorissa« und »Morgenstern von Wittenberg«.

Obwohl Luthers Eheverstindnis am patriarchalischen Leitbild der Zeit
orientiert blieb, besaB Katharina eine immense Befihigung zum Mana-
gen des turbulenten Wirtschaftsbetriebs im Lutherhaus. Martin nannte
sie nicht zufillig »mein Herr Kithe«, und die Listermauler der Stadt
meinten sogar, er stiinde unter ihrem Pantoffel. Stindig waren Besucher
zu versorgen, Adel und arme Verwandte, Studenten und Freunde. Dok-
torschméuse mit iiber hundert Gisten waren auszurichten, zeitweise leb-
ten siebzehn Kinder unter dem Dach des ramponierten Hauses. Sie baute
und braute; mit wenig Personal unterhielt sie einen grofien Viehbestand,
bewirtschaftete mehrere Girten und ihr entferntes Gut Ziilsdorf. Zudem
hatte sie in den vierzig Monchszellen eine Studentenburse eingerichtet,
um das inzwischen sichere Gehalt vom Kurfiirsten aufzubessern — wo-
von ihr 6konomieuntauglicher Ehemann freilich das meiste wieder ver-
schenkte und sogar Honorare seiner Drucker und Studenten ablehnte.
Neben seinen Vorlesungs-, Verdffentlichungs- und Briefverpflichtungen
stand Martin zeitweise viermal wochentlich auf Kirchenkanzeln, héufig
war er krank oder unterwegs. Raum fiir idyllisch-familidre Privatheit
blieb da kaum.

Manche hielten Katharina fiir stolz und geldgierig. Hatte sie moglicher-
weise besser verstanden als die ménnliche Theologenrunde, worauf im
krisenreichen Ubergang von mittelalterlicher Natural- zu neuzeitlicher
Geldwirtschaft zu achten war und sich die Verhiltnisse als unsicher er-
wiesen? Zudem diirfte es im 2000-Seelen-Kaff Wittenberg, das sich
durch die Lutherei inzwischen zu Deutschlands attraktivster Universitit
mit tiber 3000 Studenten entwickelt hatte, zu erheblichen Wohn- und
Marktschwierigkeiten gekommen sein. Zur Versorgung des Lutherhaus-
betriebs bedurfte es dabei solcher »Morgensterne«, wie die Lutherin of-
fenbar einer war.

2.3 Die Witwe

Ein seltenes Selbstzeugnis Katharinas nach Luthers Tod 1546 gibt auf
eindriickliche Weise Auskunft iiber ihre Ehe: »Ich kann weder essen

7 Elisabeth Moltmann-Wendel, Frauenaufbruch im Schatten und Licht der Refor-
mation, in: Wiist/Jahn, Frauen der Reformation, 25-38 (Zitat 35).

8 Roland H. Bainton, Frauen der Reformation. Von Katharina von Bora bis Anna
Zwingli. 20 Portraits (deutsche Ausgabe), Giitersloh 31996, 20.
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noch trinken ... Wenn ich ein Fiirstentum oder Kaisertum gehabt hitte,
hitte es mir darum nicht so leid getan, falls ich es verloren hitte, als dass
nun unser lieber Herr Gott mir und nicht allein mir, sondern der ganzen
Welt, diesen lieben und teuren Mann genommen hat.«°

War Katharina in 21 Ehejahren die erfolgreiche Versorgerin des »refor-
matorischen Kommunikationszentrums« und ihre Ehe das »Symbol eines
neuen biirgerlichen Christentums«!?, musste sie jetzt gegen die Juristen
um ihre Rechte kimpfen, bei Freunden und Fiirsten Geld erbetteln und
Prozesse um ihre Grundstiicke fithren. Mit Melanchthons Unterstiitzung
gelang ihrer Hartnéckigkeit hierbei fast alles — und doch geriet sie ins
Elend. Der Schmalkaldische Krieg trieb sie zur Flucht und zerstérte mit
der Verwiistung ihrer Gérten und Giiter ihre Existenzgrundlage. Ein
Neuanfang in Wittenberg gelang der einsam gewordenen Witwe nicht.
Mit der Universitit vor der Pest 1552 aus Wittenberg flichend, stiirzte sie
beim Scheuen ihrer Pferde vor Torgau vom Wagen und starb bald darauf
an den Folgen. Thr Grabstein in Torgaus Pfarrkirche zeigt sie mit einem
Gebet- oder Bibelbuch in beiden Hinden. Eine Frau ihrer Zeit — und
doch im Doppelsinn anstoBig in ihrer Zeit. »Man kann sie nach moder-
nen Malstiben durchaus eine emanzipierte Frau nennen, was den Zeit-
genossen allerdings als Stolz und Hoffart erschien.«!!

3 Didaktische Ansiitze

In den modernen Verunsicherungen durch Pluralismus und Wertewandel
wird filir viele die Vergangenheit als Suchfeld fiir Vorbildhaftes wichtig.
Das traditionelle Unterrichtsmodell Lebensbild steht dabei in der Gefahr,
Historisches personalisiert durch Eliminierung der jeweiligen Zeitver-
wobenheit unmittelbar {ibertragbar machen zu wollen, Personen denk-
malhaft zu vergolden, um durch Beeindruckung zu erreichen: Tue des-
gleichen!'? Eine derart naive Ubertragbarkeit diirfte im Falle der Luthe-
rin ohnehin scheitern. Letztlich sollte es beim Entdecken von Vorbild-
haftem weniger um die historische Person selbst, sondern um das gehen,
was durch diese in konkreten Lebenswelt-Beziigen erkennbar wird — um
in andersartiger Zeit Impulse fiir ein »Anderswerden am Anderen«
(Bollnow) zu erméglichen. Worin kénnten in diesem Sinne Ansétze und
Impulse fiir eine Beschéftigung mit Katharina von Bora in Schule und
Gemeinde bestehen?

9 Nachweis in: Martin Treu, Katharina von Bora — Leben und Werk, in Wiist/Jahn,
49-68 (Zitat 63).

10 Hellmut Zschoch, Lebenslauf, in: Albrecht Beutel (Hg.), Luther-Handbuch, Tii-
bingen 2005, 82-91 (Zitat 89).

11 Treu, Katharina von Bora, in: Wiist/Jahn, 65.

12 Roland Degen, Das Lebensbild. Ein umstrittenes Unterrichtsmodell (Thesen),
Praxis Gemeindepéddagogik (PGP) 2006, H.1, 38-40.
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(1) Die ambivalente Wirkungsgeschichte und Geschichtsvertlochtenheit
des Christlichen!? l4sst sich an konkreten Entscheidungssituationen his-
torischer Personen verdeutlichen. Das Ferne und Fremde kann dabei als
Verfremdung der Gegenwart verstanden werden, wobei sich Orientie-
rungselemente fiir ein anderes Heute erschlieBen lassen.

(2) Wo traditionelle Normen schwinden und ungewohnt Neues gewagt
und erprobt werden muss, entsteht im riskant Ungesicherten die Frage
nach Mafstiben und ihrem Woher — fiir individuelle Lebensentschei-
dungen, fiir Familie, Besitz, Glauben und soziale Verantwortung.

(3) Wo in neuen lebensgeschichtlichen Situationen die Chancen des All-
tags endeckt, Unvertrautes gewagt und Initiativen ergriffen werden, setzt
dies tragende Gewissheiten und kommunikative Geborgenheiten voraus
— was zu reflektieren wiire.

(4) Leben als Experiment von Freiheit und Alternative im Bestehenden
angesichts argwohnischer Umgebung kann sich als Freiheit zum Dienst
(z.B. okonomischer Sachverstand zwecks Fiirsorge und Gastfreiheit)
konkretisieren. Dies lisst sich als Gottesdienst im Alltag (Rém 12,1f)
und Ausdruck von Spiritualitit — als ora im labora — verstehen.

(5) Nach neuen Rollen von Frau und Mann in der Ehe und einem erwei-
terten Frauenbild in der Gesellschaft wird gefragt. »Wenn Katharina es
geschafft hat, Studentenwohnheim, Hotel, Hospital und Kinderhort zu
unterhalten, wenn sie nebenbei noch Gutsverwalterin war ... und oben-
drein ein kulturelles Zentrum mit iiberregionaler Ausstrahlung geschaf-
fen hat, warum sollte sich dann die Frau von heute mit Waschmaschine
und Fertiggerichten zufrieden geben?«!4

Dr. theol. h.c. Roland Degen war bis 1998 Leiter der Berliner Arbeitsstelle des Co-
menius-Instituts und von 1993 bis 2006 Mitherausgeber von JRP.

13 Peter Biehl, Die geschichtliche Dimension religiésen Lernens. Anmerkungen
zur Kirchengeschichtsdidaktik, in: Religionsdidaktik (JRP 18 [2002]), Neukirchen-
Vluyn 2002, 135-143.

14 Dérfler-Dierken, Katharina von Bora, 80.
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: 1
Marial— als Vorbild noch zu retten?!

Maria, die Mutter Jesu, scheint vielen, vor allem jiingeren Menschen, der
Inbegriff eines Katholizismus, der keine Zukunft mehr hat. Sie steht fiir
ein Frauenbild, mit dem viele nur unangenehme Erinnerungen und Asso-
ziationen verbinden: die reine, perfekte, jungfriuliche, gehorsame und
gittliche Mutter, im Vergleich mit der jede andere Frau nur versagen
kann, eine Art »Musterschiilerin im Glauben« und bei allen anderen
dementsprechend unbeliebt. Aber so wie vielleicht auch heute noch
Musterschiilerlnnen nur ungerne den anderen als leuchtendes Vorbild
présentiert werden, so wenig ist es sicherlich auch der historischen Figur
Maria anzulasten, welche Bedeutungen ihr im Lauf der Kirchen-
geschichte zugeschrieben wurden. Dennoch, ist Maria als Vorbild noch
zu retten? Immerhin galt und gilt sie nicht wenigen als bedeutende An-
sprechpartnerin in ihrem Glauben, als Identifikationsfigur, als Frau, die
gelebt und gelitten hat wie viele andere auch. Auch die Popularitit von
Wallfahrtsorten wie Lourdes oder Guadeloupe scheint ungebrochen.

Von wem sprechen wir {iberhaupt, wenn es um Maria geht? Welche bib-
lischen Zeugnisse liegen vor? Das soll in einem ersten Schritt untersucht
werden. In einem zweiten Schritt wird die Frage gestellt, ob Maria heute
noch ein Vorbild sein kann bzw. was bei der Formulierung einer solchen
Frage zu bedenken ist — und es wird die Perspektive eroffnet, dass ein
Ausweg aus dem »Maria-Dilemma« darin bestehen kann, Maria erneut
als historische Figur und nicht als Géttin zu betrachten.! An dritter Stelle
folgen einige Anregungen zur didaktischen Umsetzung.

1 Mosaiksteine eines Lebens

Was erzihlt eigentlich die Bibel von Maria? Nur in dreizehn Textstellen
kommt sie iiberhaupt vor. Diese wenigen Episoden folgen den jeweiligen
Konzepten der Evangelisten, darum ist die Suche nach »der« histori-
schen Maria muifig.

1 Diese Sichtweise verdankt sich dem empfehlenswerten, aber leider nicht ins
Deutsche iibersetzten Buch: Elizabeth A. Johnson, Truly Our Sister. A Theology of
Mary in the Communion of Saints, New York 2003. — Weiterhin duflerst hilfreich ist:
Irene Leicht (unter Mitarbeit von Stefanie Rieger-Goertz), Maria, in: frene Leicht,
Claudia Rakel und Stefanie Rieger-Goertz (Hg.), Arbeitsbuch Feministische Theolo-
gie. Inhalte, Methoden und Materialien fiir Hochschule, Erwachsenenbildung und
Gemeinde, Giitersloh 2003, 343-356.
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Aber immerhin kann eine Rekonstruktion der historischen Umwelt die
Lebenswelt der Jiidin Mirjam skizzieren: Sie ist eine konkrete historische
Person des ersten Jahrhunderts, eine Jiidin in einem bé#uerlichen Dorf,
also einem kulturellen Kontext, der sich von der postindustriellen Ge-
sellschaft des 21. Jahrhunderts sehr stark unterscheidet. Vielmehr dhnelt
er der bduerlichen Kultur in denjenigen Lindern, in denen eine solche
bis heute existiert, so Elizabeth Johnson.?

Was die Bibel von Maria weil, stellt vielmehr ein Mosaik als eine strin-
gent erzihlte Lebensgeschichte dar.? Bei Markus (Mk 3,20f und 31-35)
taucht sie lediglich als diejenige auf, die gemeinsam mit den Geschwis-
tern Jesu vergeblich versucht, mit ihm zu sprechen. Jesus aber reagiert
nicht, sondern sagt zu der Volksmenge, die um ihn herumsitzt: »Wer ist
meine Mutter? Wer sind meine Geschwister?« (33b) und »lhr seid meine
Mutter und meine Geschwister. Alle, die den Willen Gottes tun, sind
mein Bruder, meine Schwester und Mutter« (34b—35).

Matthdus erwidhnt Maria dreimal, zum einen im Rahmen des Stamm-
baums Jesu: »Jakob war Vater von Josef, dem Mann von Maria. Sie
wurde die Mutter von Jesus, der Messias genannt wird« (Mt 1,16). Mat-
thdus schildert auch die weitere Vorgeschichte der Geburt Jesu. »Die
Geburt des Messias Jesu geschah so: Seine Mutter Maria war mit Josef
verlobt. Ehe sie zusammenlebten, zeigte sich, dass sie von der heiligen
Geistkraft schwanger war.« Matthédus berichtet in den ersten zwei Kapi-
teln auBerdem vom Traum Josefs, der ihn dazu bringt, Maria nicht zu
verlassen, von der Huldigung der Magier und von den Trdumen, die Jo-
sef mit Maria und dem Kind nach Agypten fliichten und spiter wieder
zuriickkehren lassen.

Erst bei Lukas erscheint Maria als selbst sprechende und entscheidende
Person. Sie akzeptiert diese Verkiindigung des Engels: »Die heilige
Geistkraft wird auf dich herabkommen und die Kraft des Hochsten wird
dich in ihren Schatten hiillen. Deswegen wird das Heilige, das geboren
wird, Kind Gottes genannt werden« (Lk 1,35). Bei der Begegnung mir
ihrer Verwandten Elisabeth, die ebenfalls ein Kind erwartet, spricht Ma-
ria den Lobgesang auf Gott, der als Magnificat bekannt ist und den mit
Abstand lingsten Text darstellt, den einer der Evangelisten Maria in den
Mund legt. Weitaus mehr Bekanntheit aber genieit die lukanische
Weihnachtsgeschichte mit Herbergssuche, Geburt Jesu, Verehrung durch
die Hirten und dem bemerkenswerten Satz: »Maria aber bewahrte alle
Worte und erwog sie in ihrem Herzen« (Lk 2,19).

Lukas zeigt Maria selbstverstindlich als gesetzestreue Jiidin, die ihren
Sohn beschneiden ldsst und gemeinsam mit Josef im Tempel in Jerusa-
lem ein Opfer darbringt. Mit dem zwélfjahrigen Jesus ziehen sie nach
Jerusalem zum Pessachfest. Dort verlieren Maria und Josef ihren Sohn
aus den Augen. Als sie ihn wiedergefunden haben, sagt Maria nach bib-

2 Johnson, Truly Our Sister, 101.
3. .Ebd., 211.
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lischem Zeugnis: »Kind, warum hast Du uns das getan? Sieh mal, dein
Vater und ich, wir haben dich schmerzlich gesucht« (Lk 2,48b). Und der
Zwolfjahrige antwortet: »Warum habt ihr mich gesucht? Wusstet ihr
nicht, dass ich unter denen sein muss, die zu meinem Vater gehtren?«
(Lk 2,49). Maria versteht ihn nicht, aber behélt auch diese Worte in ih-
rem Herzen.

Das Motiv der Zuriickweisung Marias durch Jesus kennt auch der Evan-
gelist Johannes. Bei der Hochzeit in Kana antwortet Jesus auf Marias
Hinweis, dass es keinen Wein mehr gebe, briisk: »Was haben wir mit-
einander zu tun, Frau? Meine Zeit ist noch nicht gekommen« (Joh 2.4).
Eine Antwort Mariax ist auch hier nicht iiberliefert, nur dass sie den Be-
diensteten die Anweisung gibt: »Was auch immer er euch sagt, das fiihrt
aus!« (Joh 2,5).

Nur noch ein weiteres Mal wird Maria im Johannesevangelium genannt,
als sie mit Johannes unter dem Kreuz steht und Jesus sie einander als
Sohn und Mutter zuweist. »Frau, hier ist dein Sohn« (Joh 19,26b). Das
populdre Motiv der Pietd, der Maria mit ihrem toten Sohn auf dem
SchoB, besitzt iibrigens keine biblische Grundlage.*

Zum letzten Mal taucht Maria im Bericht von der »Zeit der Apostelinnen
und Apostel« auf, am »50. Tag, der Tag des Wochenfestes« (Apg 2,1)
»Sie alle waren einmiitig und bestéindig auf das Gebet bedacht, zusam-
men mit den Frauen und Mirjam, der Mutter Jesu, und seinen Ge-
schwistern« (Apg 1,14). Maria war also beim Pfingstereignis dabei.
Diese wenigen Informationen, die kaum etwas von der Chronologie oder
Psychologie des Lebens von Maria offenbaren, zeigen sie als eine nor-
male Frau, die kein einfaches Leben hat, die immer wieder von ihrem
Sohn zuriick- oder zurechtgewiesen wird und ihn sogar sterben sehen
muss. Zugleich ist sie eine Zeugin des Lebens Jesu und eine Frau, die
aus ihrem judischen Glauben heraus lebt und vom Geist erfiillt ist.

2 Entlastung fiir Maria: ein weibliches Gottesbild

Gerade weil nur so wenig tiber Maria bekannt ist, eignet sie sich beson-
ders als Projektionsfldche. So dichtete Novalis (1772—-1801):

»lch sehe dich in tausend Bildern,

Maria, lieblich ausgedriickt,

Doch keins von allen kann dich schildern,

Wie meine Seele dich erblickt.«

Maria wurde zum Symbol einer perfekten Frau, unbefleckt und uner-
reichbar. Wie bereits oben angedeutet, entziindete sich an vielen dieser
»tausend Bilder« die Kritik vor allem von Frauen, die von feministischen
Theologinnen aufgegriffen wurde. Ist Maria denn heute »noch zu ret-
ten«?

4 Ebd., 294.
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Ein Antwortversuch auf diese Frage darf sich nicht nur auf Maria kon-
zentrieren, sondern sollte fragen, warum Maria mit diesen géttinnenglei-
chen Ziigen versehen wurde. Elizabeth A. Johnson vertritt die These,
dass Maria in der Geschichte des Christentums die Ziige einer Géttin
erhielt, weil sie als weibliches Pendant des zu Unrecht ausschlieilich
ménnlich imaginierten christlichen Gottes fungieren musste. Die Kritik
an diesem Vorgang umfasst zwei Aspekte; denn sie weist auf den Vor-
gang einer Idealisierung und damit Verfremdung der historischen
Miriam von Nazareth hin. Damit wurde zugleich die Realitit christlicher
Frauen, die den Vergleich mit der siindlosen, perfekten Himmelsk&nigin
aushalten mussten, jahrhundertelang abgewertet.

Johnson will heute nicht weniger erreichen als eine Riickiibertragung
dieser weiblichen Eigenschaften auf einen Gott, die/der selbstverstidnd-
lich ebenso wenig eine Frau ist wie ein Mann — aber eben auch kein
Mann.® Neue Gottesbilder kénnten eine Entlastung der historischen Per-
son Maria von ihrer Vergottlichung bewirken. Wenn nun Maria von der
Last und dem Staub der Geschichte befreit werden soll, so kann dies nur
in einer doppelten Bewegung stattfinden: zum einen durch die Wieder-
entdeckung der biblischen Maria, wie wir es oben versucht haben, und
zum anderen durch die (Riick-)Ubertragung ihrer géttlichen Eigenschaf-
ten auf Gott selbst. Nur dann kann Maria als Vorbild einer jiidischen,
glaubenden Frau dienen, die Jesus Christus nahe- oder fernstand und die
mit ihm lebte, litt und glaubte.

3 Didaktisches

Was mit Maria passiert ist, geschieht bis heute. Vor allem aber erliegen
nicht nur Heranwachsende immer wieder der Versuchung, ihnen schein-
bar bekannte Personen so hoch zu stilisieren, dass sie fast schon einen
gottlichen Nimbus erhalten. Man denke an die Pop-lkone Madonna, an
Lady Di, an die Band »Tokio Hotel« und viele andere mehr. Ein ent-
scheidender Unterschied zu Maria liegt zwar darin, dass die genannten
»Promis« an ihrer eigenen Selbstinszenierung aktiv beteiligt waren und
es — mit Ausnahme von Lady Diana — bis heute sind. Mit professioneller
Unterstiitzung stell(t)en sie sich als fast tiberirdische Wesen dar und
werden von ihren »Fans« als solche verehrt und bewundert. Besonders
interessant wird es, wenn Lady Diana spitestens nach ihrem Tod ma-
donnenhafte Ziige erhilt oder die Kiinstlerin Madonna sich solche Ziige
selbst verleiht.

5 Vgl. Elizabeth A. Johnson, Ich bin die ich bin. Wenn Frauen Gott sagen, Diissel-
dorf 1994.

6 Hedwig Meyer-Wilmes, Die Gottesgebdrerin und das Maskottchen der Post-
moderne. Frauenbilder im Widerstreit? in: Schlangenbrut 80 (2003) 30-32.
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Hier kénnte Maria gut als Beispiel dienen, an dem sich durchbuchstabie-
ren ldsst, wie es einerseits zu einem solchen Prozess der Idolisierung
oder Divinisierung kommt und andererseits wie befreiend es sein kann,
die Person wieder davon zu entschlacken und sie als die zu respektieren
und anzuerkennen, die sie ist.

Wie kann das im Religionsunterricht veranschaulicht werden? Schiile-
rInnen kénnten den Auftrag erhalten, Marien-Bilder zu sammeln (Abbil-
dungen in Kunstgeschichte und »Volkskultur«, Zeugnisse in den Fami-
lien etc.). Im Unterricht konnten diese Bilder, die fast immer die Mutter
mit Kind oder die Pieta zeigen, den Bibelstellen zu Maria gegeniiber ge-
stellt werden. Das so entstehende Mosaik besitzt immerhin mehr Facet-
ten als nur diese beiden: die Mutter mit dem Baby und, mehr als dreifig
Jahre spiter, die Mutter mit dem toten Sohn.”

Vielleicht kann SchiilerInnen auf diese Weise verdeutlicht werden, dass
die Inszenierung einer Person immer auch deren Reduktion auf wenige
Eigenschaften und Bilder impliziert, die mit der komplexen Realitdt ge-
wohnlich nicht viel zu tun hat. Diese Inszenierung kann Faszination her-
vorrufen, aber auch Irritation, wie im Fall von Maria. In ihrem Fall
scheint ein Riickgriff auf die historische Person die einzige Chance. Ob
Maria unter diesen Bedingungen fiir Schiilerlnnen von heute ein Vorbild
sein kann, sollten diese selbst entscheiden.

Das Magnificat kann hierbei eine neue, ungewohnte Perspektive eroff-
nen, denn es »buchstabiert das aus, was viele Menschen zum Widerstand
gegen Unterdriickung inspiriert«® und kehrt damit eine weit verbreitete
Auffassung von Maria als Symbol der Frauenunterdriickung um. In der
Ubersetzung des Magnificat in der »Bibel in gerechter Sprache« wird
auBerdem die Vorstellung eines weiblichen Gottesbildes konkret um-
gesetzt. Diese Fassung ist deshalb besonders dazu geeignet, den Zusam-
menhang zwischen einem neuen Gottesbild und einem frischen Blick auf
Maria zu verdeutlichen.

»Meine Seele lobt die Lebendige,

und mein Geist jubelt iber Gott, die mich gerettet hat.

Sie hat auf die Erniedrigung ihrer Sklavin geschaut. Seht, von nun an
werden mich alle Generationen gliicklich preisen, denn Grofies hat die
gottliche Macht an mir getan,

und heilig ist ihr Name.

Ihr Erbarmen schenkt sie von Generation zu Generation

denen, die Ehrfurcht vor ihr haben.

Sie hat Gewaltiges bewirkt.

Mit ihrem Arm hat sie die auseinander getrieben,

7 In der Ausgabe der Zeitschrift »Schlangenbrut« vom Februar 2003 findet sich,
neben anderen Texten zu Maria, eine Untersuchung zu Marien-Darstellungen in Bil-
derbiichern: Marion Lohoff-Bérger, Maria im Bilderbuch. Von der Superfrau zum
Girlie, in: Schlangenbrut 80 (2003) 16-19.

8 Meyer-Wilmes, Gottesgebirerin, 32.
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die ihr Herz darauf ausgerichtet haben,

sich iiber andere zu erheben.

Sie hat Michtige von den Thronen gestiirzt und
Erniedrigte erhoht,

Hungernde hat sie mit Gutem gefiillt

und Reiche leer weggeschickt.

Sie hat sich Israels, ihres Kindes, angenommen

und sich an ihre Barmherzigkeit erinnert,

wie sie es unseren Vorfahren zugesagt hatte,

Sara und Abraham und ihren Nachkommen fiir alle Zeit.«®

Aurica Nutt, Diplom-Theologin, ist Wissenschaftliche Mitarbeiterin fiir Kirchenge-
schichte des Mittelalters und der Neuzeit an der Ruhr-Universitidt Bochum.

9 Lk 1,46b—55 in der Ubersetzung der: Bibel in gerechter Sprache, hg. v. Ulrike
Bail u.a., Giitersloh 2006. Der »Bibel in gerechter Sprache« sind alle Ubersetzungen
in diesem Textbeitrag entnommen.
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Friedrich von Bodelschwingh (1831-1910)

|| Eine biographische Skizze

Als Sohn und Schwiegersohn preuflischer Minister und Sprof} eines alten
westfilischen Freiherrengeschlechts war Friedrich v. Bodelschwingh!
kein typischer Vertreter des Pastorenstandes seiner Zeit. Da er in der
Kindheit Spielkamerad des preuBischen Kronprinzen und spiteren 99-
Tage-Kaisers Friedrich I1I. gewesen war, verfiigte er zeitlebens tiber gute
Beziehungen zum Berliner Hof. Zunédchst hatte er den Beruf eines Guts-
verwalters erlernt. Fiir einen Adligen, der nicht darauf hoffen konnte,
Land zu erben, war das ein standesgemédfBer Beruf. In Gramenz in Hin-
terpommern {ibernahm er als junger Mann die Leitung eines Gutes und
wurde mit dem Elend der Landarbeiter konfrontiert. In patriarchalischer
Fiirsorglichkeit nahm er sich ihrer an.

Unter dem Eindruck eines Missionstraktats entschied er sich wenige
Monate nach dem Tod seines Vaters 1854 fiirs Theologiestudium. Sie-
ben Semester ging es ihm in Basel, Erlangen und Berlin eher darum, die
aus dem Elternhaus vertraute Frommigkeit zu vertiefen, als sich akade-
mischer Theologie zu widmen. Er nutzte die Zeit, um »Reich-Gottes-Ar-
beiter« wie Christian Heinrich Zeller in Beuggen, Friedrich Spittler in St.
Chrischona, Wilhelm Léhe in Neuendettelsau oder den dlteren Blum-
hardt in Bad Boll persénlich kennenzulernen.

In Berlin lernte er vor dem Examen Ostern 1858 noch Krankenpflege,
danach ging er als Hilfsprediger nach Paris, wo er sich mit dem geistli-
chen und materiellen Elend deutscher Gastarbeiterfamilien auseinander
setzte. Am nordlichen Stadtrand griindete eine erste Kolonie fiir Hilfs-
bediirftige. In diesen Jahren heiratete er auch seine Cousine Ida von
Bodelschwingh.

1864 wurde er Pastor in Dellwig bei Unna in der Grafschaft Mark, wo
ihn spiter der Ruf nach Bielefeld erreichte. In die Dellwiger Jahre fielen
seine publizistische Titigkeit fiir das Erweckungsblatt Westfdlischer
Hausfreund, der Einsatz als Feldprediger in den Kriegen 1866 und
1870/71 und — besonders einschneidend — der Tod der vier Kinder des

| Hans-Walter Schmuhl, Friedrich von Bodelschwingh [d.A.], Reinbek bei Ham-
burg 2005; Martin Gerhard und Alfred Adam, Friedrich von Bodelschwingh. Ein
Lebensbild aus der deutschen Kirchengeschichte, 2 Bde, Bethel bei Bielefeld 1950~
1958, Nachdruck 1980.
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Ehepaares Bodelschwingh. Drei Jungen und ein Madchen starben im Ja-
nuar 1869 binnen vierzehn Tagen an Diphterie.

Fiir die 1867 gegriindete Rheinisch-westfilische Anstalt fiir Epileptiker und das zwei
Jahre spiter entstandene Westfiilische Diakonissenhaus in Bielefeld bedeutete die
Berufung Bodelschwinghs eine Wende: Als er seinen Dienst antrat, war ein grofes
Pflegehaus fiir anfallskranke Menschen im Bau. Nach der Fertigstellung erhielt es
den Namen Bethel, der spiter auf die Ortschaft iiberging.? Eigentlich sollte die An-
stalt hochsten 150 Kranke aufnehmen; als Bodelschwingh 1910 starb, hinterlieB er
jedoch ein diakonisches Gemeinwesen mit ca. 4000 Einwohnern, das kleinstédti-
schen Charakter hatte und kirchlich wie kommunal selbststindig war. Es bestand aus
mehreren Dutzend Pflege- und Krankenanstalten, in denen Diakonissen und Diakone
aus zwei Mutterhiusern Dienst taten, die beide in der Ortschaft ihren Sitz hatten.
Dariiber hinaus verfiigte Bethel iiber Handwerksbetriebe, Mitarbeiterwohnhéuser,
kommunale Einrichtungen, kirchliche Versammlungsriume, Ausbildungsstitten fiir
angehende Pastoren und war Sitz einer Missionsgesellschaft. Hinzu kam eine Reihe
auswiirtiger Niederlassungen.

Wie kam es dazu? In den Griinderjahren nach 1871 wurden iiberall in
Deutschland immer mehr Kranke und Hilfsbediirftige in Anstalten un-
tergebracht, weil sie in der industriellen Expansion nicht mithalten
konnten. Die Anstalt fiir Epileptische vermochte die Nachfrage nicht zu
stillen, trotz des neuen Anstaltsgebiudes. Aulerdem musste die Versor-
gung mit Pflegekriften sichergestellt werden. Deshalb sorgte Bodel-
schwingh dafiir, dass der Neubau des Diakonissenhauses nicht, wie ge-
plant, in der Stadt, sondern neben dem Anstaltsneubau errichtet wurde.
Als begabter Seelenfiihrer verstand er es, fiir seine Vorhaben geeignete
Mitarbeiter(innen) zu gewinnen, sie zu motivieren und auf Dauer an ihre
Aufgaben zu binden. Bewarb sich eine junge Frau um Aufnahme, so
nahm er ihr beim ersten Gesprich nur ein Versprechen ab: Sie musste
ihm zusagen, gegeniiber den »Mutterhauseltern« — gemeint waren die-
vorstehende Diakonisse und Bodelschwingh selbst — in allem offen und
ehrlich zu sein. In seelsorgerlichen Fragen durfte sich die junge Frau nur
noch an sie beide wenden. Ein solches Seelsorgemonopol, das den Ein-
fluss vertrauter Freundinnen, auch wenn sie Mitschwestern waren,
ebenso ausschloss wie den anderer Geistlicher, war eine wichtige Vor-
aussetzung fiir die Formung der homogenen, demiitigen und gehorsamen
Glaubens-, Lebens- und Dienstgemeinschaft des Mutterhauses.

In Ostwestfalen gab es viele von der Erweckung ergriffene junge Frauen,
deren Lebensperspektive es gewesen wire, entweder als Magd ledig zu

2 Zur religissen Deutung der Ortschaft Bethel vgl. meine Aufsitze: (1) »Und wenn
du dich gleich mit Lauge wiischest ...«. Reinwerden zum seligen Sterben im frithen
Bethel, WzM 49 (1997) 78-89; (2) Eine Stadt fiir die Barmherzigkeit, in: Ursula
Réper und Carola Jiillig (Hg.), Die Macht der Néchstenliebe. 150 Jahre Innere Mis-
sion und Diakonie 1848-1998. Katalog des Deutschen Historischen Museums, Berlin
1998, 122-129; (3) »Kommet her zu mir Alle ...« Eine kurze Fithrung durch das
religitse Programm der Betheler Zionskirche, in: Claudia Brack u.a. (Hg.), Kirchen-
archiv mit Zukunft. FS fiir Bernd Hey zum 65. Geburtstag, Bielefeld 2007, 298-313.
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bleiben oder aber als Ehefrau und Mutter in einfachsten Verhéltnissen
ein entbehrungsreiches Dasein zu fristen. Mit flammenden Aufrufen
umwarb Bodelschwingh die Jungfrauen des Erweckungsgebietes, ledig
zu bleiben und nach Sarepta zu kommen, wie das Mutterhaus ab 1876
hieB. Der biblische Name bedeutet »Schmelzhiitte«: Hier sollten sie ge-
maf dem Diakonissenspruch von Wilhelm Lohe ihr Leben wagen, indem
sie Jesus dienten »in seinen Elenden und Armen«. Im Mutterhaus wur-
den sie geistlich erzogen und erhielten eine Berufsausbildung. Thr Ein-
segnungsversprechen — Bodelschwingh sprach ausdriicklich von »Ge-
liibde« — sollte im Unterschied zum Kaiserswerther Mutterhaus wenn
irgend moglich lebenslang gelten, weil jede Schwester, die ihren Dienst
wieder aufgab, ungezihlte Hilfsbediirftige unversorgt zuriicklieB. Viele
junge Frauen, die sonst ohne Berufsausbildung geblieben wiren, kamen
und arbeiteten als junge Schwestern bald in verantwortlichen Positionen.
Der Zuzug war enorm: Als der Mutterhausneubau 1874/75 bezogen
wurde, gehorten rund fiinf Dutzend Schwestern zur Genossenschaft, als
Bodelschwingh 1910 starb, waren es mehr als 1200.

1877 schlossen sich auch Pfleger der Anstalt Bethel zu einer geistlichen
Genossenschaft zusammen, die nach einigen Jahren den Namen Naza-
reth annahm. 1883 wurde ein eigenes Gebiude bezogen, das zugleich als
Pflegehaus diente. Im Unterschied zu anderen Diakonenanstalten hatte
Nazareth eine Mutterhausverfassung. Nach dem Vorbild der Diakonissen
wurde den Briidern lebenslange Versorgung zugesagt. Obwohl eine Ehe-
schlieBung prinzipiell nicht ausgeschlossen war, blieben bis 1895 fast
alle Briider ledig. Da sie wie Diakonissen bei geringem Eigenbedarf fiir
Taschengeld arbeiteten, kam ihre Arbeitsleistung fast ungeschmaélert den
Patienten und dem Aufbau Bethels zugute.

Dank des Personalangebotes konnte Bodelschwingh viele Nachfragen
befriedigen. Er liel neue Gebdude errichten oder kaufte Bauernhofe auf
und verwandelte sie in Pflegehduser. Um 1882 bestand eine Kolonie von
iiber 800 Personen, die iiber Handwerksbetriebe, Landwirtschaft und
Nutzgérten verfligte. So konnten die Patienten einen Beitrag zu ihrem
Unterhalt leisten und Selbstwertgefiihl entwickeln. Um das Zusammen-
leben reibungslos zu gestalten, wurden sie nach Geschlecht, Stand, Alter
und Grad der Erkrankung getrennt und in je besonderen Pflegehdusern
untergebracht. Dort lebten sie unter Hausmiittern und -vétern in vir-
tuellen Familien zusammen.

Ein weiterer Wachstumsimpuls ging von der Neufassung des preuBi-
schen Armenpflegegesetzes 1893 aus. Fiinf preulische Provinzen schlos-
sen mit Bethel Vertrige iiber die Zuweisung von Patienten der dritten,
einfachen Pflegeklasse. Neben Menschen, die an Epilepsie litten, wurden
vermehrt »Gemiits- und Nervenkranke« eingewiesen. In dieser Zeit
nahm das Medizinalwesen in Deutschland einen starken Aufschwung,
Bethel wurde verpflichtet, hauptamtliche Anstaltsirzte einzustellen.

Das rasche Wachstum war nicht zuletzt darauf zuriickzufiithren, dass der
Seelenfithrer Friedrich v. Bodelschwingh als gelernter Gutsverwalter
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{iber wirtschaftlichen Sachverstand verfiigte. Weil sich Anfragen hiuf-
ten, wurden nicht nur Menschen aufgenommen, die an Epilepsie und
psychiatrischen Erkrankungen litten. Als ein wandernder Arbeitsloser
darauf bestand, dass ihm in Bethel geholfen werden miisse, wurde das
zum AnstoB fiir die Griindung der Arbeiterkolonie Wilhelmsdorf in der
Senne 1882. Bodelschwingh lieB sich iiberzeugen, dass Wanderer, die
auf monatelanger Arbeitssuche in Wirtshdusern iibernachteten, durch
Schnaps und sozialdemokratische Agitation in besonderer Weise von der
Siinden-Anfallskrankheit bedroht seien, der ohnehin alle Menschen zum
Opfer fielen. Als durch das Biirgerliche Gesetzbuch im Jahr 1900 die
Jugendfiirsorgeerziehung auf eine erweiterte Grundlage gestellt wurde,
erklirte sich Bethel zur Aufnahme von Zoglingen bereit. In der Kolonie
Freistatt im Wietingsmoor, 80 km nérdlich von Bielefeld, wurden mit
staatlicher Unterstiitzung drei Erziehungsheime gebaut.

Neben den Hauptarbeitsfeldern — Epilepsie, Psychiatrie, Wandererfiirsorge, Allge-
meinmedizin und Fiirsorgeerziehung — entwickelten sich viele andere Initiativen: Als
Brandstifter 1885 einen Kotten im Anstaltsgelinde anziindeten und man in Bielefeld
munkelte, es sei Protest im Spiel gewesen, weil die Expansion der Anstalten billigen
Wohnraum vernichte, griindete Bodelschwingh mit dem Verein Arbeiterheim die
erste deutsche Bausparkasse, um fiir Industriearbeiter Hauseigentum auf eigener
Scholle zu schaffen. Dabei schwebte ihm vor, im christlichen Familienleben nach
Feierabend ein Gegengewicht zur entsittlichenden Wirkung der Maschinenarbeit zu
schaffen. Andere Initiativen Bodelschwinghs betrafen die Evangelische Mission in
Deutsch-Ostafrika (ab 1890), Spendenaktionen fiir Armenier und Buren oder die
Griindung der Hoffnungstaler Anstalten bei Berlin (1905), um den Obdachlosen der
Reichshauptstadt Hilfe zu schaffen.

AuBer geeigneten Mitarbeitern und Mitarbeiterinnen brauchte Bodel-
schwingh Geld. Deshalb warb er um Liebesgaben. Dabei nutzte er wie-
derholt seine guten Kontakte zum Konigshaus aus. Hier kam ihm seine
schon in Paris und Dellwig zu beobachtende publizistische Begabung
zugute. Geberinnen und Geber wurden in Pfennigvereinen organisiert,
eingehende Gaben, auch wenn sie noch so klein waren, mit Briefen oder
mit gedruckten Mitteilungen beantwortet. Ab 1894 iibernahm viermal im
Jahr der Bote von Bethel diese Aufgabe. Deshalb erhielt die Offentlich-
keitsarbeit der Anstalten den Namen Darnkort.

Materielle Orientierung, Kritik am Konigtum der Hohenzollern und so-
zialdemokratische Agitation waren fiir Bodelschwingh Ausdruck des
Abfalls von Gott. Die vom Staat abhidngigen evangelischen Landeskir-
chen schienen ihm zu unbeweglich, um auf die gesellschaftlichen Ver-
werfungen des Industriezeitalters zu reagieren. Hier sah er die Aufgabe
der Inneren Mission. Die Unabhingigkeit der Mutterhduser, Anstalten
und freien Werke der Liebe von den landeskirchlichen Biirokratien
schien ihm eine unverzichtbare Voraussetzung erfolgreicher diakonisch-
missionarischer Arbeit. Als das Konsistorium in Miinster den Bau eines
Gemeindehauses in Bielefeld verzogerte, dullerte er, diese kirchenleitende
Behorde sei eine Anstalt, um sterbenden Gemeinden vollends den Hals



200 Matthias Benad

abzuschniiren. Aber tiberall, wo es ihm giinstig schien, kooperierte er mit
den Kirchenbehtrden. Die Einrichtung eines Konviktes fiir Pfarramts-
kandidaten in Bethel 1890 sollte dazu beitragen, zukiinftigen Gemeinde-
pastoren diakonische Grunderfahrungen zu vermitteln. Eine besondere
Bedrohung fiir den Glauben sah Bodelschwingh in der liberalen Theolo-
gie, insbesondere in der historischen Kritik an der Bibel. Die Griindung
der Theologischen Schule Bethel 1905 war als Abwehr dagegen gedacht.
Um die soziale Frage zu entschirfen und der Sozialdemokratie den
Nihrboden zu entziehen, forderte Bodelschwingh vom Staat neue, so-
zialere Gesetze. Als seine Bemiithungen wenig fruchteten, lieB er sich
1903 in den preuflischen Landtag wihlen, um ein Wanderarbeitsstéitten-
gesetz durchzubringen, was 1907 zwar gelang, aber nicht den erhofften
Erfolg brachte. Sein Wirken forderte die Herausbildung des deutschen
Wohlfahrtsstaates, auch wenn das nicht seine erkldarte Absicht war. Bo-
delschwingh war kein politisch-strategischer Kopf. Mit dem politisieren-
den Hofprediger Adolf Stoecker verband ihn eine jahrzehntelange
Freundschaft, dessen aggressive antisemitische Agitation machte er sich
aber nicht zu eigen. Bodelschwingh war ein preuBisch-konservativ ge-
sonnener, evangelischer Freiherr, antiliberal, antisozialistisch, kein De-
mokrat, ein Anhéinger patriarchalisch-autoritirer Ordnungsvorstellungen.
Vom sozialen Charakter des Konigtums der Hohenzollern war er ebenso
iberzeugt wie vom Gottesgnadentum ihrer Herrschaft. In praktischen
Fragen war er zu iiberraschenden politischen Schritten fihig. Als er 1907
fiir seine Gesetzesinitiative Unterstiitzung brauchte, suchte er August
Bebel, den Fiihrer der Sozialdemokraten, auf und legte ihm seine Argu-
mente dar.

Der religiose Kontext, aus dem heraus Friedrich v. Bodelschwingh han-
delte, wird in unserer stark auf Verwirklichung im Diesseits ausgerich-
teten Konsumkultur zumeist mit Befremden zur Kenntnis genommen —
oder aber ignoriert. Die Vorbereitung auf ein seliges Sterben stand im
Zentrum seines diakonischen Wirkens. Immer wieder betonte Bodel-
schwingh, er sammle eine »unter nicht geringen Leiden dem Tode zu-
eilende« Gemeinde der frithzeitig Sterbenden.® Das Ziel sei nicht, in Be-
thel leiblich gesund zu werden. Medizin kénne man iiberall einnehmen.
Bethels Ziel reiche weiter, in die Ewigkeit. Er hielt es keineswegs fiir ein
Ungliick, dass erheblich mehr Patienten starben als gebessert oder ge-
heilt nach Hause entlassen wurden: »... das miissen wir freilich sagen,
dass unsere Freude friedevoller ist und ohne Enttduschung bei der weit-
aus groBeren Schar, die nicht in die irdische Heimat, sondern nur in die
obere Heimat heimkehrt!« Bei jenen, die nach Hause entlassen wurden,
sah er die Gefahr, dass sie von der in Bethel praktizierten Frommigkeit

3 Belege zu den Zitaten vgl. meinen Aufsatz: Heilsanstalt Bethel: Sterbefrommig-
keit im Boten von Bethel 1894 bis 1900, in: Matthias Benad u.a. (Hg.), Diakonie der
Religionen | (Theion VII, Jahrbuch flir Religionskultur), Frankfurt a.M. 1996, 39—
48.
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wieder abriickten und damit ihre Seele in Gefahr brachten. Beruhigt war
er dagegen, wenn Kranke lebenslang in Bethel blieben. Dann bestand die
Moglichkeit, sie bis zum Tod zu begleiten und dazu beizutragen, dass sie
wselig« starben.

Sterbende zu begleiten, war ihm eine tief befriedigende, spirituelle Erfahrung, die er
immer wieder zu erleben trachtete. »Es war eine unbeschreiblich kdostliche Nacht,
wie ich kaum eine an einem Sterbebett erlebt habe«, schrieb er seinen Diakonissen
iiber das Ende einer Mitschwester. »Um 4 Uhr glaubten wir schon die letzten Atem-
ziige zu haben, und dann hat Gott doch einen Aufschub fiir gut befunden. Aber auch
diese Tage« — die sterbende Schwester lebte noch fast eine Woche — »sind von ganz
besonderem Glanz der Ewigkeit gewesen«.4

Die zentralen Motive seiner Frommigkeit hdngen mit frithen Erfahrun-
gen im Elternhaus zusammen. Die Mutter hatte immer wieder Schwer-
kranke ins Haus genommen und bis an ihr Ende gepflegt. Der Vater war
infolge einer Verletzung aus den Befreiungskriegen anfillig flir Lungen-
entziindungen. »Die Franzosenkugel, die meinen Vater traf ...«, diktierte
Friedrich von Bodelschwingh in seinem letzten Lebensjahr, »hatte uns
alle, Vater und Mutter und Kind, beten gelehrt. Achtmal waren wir um
den lieben Vater versammelt, der an der durch diese Kugel hervorgeru-
fenen Verwundung immer wieder todkrank darniederlag. Achtmal nah-
men wir von ihm Abschied, und achtmal hat Gott uns auf das heifie Fle-
hen der Mutter und der Kinder den Vater erhalten. Diese Erfahrung, was
gldubiges Gebet vermag, hat uns begleitet durch unser Leben.«’

Eine #hnliche Abschiedsszene spielte sich auch ab, als 1846 Friedrichs dlterer Bruder
Ludwig nach einem Duell einer Blutvergiftung erlag. Als die Familie am Bett des
sterbenden Sohnes gemeinsam das Abendmahl feierte, kam es Friedrich vor, »als
wire der Himmel ganz nahe auf der Erde, wie ich es vorher nie gespiirt«. Seiner Er-
innerung nach durchlebte er damals zum ersten Mal jene Erfahrung, die er spiter
immer wieder freudig erwartete, wenn er an ein Sterbebett eilte.

Wohl noch tiefer als durch alles Vorherige wurde er 1869 vom Sterben
seiner Kinder beriihrt. Sofort nach dem Tod des vierten Kindes schrieb
Bodelschwingh sich seinen Schmerz von der Seele — und verdffentliche
den Bericht umgehend im Westfilischen Hausfreund. Unter dem Titel
»Vom Leiden und Sterben viel seliger Kinder« wurde dieses Dokument
spéter fiir die Freunde Bethels viele Male nachgedruckt. Er schrieb da-
mals auch seiner Mutter, dass es ihm »bei aller Tiefe des Schmerzes
doch nun auch im tiefsten Herzensgrunde recht wohl« gewesen sei.

4 Zitatbelege vgl. Matthias Benad: Frommigkeit und Familie in Bethel, Sarepta
und Nazareth, in: Hans Christoph Stoodt u.a (Hg.), Inter Legem et Evangelium
(Theion III, Jahrbuch fiir Religionskultur), Frankfurt a.M. 1994, 9-28, hier: 14 f.

5 Friedrich v. Bodelschwingh, Briefwechsel, hg. von Alfred Adam, Bielefeld 1975,
Nr. 319, 747-749.

6 Friedrich v., Bodelschwingh d.A., Von dem Leben und Sterben vier seliger Kin-
der, in: Ders., Ausgewihlte Schriften 1: 1858-1871, hg. v. Alfred Adam, Bethel bei
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Die Sterbeerlebnisse der ersten Lebenshilfte beeinflussten sein spéteres Leben. Der
Umgang mit den Kranken in Bethel erinnerte ihn stets an das Sterben im Familien-
kreis, vor allem an den Tod der eigenen Kinder. Sterbebetten und Griber iibten eine
groBe Anziehungskraft auf ihn aus. Viele seiner Berichte im Boten von Bethel zeugen
davon. Gleich nach seiner Berufung erhielt Bethel einen eigenen Friedhof (1874), an-
gesiedelt im Wald, in etwa auf dem damals hichsten Punkt des Anstaltsgelindes. Die
1884 eingeweihte Anstaltskirche bekam Kammern fiir die Kranken, die wihrend der
Gottesdienste Anfille erlitten — und mitunter dort daran starben. Der Name Zionskir-
che nahm den 126. Psalm auf, der an Bodelschwinghschen Sterbelagern gebetet wor-
den war. Der Eingangsvers wurde 1884 iiber den Triumphbogen der Kirche geschrie-
ben: »Wenn der Herr die Gefangenen Zions erlosen wird, werden wir sein wie die
Traumenden ...« Die Hauser Bethels wurden nach familialen Prinzipien organisiert.
Hier sollte seliges Sterben moglich sein sein.

Bei Bodelschwingh waren rastlose diakonische Arbeit und Sterbefrom-
migkeit aufs engste miteinander verkniipft. Die Frage, was man tun
miisse, um bei Christus zu bleiben und am Ende zu den siegreichen
Uberwindern zu gehoren, dringt ihn zu immer neuen Leistungen. Trotz-
dem wird bei Bodelschwingh auch der Gedanke voraussetzungsloser
Zuwendung Gottes zu den Menschen immer wieder formuliert. Dass mit
menschlichem Tun in Hinblick auf Gottes Gnade nichts getan werden
kann, scheint er am ehesten bei Sterbenden erfahren zu haben, wenn an-
gesichts des nahen Todes nichts mehr zu tun blieb. Gern ging er liber den
Anstaltsfriedhof, wo er angesichts der Gréber sich »in die stillen Stunden
zuriickversetzte, die ihm diese stillen Sterbebetten bereitet hatten.
Wenn er dann nachzurechnen begann, ob die dort beerdigten Schwestern
wirklich alle in Gottes Reich eingegangen seien, trostete er sich damit,
dass gewiB jede aus Gnaden im Buch des Lebens aufgeschrieben stehe.
Wie bei allen historischen Leitgestalten sind auch bei Bodelschwingh
Zeitgebundenes mit UberschiefSfendem verquickt: Irrtimer, Befremdli-
ches und Kurioses stehen neben Inhalten, die iiber den historischen
»Helden« und seine Zeit hinaus zur Kenntnis gebracht gehren. Bodel-
schwinghs riickhaltloser, pragmatischer Einsatz fir Hilfsbediirftige um
Gottes Willen, seine Auseinandersetzung mit Krankheit und Sterben und
sein Wirken fiir Gottes Reich und Ewigkeit gehéren m.E. zu den Inhal-
ten, die aller didaktischen Miihe wert sind. Dass es dabei nicht um Hel-
dengeschichte gehen kann, versteht sich von selbst im Zusammenhang
evangelischer Religionspddagogik, die um Siinde und Vergebung weil3:
Grenzen, Fehler und Schwéichen brauchen nicht beschonigt zu werden.
Ansonsten gelten fiir eine didaktische Beschéftigung mit ihm einfache
Regeln:

Wer eine Person wie ihn Kindern oder Erwachsenen néher bringen will,
es sei in Predigt, Unterricht oder Seminar, /asse sich zundchst auf seine
Sprache, sein Fiihlen und Denken ein, um ihn dann selbst im Original
oder erzihlend zu Gehdr zu bringen. Bodelschwinghs Bericht von Ster-

Bielefeld 1964, 477-519. Zuletzt als Einzeldruck 32. Aufl., Bielefeld 1983, danach
auch zitiert.
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ben seiner Kinder, sein Ratgeber fiir Epileptische oder der Brief an Car-
negie eignen sich gut dafiir, sie sind zudem relativ leicht greifbar. Bei
der Lektiire moglicherweise aufkommendes Befremden sollte weder ge-
leugnet werden noch von der weiteren Beschiftigung abhalten. Bei star-
kem Widerwillen sollte besser ein anderer Gegenstand unterrichtet wer-
den.

Hans-Walter Schmuhls Bodelschwingh-Biografie bei Rowolt schafft ra-
schen und zuverldssigen Zugang zur Lebensgeschichte in ihren sozial-
historischen Zusammenhdngen; die finfzig Jahre dltere, umfangreiche
Biographie von Martin Gerhard und Alfred Adam erlaubt dank ihres de-
taillierten Registers qualititsvolle Vertiefung in Einzelfragen.

Fiir eine anschauliche Vermittlung sind religitse Sinnbilder aus den Be-
theler Anstalten, wie sie in der angegebenen Literatur wiedergegeben
werden, ebenso zu empfehlen wie das historische Ortsbild Bethels, das
auch iiber das Internet erkundbar ist.” Der Betheler Dankort stellt Un-
terrichtsmaterial zur Verfligung und vermittelt Besuche.

Dr. Matthias Benad ist Professor fiir Kirchengeschichte an der Kirchlichen Hoch-
schule Wuppertal/Bethel und Leiter des Instituts fiir Diakonie- und Sozialgeschichte
in Bielefeld.

7 Siehe unter www.bethel-historisch.de.
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»Sie schwammen gegen den Strom« —~
' religionspiddagogisch gesichtet und gewichtet

Der »treffende« Titel dieses Buches, das — herausgegeben von Giinther
van Norden und Klaus Schmidt — 2006 in 1. und bereits 2007 in 2. Auf-
lage im Greven Verlag Kdoln erschienen ist, offenbart seine ganze Bri-
sanz erst, wenn man ihn kontextuell hort und liest in Verbindung mit der
von der Gestapo protokollierten symbolméchtigen Auflerung des Pfarrers
Gottfried Hotzel: »Im iibrigen schwimmen nur tote Fische mit dem
Strom, die lebendigen aber gegen den Strom« (192). Darin erfihrt diese
Veroffentlichung mit ihren 253 Seiten und ihrem sachlichen Untertitel
»Widersetzlichkeit und Verfolgung rheinischer Protestanten im Dritten
Reich« eine radikale Relevanz, die besonders dann existentiell umtreibt
und aufwiihlt, wenn man die Frage an sich heranlisst, wie hittest Du
selbst Dich damals in und unter dieser durch und durch totalitiren Herr-
schaft des Nationalsozialismus verhalten: widerstindig oder doch nicht
eher schweigend und zeitgeist-angepasst? Das bleibt auch (reli-
gions-)padagogisch die uniiberholte und wach zu haltende Grundfrage in
der Auseinandersetzung mit dem »Dritten Reich« — bei aller Sach-
gerechtigkeit in undispensierbarer existentieller Orientierung, nicht zu-
letzt auch in der Schule und, was vorliegendes Buch betrifft, in besonde-
rer Dringlichkeit in ihrem Religionsunterricht.

Von einem kompetenten und engagierten Redaktionsteam aus 11 Frauen
und Ménnern erarbeitet, bietet der Sammelband 65 Portraits von Pfarrern,
Vikarinnen, »illegalen« Theologen der Bekennenden Kirche und Men-
schen anderer Berufe, die gegen die Verfilschung des Evangeliums und
das nationalsozialistische Unrecht Widerstand leisteten und dafiir Re-
pressionen, Verfolgungen und Gefingnisstrafen erleiden mussten und
deren Diskriminierung und Widersetzlichkeit auf Grund der totalitiren
Ideologie und dem Rassenwahn des Nationalsozialismus nicht selten
todlich endeten. Nach einer »Einleitung« von Giinther van Norden glie-
dert sich das Buch in vier etwa gleich lange Kapitel: »Christen und
Christinnen jiidischer Herkunft«, »Die »lllegalen««, »Engagierte Ge-
meindeglieder« und »Die »legalen< Pfarrer«. Jedem Kapitel ist eine
knappe Einfithrung vorangestellt, ehe dann die von verschiedenen Auto-
rinnen und Autoren verfassten Portraits folgen. Bei aller Unterschied-
lichkeit der Einzelbeitrdge in Diktion, Gehalt, Gestalt und Umfang fol-
gen diese doch alle durchdachten Gliederungs- und Gestaltungsprinzi-
pien: Einer augenfillig konkreten Uberschrift wird — wie schon beim
Buchtitel — der informative Sachtitel unterstellt; veranschaulichende und
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belegende Originalzitate sind drucktechnisch vom FlieBtext abgehoben
und bereichern das Erzéhlte durch Authentizitit; jedem Portrait sind am
Schluss Literatur und Quellenangaben beigefligt.

Nicht nur das zeugt von sorgfiltiger Herausgeber- und Redaktionsarbeit,
sondern auch der Anhang mit »Personenregister«, »Haufig benutzter Li-
teratur«, »Abkiirzungen«, »Autorinnen und Autoren«, »Redaktion« und
nicht zuletzt und vor allem das »Verzeichnis wichtiger Begriffe und
Namen« (240-249). Es informiert knapp und korrekt tiber elementare
Daten, Ereignisse, Personen, Gesetze und Institutionen, die zum Ver-
stindnis der Portraits und ihres zeitgeschichtlichen Kontextes unbedingt
erforderlich sind, und erschlieffen allen Lesern und Benutzerinnen des
Bandes die gesammelte Fiille an historischer Information und regional-
situativer Konkretion. Bemerkenswert und unbedingt zu lesen ist
schlieBlich noch Klaus Schmidts angehdngtes Schlussvotum »Kein
Schlussstrich — ein Nachwort« (227-233), das in ausgewogener Ent-
schiedenheit die Entmythologisierung der Bekennenden Kirche als
»Wiederstandsorganisation« betreibt und auch die »konsistorialen Tater«
als hdufig allzu willfihrige Mitldufer in der nationalsozialistischen Be-
wegung benennt. Die in dem Sammelband berichteten und erzéhlten Le-
bensschicksale sind bitter anklagende und anfechtende Zeugnisse iiber
Hitlers »willige Helfer« auch im Bereich von Kirche und Theologie.
Daran »schlussstrichlos« zu erinnern, bleibt nicht nur fiir die Generation,
die sich der »Gnade der spiten Geburt« rihmen kann — die tiberwie-
gende Mehrheit der Autorinnen und Autoren des Buches gehoren ihr wie
auch ich an!? —, sondern auch fiir alle weiteren nachgeborenen Genera-
tionen eine fundamentale Daueraufgabe. Hier ist auch als Teil schuli-
scher Bildung kritische Erinnerungskultur verlangt und kann unser Buch
das Augenmerk auf den Religionsunterricht und den didaktischen Nutz-
wert der erzdhlten Schicksale und Lebensmodelle verfolgter Juden und
Christen im »Dritten Reich« richten. Daneben interessiert an dem Sam-
melband unter historisch-religionspiddagogischer Perspektive aber auch
die Frage, welche Rolle Religionspidagogik und Religionsunterricht in
den erzdhlten Portraits spielen. Das erfordert gewissermafien religions-
pédagogische Spurensuche unter leitendem historischem Interesse.

1 Religionspddagogische Sichtung

Eine erste auffillige Beobachtung bei der Lektiire des Buches ist, dass —
auch im weitesten Sinne — der religionspddagogischen Dimension in den
erzihlten Portraits nur ein relativ marginaler Stellenwert zukommt. Von
den 65 »Biogrammen« handeln gerade einmal 3 und, wenn wir den
»Schulprofessor und Leiter der BK-Gemeinde Koblenz« Karl Hermann
noch dazu zdhlen, 4 Portraits von Lehrern und Lehrerinnen, genauer von
Studienriiten und der Studienrdtin llse Peters: Als Beispiel fiir das
Schicksal eines Christen juidischer Herkunft wird von Sigrid Lekebusch
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die »Verfolgung und Ermordung des Studienrats Otto Kneip« erzihlt
(41-44); als »engagiertes Gemeindeglied« wird ebenfalls von Sigrid
Lekebusch der Lehrer Georg Maus vorgestellt und unter dem anschauli-
chen Zitat »Auch Dr. Goebbels kann Jesu Gebot nicht autheben« sein
Leidensweg als »bibelgldubiger Christ« und Religionslehrer — die einzi-
ge Stelle im Buch, wo ausfithrlicher vom Religionsunterricht unter den
Repressionen des Nationalsozialismus gehandelt wird — geschildert
(144-147); und schlieBlich berichtet Volkmar Wittmiitz vom Lebens-
und Berufsweg der »Religionspadagogin« Ilse Peters, die als Studien-
ritin mit den Fachern Theologie, Deutsch und Geschichte ihre religions-
pidagogische Karriere an einem Essener Lyzeum begann, die dann 1929
mit einem Ruf als Dozentin an die evangelische Pidagogische Akademie
Dortmund ihren vorldufigen Hohepunkt erreichte, — jih abbrechend, als
auch Ilse Peters als »Halbjiidin« durch das nationalsozialistische »Gesetz
zur Wiederherstellung des Berufsbeamtentums« das »Berufsverbot« er-
eilte (491).

Mit Ilse Peters, die 1936 in die »Schulkammer« der BK berufen wurde
und nach Kriegsende im Rahmen der Volksschullehrerausbildung wieder
»Dozentin fiir das Schulfach Religion« (50) wurde, kommt eher schlag-
lichtartig der Hochschulbereich ins Blickfeld, dem ansonsten in dem
Sammelband wenig Beachtung geschenkt wird. Im regionalen Kontext
und Widerstand versténdlich und erwihnenswert begegnet insbesondere
die Kirchliche Hochschule Wuppertal, die auch nach dem Verbot ihrer
Lehrtatigkeit in der Illegalitiit weiterarbeitete. Der Barmer Fabrikant
Willy Halstenbach und der Anwalt und Ehrendoktor der Evangelisch-
theologischen Fakultit der Universitit Bonn Karl Mensing erfahren in
den ihnen gewidmeten Biogrammen (130-133. 147-151) die Wiirdigung,
die ihr Einsatz bei Griindung und Forderung dieser wichtigen kirchlichen
Ausbildungsstitte zweifelsohne verdient hat.

In boser bréiunlicher Belichtung und Vergiftung kommt die Bonner
theologische Fakultit bei der »Drangsalierung des Diisseldorfer Dokto-
randen Hans Hellbardt« in den Blick, dessen Hochschulschicksal der
Sammelband in ent-tduschender Deutlichkeit erzihlt (84ff). Im Zentrum
dieser in gewisser Weise typischen universitdren Laufbahntragédie steht
der bekannte Professor der Religionspidagogik Emil Pfennigsdorf, der
als damaliger Dekan dem bei Gustav Holscher mit einer alttestamentli-
chen Arbeit promovierten Hellbardt die Verleihung der Doktorurkunde
verweigerte. Dahinter stand Pfennigsdorfs tiefbraune Einstellung, die
ihm zum eifrig denunzierenden Widersacher Karl Barths werden lief§
und den nachgeborenen Religionspidagoginnen und Religionspidagogen
die unvoreingenommene, unbeeintrichtigte Lektiire von Pfennigsdorfs
religionspddagogischem Hauptwerk »Wie lehren wir Evangelium?«
(1921) sehr bedenklich macht!

Noch ein anderer Theologieprofessor der Bonner Fakultit kommt in unserem Buch
vor, allerdings nur ganz am Rande und ganz im Schatten seiner Frau, der »Vikarin
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und Pfarrfrau Elisabeth von Aschoff, verh. Bizer« (68f). Wie ihre Freundinnen Ina
Gschlossl, Annemarie Riibens und Aenne Schiimer — alle drei werden im Kapitel
»Die »>Illegalen«« mit eigenen Portraits gewiirdigt (62—68) — machte sie in Marburg
theologisches Fakultitsexamen, wurde Mitglied im »Verband Evangelischer Theolo-
ginnen, trat in die SPD ein und wurde schliefilich Vikarin bei Georg Fritze, dem
»roten Pfarrer« von Kéln (178—181). Als solche erteilte sie nebenamtlich auch Reli-
gionsunterricht in der Berufsschule, dem Ort, an den (nicht nur) in dieser Zeit exami-
nierte Theolog(inn)en von der Kirche bevorzugt versetzt, abgeschoben oder auch
»abkommandiert« wurden (63). Eben dieser Religionsunterricht an der Berufsschule,
der ab Sommer 1933 nicht mehr von der Stadt Koln bezahlt wurde, entwickelte sich
zum Konfliktfall mit dem Kd&lner Presbyterium und wurde fiir Elisabeth v. Aschoff
gleichsam zum »status confessionis«, an dem sie thren Widerstand gegen den Natio-
nalsozialismus auch gegeniiber dem Konsistorium unbeirrt und kompromisslos
durchhielt und durchsetzte mit der Folge, dass sie schlie8lich wie ihre Freundinnen
aus der Liste der Kandidatinnen gestrichen wurde. Es zeugt von sachlich sensibler
Portraitierung, wenn Ilse Hérter ihrer biographischen Skizze ein Zitat einfiigt, das
ausgerechnet den von Elisabeth von Aschoff an der Berufsschule erteilten Religions-
unterricht beschreibt. Verfasst ist es von Christoph Bizer, ihrem jiingst verstorbenen
Sohn, und, wer ihn kannte, der weil}, wie viel er von seiner sympathisch streitbaren
Mutter hatte — Grund und Gelegenheit genug, um gerade auch an dieser abseitigen
Stelle dem in seiner Art unverwechselbar anregenden und aufregenden Religions-
padagogen Christoph Bizer die Ehre zu erweisen, die er in und mit seiner unnach-
ahmlichen katechetisch konservativen Progressivitidt und Kreativitit zweifelsohne
verdient hat!

2 Religionsdidaktische Anlagen und Anliegen

SchlieBlich kann und darf bei der religionspddagogischen Sichtung und
Gewichtung dieses ansprechenden und anriihrenden Sammelbandes nicht
auller Acht gelassen werden, welches didaktische Potential in ihm un-
ausgesprochen angelegt ist und welche religionsunterrichtliche Anliegen
sich mit ihm und seinen Biogrammen verfolgen lassen. Hier ist beson-
ders die Kirchengeschichtsdidaktik gefragt, in deren Aufgabenbereich es
gehort, sich mit dem Thema »Kirche in der NS-Zeit« und »angesichts
der Verfolgung der Juden« zu befassen, das heute in so gut wie keinem
der Lehrpldne fiir die Sekundarstufen I und II ausgespart bleibt.! Und
hier kann der Sammelband mit seinen biographischen Portraits zur
authentischen Quelle und frag-wiirdigen Fundgrube werden, um den Ju-
gendlichen im Religionsunterricht den sog. Kirchenkampf sowohl bio-
graphisch fokussiert wie zeitgeschichtlich kontextuiert nahe zu bringen.
Zwar fehlen in dem Band spezifische Biogramme von Kindern und Ju-
gendlichen so gut wie ganz, doch diirften die erziihlten Geschichten ver-
folgter und widersetzlicher Erwachsener voll und ganz geniigen, um die
Schiiler und Schiilerinnen im Zusammenhang mit der sachlich richtigen
Darstellung und Orientierung tiber die gesellschaftlichen und politischen

1 Vgl. die »Synopse« in: Konstantin Lindner, In Kirchengeschichte verstrickt, Got-
tingen 2007, 323.
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Fakten und Verhiltnisse im Dritten Reich auch emotional zu beteiligen
und damit existenziell in die Geschichte zu involvieren. SolchermaBen
kann es auf ihrer Seite zum Nachdenken, Neubedenken, Weiterdenken
oder vielleicht auch Umdenken kommen, wobei es zweifelsohne ein
groBler Vorteil der erzihlten Portraits ist, dass sie nicht unbedingt »gro-
Be« Geschichten von bedeutsamen Frauen und Minnern erzihlen, son-
dern alltdgliche Lebensschicksale in ungewdhnlicher Zeit und Situation
vorstellen!

So gut wie alle Portraits sind hichst geeignet, um das didaktische Krite-
rium wechselseitiger ErschlieBung von Leben der Schiiler und Schiile-
rinnen, nationalsozialistischer Herrschaft und Ideologie und evangeli-
scher Kirche und Institution im Verlauf entsprechender Unterrichtsein-
heiten religionsunterrichtlich umzusetzen. Dabei kénnen die Gewichte
durchaus unterschiedlich verteilt sein: Beim Kapitel iiber »Christen und
Christinnen jlidischer Herkunft« kénnte etwa die morderische Rassen-
ideologie mit ihrem Arierparagraphen den Schwerpunkt bilden, ohne
dass dariiber die emotionale Betroffenheit und das Nachdenken iiber die
Rolle der Kirche zu kurz kommen miissen. Die konkreten Lebens- und
Leidenswege von »Johanne und Erna Aufricht«, vom »Musikdirektor
Julio Goslar«, von »Studienrat Otto Kneip« und dem zermiirbten »Pfar-
rer Theodor Maas« lassen — methodisch richtig vermittelt — kaum die
Moglichkeit, sich in bloBer Sachdistanz zu iiben und dem zudringlichen
existenziell-ethischen Umgang mit den Fragen nach Nichstenliebe, Wi-
derstand und Schuld auszuweichen. Beim »Vertrauensmann des >Biiros
Griiber« Moritz Weisenstein« dringt sich mit Macht die Rolle der Kir-
che, der Bekennenden Kirche, der kirchlichen Konsistorien und Kir-
chenverantwortlichen in den Vordergrund, die besonders in den Kapiteln
»Die »lllegalen<« und »Die »legalen< Pfarrer« unausweichliche Brisanz
erhilt. Die Pluralitit der im Buch erzihlten Lebensschicksale ebenso wie
die Beachtung der je raumzeitlich bedingten Unterschiede nationalsozia-
listischer Herrschaftsausiibung erfordern didaktisch eine ausgewogene
und differenziert gewichtende Gratwanderung zwischen einem »einseitig
kirchenapologetisch« und einem »einseitig kirchenkritisch« ausfallenden
Unterricht.? Dabei steht die Arbeit mit den Zeugnissen des Sammelban-
des, den berichteten Erfahrungen kirchlich-klerikaler Machtausiibung
und opportunistischer Anpassung an den NS-Staat mit ihren fatalen Fol-
gen von Diskriminierung, Ausgrenzung und Verlassenheit verstindli-
cherweise in der groBen Gefahr, die kirchenkritische Dimension iiberzu-
gewichten. Das gilt es zu verhindern und verlangt von jedem, der die
skizzierten Portraits in seinem Religionsunterricht einsetzt, auBer der
Beriicksichtigung der kirchlichen Voraussetzungen auf Seiten der Schii-
lerinnen und Schiiler differenzierte historische Sacharbeit, griindliche

2 Vgl. Thomas Breuer und Manfred L. Pirner, Kirche und Nationalsozialismus, in:
Rainer Lachmann, Herbert Gutschera und Jérg J. Thierfelder, Kirchengeschichtliche
Grundthemen, Gottingen 2003, 298-323, bes. 321.
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ekklesiologische Reflexion und dadurch geschult und sensibilisiert die
Fihigkeit, in den gelesenen, interpretierten oder erzdhlten Portraits Spu-
ren, Zeichen und Wirkungen der wahren lebenstorderlichen Kirche zu
entdecken, von denen die Biogramme »Gott sei Dank« auch einiges zu
erzdhlen wissen!

Gerade auch in Zusammenhang mit der Kirchenthematik und -problema-
tik interessant und relevant sind die relativ wenigen Frauenportraits (von
65 Portraits sind 10 Frauen gewidmet!), die in dem Band skizziert wer-
den. Hier ging fiir die illegalen Pfarrerinnen der Widerstand gegen den
totalitdren Staat eine Verbindung mit dem Kampf um die Frauenordina-
tion ein, wobei nationalsozialistische und kirchliche Diskriminierung
eine wahrhaft unheilige Allianz eingingen. Umso beeindruckender fallen
die erzdhlten Frauenschicksale aus, die — wie auch die jiidisch-bedingten
Leidenswege verfolgter und diskriminierter Frauen — imponierend
starke, emanzipierte und standhaft widersetzliche Menschen zeichnen,
von denen zu erzdhlen der Religionsunterricht nicht versdumen sollte,
denn — richtig eingebracht! — kénnen sie unter dem Gender-Aspekt den
Schiilerinnen durchaus geeignete Identifikationsfiguren anbieten.

Dabei kommt alles auf den richtigen Umgang und den richtigen Einsatz der biogra-
phischen Portraits im Religionsunterricht an. Die Lehrer und Lehrerinnen sollten aus
ihnen keinesfalls Geschichten vorbildlicher Helden oder Heiliger machen; denn mit
einer glorifizierenden Behandlung im Religionsunterricht verstellt man sich die
Moglichkeiten, die der Sammelband gerade mit seinen biographischen Zugingen fiir
die Thematisierung der nationalsozialistischen Inhalte bereithilt. Bei aller bewun-
dernswerten Leidens- und Widerstandskraft, die uns in den unwiederholbaren Le-
bensschicksalen der jiidischen Christen, Vikarinnen, Pfarrer und engagierten Ge-
meindegliedern narrativ veranschaulicht werden, taugen die so gezeichneten Men-
schen didaktisch gesehen nicht als heldenhafte oder heilige Vorbilder, die Nach-
ahmung verlangen. Man wird ihnen eher gerecht, wenn man sie als »problematische
Vorbilder« (Rudolf Englert) im Unterricht behandelt, die statt Nachahmung zu kriti-
schem Nachdenken anhalten sollten. Das ldsst in biographischer Zuspitzung typische
Wesenselemente nationalsozialistischer Ideologie und totalitirer Herrschaft konkret
werden und weckt vor allem in der Auseinandersetzung mit den politischen, gesell-
schaftlichen und anthropologischen Grundthemen und -problemen, die je auf ihre
ganz personliche Weise in den Portraits involviert und angesprochen sind, existen-
zielle Beteiligung und provoziert Fragen, Meinungen, Bedenken und méglicherweise
auch Entscheidungen. Hier kénnen die Portraits gleichsam zu historischen Dilem-
mata werden, die — narrativ oder auch argumentativ in den Religionsunterricht ein-
gebracht — einen kirchengeschichtlich verorteten Beitrag zur Lebensorientierung der
Schiilerinnen und Schiiler leisten. Auch so ldsst sich das Buch durchaus lesen und
gebrauchen, auch wenn an diese religionspadagogische und religionsdaktische Lesart
auf den ersten Blick nicht gedacht ist!

Dr. Rainer Lachmann ist Prof. em. fiir Evangelische Theologie mit Schwerpunkt
Religionspadagogik und Didaktik des Religionsunterrichts an der Universitit Bam-
berg.
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Folkert R ickers

»Kritisch gebrochene Vorbilder«
in der religiosen Erziehung

s
1 »Vorbilder« in der Ermehung\— zum Stand der gegenwirtigen
Diskussion

In der gegenwirtigen Diskussion um Vorbilder in der Erziehung spielt

der Umstand eine nicht unerhebliche Rolle, dass die Bedeutung von
Vorbildern bei Jugendlichen wieder gewachsen, ja erstaunlich hoch ist.
Immerhin gaben nach letzten Erhebungen 56% aller Jugendlichen an,
sich an Vorbildern zu orientieren.' Mit der Wiederkehr von Vorbildern
ist offenbar ein Trend beendet, der sich iiber einen lingeren Zeitraum
entwickelt hatte und unumkehrbar schien, dass namhch Jugendhche sich
von Vorbildern weitestgehend verabschiedet hatten.” Es war auch in der
Piadagogik weithin emhelhge Meinung: »Das Vorbild ist diskreditiert.«’
Siegfried Lenz hat in seinem Roman »Das Vorbild« die problematische
Funktion von Vorbildern in der Erziehung noch einmal nachdruckhch
ins Bewusstsein geruckt und breitenwirksam werden lassen.* Die Ableh-
nung von Vorbildern in der Erziehung hatte allen Analysen zufolge zur
Ursache, dass die Ende der sechziger Jahre einsetzende Abkehr von —
vor allem durch die Tradition, insbesondere durch das Dritte Reich, dis-
kreditierten — Autorititen und die Hinwendung zu selbstbestimmter Ver-
gewisserung des Lebens auch Imitation, Anpassung und Gehorsam for-
dernde Vorbilder entbehrlich machten, ja geradezu gefihrlich erscheinen
liefen. Von wesentlicher Bedeutung waren dabei die Erfahrungen der
68er-Kulturrevolution. Und es ist kein Zufall, dass der Roman von Lenz
genau in dieser Zeit spielt. Es war dann M. Mttscherhch vorbehalten, das
definitive Ende der Vorbilder festzustellen.” Welche nun die ‘Griinde
sind, dass etwa von der Mitte der 90er Jahre an das Pendel Zur ar anderen
Seite ausgeschlagen hat, ist noch nicht hinreichend erortert worden,
diirfte aber wesentlich mitbestimmt sein durch die Gemiitslage einer

1 Shell-Studie 2002; vgl. Hans Mendl, Lernen an (aufler-)gewohnlichen Biografien.
Religionspidagogische Anregungen fiir die Unterichtspraxis, Donauwérth 2004, 13
(im Folgenden: Mendl). Vgl. dazu auch den Anhang zu diesem Beitrag, S. 238-240.
2 Vgl. dazu Mendl, 7-8.

3 Ludwig Kerstiens, Modell oder Vorbild. Pidagogische Uberlegungen zu einem
verdrdngten Thema, Lebendige Katechese 8 (1986) 77.

4  Siegfried Lenz, Das Vorbild, Hamburg 1973.

5 Margarete Mitscherlich, Das Ende der Vorbilder. Vom Nutzen und Nachteil der
Idealisierung, Miinchen 1978.



214 Folkert Rickers

postmodernen Gesellschaft, in der alles und jedes auf den kritischen
Priifstand gezogen ist, nichts mehr wirklich gilt, kein Glaube, keine ethi-
schen Wertsetzungen und politischen Uberzeugungen, und alles grund-
sitzlich dem Wandel und der Verdnderung unterworfen ist: Anything
goes! Daraus ergibt sich offenbar fiir viele Jugendliche, aber natiirlich
auch fiir viele Erwachsene die Notwendigkeit, sich an im Leben be-
wihrten, in ihrem Handeln iiberzeugenden Personlichkeiten zu orientie-
ren, an Menschen des Nahbereichs, d.h. den Eltern, GroBeltern, Lehrern,
Pfarrern, Jugendleitern etc., oder an Menschen des Fernbereichs, deren
modernes Lebensgefiihl Leitbildfunktion annehmen kann (»ldole« aus
der internationalen Musikszene) oder an festen Leuchttiirmen, ausge-
zeichnet durch karitatives Engagement (Mutter Teresa), durch ihren
Kampf gegen Rassismus (Martin Luther King), durch ihr Emtreten fir
soziale Gerechtigkeit, fiir Frieden, ein bestimmtes Bekenntnis etc.®

" Der empirische Befund fordert die Pidagogik, aber auch die Fachdidak-
tiken, zweifellos heraus. Es gibt — ganz allgemein gesehen — offenbar
eine neue Zuginglichkeit Jugendlicher zu Personlichkeiten des Nah- und
Fernbereichs, die es moglich machen konnte, Unterricht wieder stirker
als bisher biografisch auszurichten. Fir den Religionsunterricht etwa
wire das von erheblichem Vorteil, weil sich Wege gelungener christli-
cher Existenz besonders anschaulich an Personen darlegen lassen, nicht
nur in kognitiver, sondern auch in emotionaler Hinsicht.

' Allerdings miisste genau iiberlegt werden, in welcher Weise eine solche
biografische Vermittlung vorgenommen werden sollte. Denn die Schwie-
rigkeit besteht darin, dass in den Befragungen nicht mit erfasst worden
ist, welcher Art die neue Zugénglichkeit von Jugendlichen zu Vorbildern
ist. Werden in ihr die »Helden«, »Heroen« und »Heiligen« der traditio-
nellen Vorbildpiddagogik in neuer Weise gesucht‘? Z.T. wird man wohl
davon ausgehen miissen, dass dazu eine gewisse Erwartung besteht, zu-
mal ja auch in der breiteren Offentlichkeit durchaus das Bediirfnis vor-
handen ist, sich an fraglos guten Menschen zu orientieren: Sammelbdnde
mit Vorbildern haben derzeit Konjunktur.’

6 Die Umfragen geben kein einheitliches Bild, welchen Vorbildern sich Jugendli-
che heute in bevorzugter Weise zuneigen (Mendl, 21-41. Immer wieder aber wird —
einen Trend markierend — an erster Stelle die Mutter genannt, gefolgt wie etwa in
einer Stern-Umfrage aus dem Jahre 2003 fiir die Deutschen insgesamt von Mutter
Teresa und dem Vater (Mendl, 29).

7 Vgl z.B. Josef Quadflieg, Sie bewegten die Welt. Lebensbilder unserer Zeit,
Diisseldorf 2000; der Verf. will »Lichtblicke« darstellen, Ménner und Frauen, »die
gut waren und anderen Gutes getan haben, die je auf ihre Weise »den Néchsten ge-
liebt haben wie sich selbst« (S. 7-8). — Rita Peter, Das Buch der Vorbilder. Die 100
groBten Personlichkeiten der Menschheit, Miinchen 2005; auf der Cover-Riickseite
heiBt es: »Wir brauchen wieder Menschen, zu denen man aufschauen kann, weil sie
[...] eine vorbildliche Leistung vollbracht haben [...] Menschen mit Profil«. — Rudolf
Englert (Hg.), Woran sie glaubten — wofiir sie lebten. Vorbilder fiir die 365 Tage des
Jahres. Ein Kalenderbuch, Miinchen 2006; der Herausgeber versteht die einzelnen
Portraits allerdings nicht als Vorbilder im iiblichen Sinn, sondern als »Modelle, von
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Manche/r Religionspidagog/e/in diirfte in diesem Trend eine besondere
Chance sehen. Auch »Heilige« sind religionspddagogisch gesehen wie-
der »in«.® Allerdings rit Mendl, der zuletzt einschlégig zum Thema Hei-
lige/Vorbilder publiziert hat, dazu, sich zunéchst in erster Linie an die
»Heiligen des Alltags« zu halten, an Menschen des mittleren Bereichs,
so genannten »local heroes«’, die dem Lebensbereich der Jugendlichen
niher stehen, ohne allerdings die groBen Heiligen dabei didaktisch ganz
aus dem Blick zu verlieren.

Die neue Zuginglichkeit von Jugendlichen konnte allerdings auch noch
anders akzentuiert sein, dass sie ndmlich gar nicht so sehr auf die blofe
Ubernahme und Imitation aus ist, sondern eher abzielt auf ein Orientie-
ren an anderen zur eigenen Lebensgestaltung. Zu einer solchen Annahme
geben AuBerungen von Jugendlichen Anlass, die man in beildufigen Ge-
sprachen immer wieder hort: Man lehne Vorbilder nicht ginzlich ab,
brauche sie aber eigentlich nicht, kdnne sich vielleicht vorstellen, dass
man ihnen eine Zeit lang folge, man sehe in einzelnen Taten durchaus
Uberzeugendes und Vorbildhaftes, miisse Personlichkeiten aber deshalb
noch lange nicht idealisieren; Zivilcourage sei gefragt; wichtiger emp-
findet man es, eine eigene Personlichkeit zu werden, als sich nach anderen
zu richten.'” Was in solchen — natiirlich nur grob skizzierbaren — Aufle-
rungen eigentlich fehlt, ist das, was ein Vorbild in traditioneller Weise
eigentlich zum Vorbild macht: die Begeisterung, das innere Engagement,
das Uberwiltigtsein von dem Lebensentwurf eines anderen. Mindestens
ein erheblicher Teil der heutigen Jugendlichen diirfte eher ein distan-
zierteres Verhiltnis zu Vorbildern haben, als das in fritheren Jahrzehnten
der Fall war. Es konnte sogar sein, dass in dieser Distanziertheit gegen-
iiber Vorbildern ein gewisses Signum unserer Zeit besteht. Aber das kann
hier nur als Hypothese und Vermutung geﬁuﬁert werden. Wenn dem so
wire, konnten »orientierendes Lernen«’' und »Lernen am Modell«'

denen wir uns etwas abschauen kénnen« (Vorwort). — Klaus-Riidiger Mai, Von
Paulus bis Mutter Theresa. GroBe Personlichkeiten des Christentums, Giitersloh
2007; erklirtermaBen will der Autor »Vorbilder« und »ldole« vor Augen fiihren;
man konne in den dargestellten Persénlichkeiten einer »Kraft« begegnen, »die Men-
schen iiber sich selbst hinauswachsen ldsst« (Vorwort). — Dana Hordkovd, Vorbilder.
Beriihmte Deutsche erzihlen, wer ihnen wichtig ist, Wiesbaden 2007.

8 Vagl. z.B.: »Regenburger RU-Notizen 1/2002«. Das Heft beschiftigt sich in meh-
reren Beitragen mit Heiligen und Vorbildern.

9 Mendl, 95-244.

+ 10 Vgl. dazu auch den ersten Beitrag in diesem Band.

11 Vgl. dazu als ersten Versuch: Rickers, Orientieren statt idealisieren. Kritische
Anmerkungen zum Martyrerbegiff aus der Sicht der Religionspadagogik, in: Bjdrn
Mensing und Heinrich Rathke (Hg.), Widerstehen. Wirkungsgeschichte und aktuelle
Bedeutung christlicher Martyrer, Leipzig 2002, 205-224. 245-246.

12 Vgl. Gottfried Adam, M. L. King »I have a dream«. Fachdidaktische Uberlegun-
gen zum Ansatz einer narrativen Friedenpéddagogik, in: Schulfach Religion 24/2000,
Nr. 1-2, 178-182.
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religionspadagogischerseits die addquaten Konzepte sein, mit denen die
neue Zugéinglichkeit positiv aufgenommen werden konnte.

Die Religionspiddagogik sollte auf die neue Zugénglichkeit aber auch
noch in einem anderen Punkt reagieren, und zwar in einem grundsétzli-

' chen Bemiihen. Belastet war das Lernen an Vorbildern ja vor allem

| durch die idealisierten, z.T. kaum ertriiglichen Darstellungen von Le-
| bensbildern christlicher Liebestétigkeit und unbeugsamen Glaubens, be-

sonders auch in Heiligenlegenden. Solche Darstellungen gilt es niichtern

| zu priifen und Lebensbilder zu erstellen, die dem historisch-kritischen

Urteil standhalten. Es geht nicht nur um die Verdienste und die auBerge-
wohnlichen Leistungen groBer Gestalten, sondern auch um deren Ein-
bettung in sozialbiographische Zusammenhinge. Sie sollen den Jugend-
lichen in ihrer ganzen Menschlichkeit und Zeitverhaftung vor Augen ge-

| fithrt werden, in Licht und Schatten, damit sie daraus Orientierung fiir ihr

‘eigenes Leben gewinnen kdnnen.

Damit soll — unabhingig davon, ob Vorbilder gerade wieder einmal
Konjunktur haben oder nicht — ein Arbeitsprozess angestoBen werden,
der sich zum Ziel setzt, die idealen Bilder des Religionsunterrichts mit
Riickbezug auf die kirchen- und sozialhistorische Forschung neu zu
bestlmmen und zu beschreiben, wo immer die Quellenlage sich dazu
eignet.'”’ Sichtbar werden sollen Menschen nicht nur in ihrem religiésen
Tun, sondern auch in ihrer sozialen Befindlichkeit, in ihren dsthetischen
Vorstellungen, in ihren politischen Optionen, in allen ihren Verhiltnis-
sen und Beziigen: Die groBen »Heroen« der Inneren Mission im 19.
Jahrhundert werden in ihrer eigentlichen Intention geradezu verfehlt,
wenn sie nicht auch in ihren antisozialistischen politischen Uberzeugun-
gen ins didaktische Rampenlicht gestellt werden. Albert Schweitzer war
auch jemand, der durchaus dem kolonialen Bewusstsein des 19. Jahr-
hunderts verhaftet war und sich {iber die Schwarzen wenig giinstig ge-
duflert hat. Auch war ihm ein patriarchalischer Fiihrungsstil eigen. Kritik
gab es auch an seiner medizinischen Praxis. Mutter Teresa hatte bei
allem bewunderungswiirdigen Engagement eine katholisch-konservative
Weltanschauung, widersprach entschieden Ehescheidung und Abtrei-
bung. Eine neue Verdffentlichung tiber Martin Luther King stellt den
Verkiinder des amerlkamschen Traums auch in seinen Schwichen und
Selbstzweifeln dar.'* In Krakau findet derzeit eine heftige Diskussion um

13 In welcher Weise das geschehen kann, habe ich ausfiihrlich dargelegt an dem
Beispiel Paul Schneider; vgl. Rickers, Das Weltbild Paul Schneiders, Monatshefte fiir
Evangelische Kirchengeschichte des Rheinlandes 53 (2004) 133-184; ders., Das
neuerliche Interesse an Mirtyrern und Martyrerinnen und Paul Schneider, Monats-
hefte fir Evangelische Kirchengeschichte des Rheinlandes 56 (2007) 253-271. —
Wie man eine groBe Gestalt der Geschichte in Licht und Schatten, eingebettet in die
Zeit und bemiiht um ein faires Urteil, darstellen kann, das zeigt beispielhaft und in
einer derzeit schwer zu iibertreffenden Weise: Johannes Kunisch, Friedrich der
GroBe. Der Konig und seine Zeit, Miinchen 2004.

14 Ho Che Anderson, Martin Luther King. Eine Comic-Biografie, Hamburg 2008.
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Oskar Schindler statt. Fiir viele Krakauer ist er in erster Linie Kriegsge-
winnler und nicht Judenretter.'”

Zunichst aber gilt es, sich mit dem Begriff Vorbild selbst in kritischer
Weise auseinander zu setzen, um neue Zuginglichkeiten und Zuordnun-
gen zu gewinnen

2 Das Interesse an (religiésen) Vorbildern

Vorbilder sind von einem bestimmten Interesse her geleitete Zuschrei-
bungen, durch die das herausragende/ungewdhnliche Handeln eines
Menschen so herausgestellt und verbreitet wird, dass andere sich danach
fiir ihre eigene Lebensgestaltung richten konnen. Solcher Interessen-
bezug ist konstitutiv. Allgemeingiiltige Vorbilder gibt es nicht, wenn es
auch manchmal so scheinen mag, weil ein hoher Konsens iiber ein be-
Martin Luther King. Vorbilder werden als solche erkannt und anerkannt,
erklirt, erwiihlt, propagiert oder einfach aus der Tradition {ibernommen.
Es geht dabei immer um subjektive Einschitzungen: von einzelnen Men-
schen (»mein Vorbild«'®) oder von gesellschaftlichen Gruppen oder Or-
ganisationen (Konrad Adenauer fiir die CDU, Heilige der katholischen
Kirche). Deren jeweilige Kontexte sind damit fiir ein sachgemifes Be-
finden iiber Vorbilder entscheidend. Es kann eine Personlichkeit fiir be-
stimmte Menschen von grundsitzlicher Bedeutung sein, die aber fiir an-
dere nur marginal oder belanglos ist, ja geradezu negativ belastet sein
kann. So kénnen etwa Sympathisanten der SPD Willy Brandt als Leitbild
fiir ein neues, demokratisches Deutschland ansehen, der mit seiner Ost-
politik einen Meilenstein fiir eine sachgerechte »Bewiltigung» der Nazi-
Vergangenheit gesetzt hat, wihrend im konservativen Milieu dasselbe
Vorgehen als Verrat an den nationalen Interessen empfunden wird. Der
schweizerische Polizeikommandant Paul Griininger, der in der NS-Zeit
Juden iiber die Grenze schleuste, wurde von der zustdndigen Kantonsbe-
hérde ohne Pensionsanspruch entlassen, weil sie in seinem Vorgehen
eine krasse Dienstpflichtverletzung sah und ihn deshalb vor Gericht
brachte. Andere — vor allem die Betroffenen — haben seine Tat als eine
geradezu vorbildhafte angesehen.'” Gerade auch im religidsen Bereich
gehen die interessebezogenen Wertschitzungen von Personen, die durch
herausragendes/ungewdhnliches Handeln beeindruckt haben, weit aus-
einander. Aus evangelischer, katholischer, freikirchlicher, marxistischer

15 Knut Krohn, Schindlers Erbe, Frankfurter Rundschau vom 28. April 2008.

16 Vgl. oben den Beitrag von Abert in diesem Band.

17 Vgl. Stiddeutsche Zeitung vom 23./24. Oktober 1993, in: Bernhard Gruber und
Hans Mendl (Hg.), Zivilcourage im Dritten Reich! Und heute? (Lernzirkel fiir den
Religions-, Geschichts- und Ethikunterricht der Klassen 8 bis 11), Donauwdrth 2000,
36-37.
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oder sozialgeschichtlicher Sicht erscheint die Personlichkeit Martin Lu-
thers derart disparat, dass man ihn nur mit duerster Zuriickhaltung als
vorbildhaft fiir pidagogische Zwecke empfehlen mochte. Ist es fiir den
Religionsunterricht noch linger zu rechtfertigen, ihn — wie weithin {ib-
lich — als den ersten Protestanten vorbildhaft zu présentieren, ohne ihn
auch aus den sozialen Bedingungen und politischen Verdnderungen der
Zeit, aber auch aus seinen Schwiichen (Bauernkrieg; Schriften gegen die
Juden) verstehbar zu machen? Ahnliches gilt fiir andere geschichtliche
Personlichkeiten, wie z.B. fiir Konrad Adenauer, der einer Fernsehum-
frage zufolge unlingst als der groBite Deutsche erkoren wurde — eine Zu-
schreibung, die unter verschiedensten Aspekten relativ erscheint und
auch erheblichen Widerspruch provoziert hat.
Nicht in allen Fillen, wo Zuschreibungen als Vorbild vorgenommen
werden, dringt sich gleich die Frage des Kontextbezuges und des Inte-
resses auf. Das Verhalten eines Schiilers, der womdglich unter Einsatz
seines Lebens ein Kind vor dem Ertrinken gerettet hat, ist so unmittelbar
plausibel, dass sich seine Zuschreibung als vorbildhaftes von selbst er-
gibt, nimlich aus allgemein menschlichem Interesse. Aber schon in Fil-
len, in denen sich jemand ganz individuell ein Vorbild erwihlt hat, einen
Pop-Singer etwa oder eine Sportlerin, ist die Frage nach seinem Inte-
resse insofern belangreich, als er sie ja einem bestimmten gesellschaftli-
chen Kontext bzw. Milieu entnimmt und in Lebensgefiihl und politischer
Einstellung durch dieses gesellschaftlich beeinflusst ist bzw. beeinflusst
werden kann. Von grundsitzlicher Bedeutung aber ist die Frage nach
Kontext und Interesse an bestimmten Vorbildern, wenn sie von einer ge-
sellschaftlichen Institution zu solchen erklirt und propagiert werden, z.B.
__— religionspddagogisch unmittelbar relevant — von kirchlichen Gemein-
schaften. Denn solche Vorbilder dienen auch dazu, die Mitglieder einer
Gruppe im kollektiven Selbstverstindnis zu integrieren und zu bestérken.
Wird dieser Zusammenhang nicht kritisch reflektiert, werden solche
Vorbilder zu Idealen hochstilisiert, die mehr {iber das Selbstverstdndnis
der Institutionen aussagen als iiber jenes ungewdhnliche Handeln. Die
Berufung auf kirchlich gepriigte Vorbilder ist jedenfalls ambivalent.
Einerseits vermitteln sie eine iiberzeugende Praxis christlicher Lebens-
filhrung; anderseits verengen sie die Sicht auf das Vorbild durch das
kirchliche Interesse; das Ideal tritt in den Vordergrund bzw. beherrscht
die Szene, wihrend die Realitdt des angeblichen »Vorbilds« immer mehr
| aus dem Blick geriit. Es entstehen auf diese Weise Vorbilder ohne Fehl
| und Tadel. Dieser Sachverhalt ist inzwischen in der Rehglonspadagoglk
hinreichend aufgedeckt und z.T. auch sehr scharf kritisiert worden im
Ubrigen von Religionspiddagog/innen beider Konfessionen."® An den
»Haupthelden« — von Polycarp von Smyrna iiber Luther bis zu Bonhoef-

18 Vgl. zu den kritischen Positionen: Folkert Rickers, Kirchengeschichte im Reli-
gionsunterricht. Ein Literaturbericht, in: JRP 6 (1989), 1990, 189191 (»Personen-
bezogene Bilder im kirchengeschichtlichen Unterricht«).
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fer — so befand 1970 Eta Linnenmann — sei den Schiiler/innen »das Bild
einer glorreichen, zuallermeist siegreichen Kirche vor die Augen ge-
malt« worden, »welche nie versagt, stets im Recht ist und immer nur das
Gute wirkt. Das Bild einer Kirche, fiir die es zwar Kémpfe mit dufleren
Gegnern, aber kaum eine innere Auseinandersetzung gibt. Das Bild einer
Kirche, in der ein Streit um die Wahrheit nicht moglich ist, da immer
schon feststeht, was der rechte Glaube und wo die wahre Kirche.«'’
Vorbilder stehen also in einem hermeneutischen Zirkel mit der Institu-
tion, durch die sie vertreten werden. Nirgendwo wird das so deutlich wie
bei den Heiligen der katholischen Kirche; sie reprisentieren diese gar.
Will man sie in der pluralistischen Schule allen Schiiler/innen zugénglich
machten, muss man sie ideologiekritisch analysieren, um sich tiberhaupt
bei den nichtkatholischen Jugendlichen verstdndlich zu machen. Ein
Franz von Assisi ist keineswegs nur der wunderbare Wohltiter aus eige-
nem Engagement; er ist auch System, besondere auch darin, wie er iiber
die Jahrhunderte hin rezipiert worden ist!

Uber Vorbilder im Religionsunterricht oder in einem andern Bildungszu-
sammenhang sachgemiB zu befinden, ist deshalb ohne ideologiekriti-
schen Einsatz, d.h. ohne der Ideologie selbst zu verfallen, nicht moglich.
Das wird noch deutlicher, wenn man sich die historische Entwicklung
des Vorbildbegriffs in einem kurzen Zeitraffer vor Augen fiihrt.

3 Historische Anmerkungen®
3.1 »Bilder aus der Kirchengeschichte«”’

Leider gibt es keine Arbeit iiber die Geschichte der Inanspruchnahme
von Vorbildern in der Erziehung allgemein noch in der Religionspéida-
gogik im Besonderen.” Wo iiberhaupt eine historische Ableitung in den
Blick genommen wird, wird ganz allgemein darauf hin%ewiesen, dass es
Erziehung an Vorbildern immer schon gegeben habe.” Ursula Frost™

19 Zit. in: Rickers, Kirchengeschichte, 189.

20 Der folgende Teil beriihrt sich sehr eng mit Kirchengeschichtsunterricht und
Kirchengeschichtsdidaktik. Diesem Zusammenhang kann im Folgenden nicht nach-
gegangen werden. Insbesondere muss die Frage ausgeblendet bleiben, welchen Stel-
lenwert die personen- und biografiebezogene Darstellung von Geschichte in den je-
weiligen Konzeptionen hat. Vgl. dazu aber jetzt: Konstantin Lindner, In Kirchenge-
schichte verstrickt. Zur Bedeutung biografischer Zuginge fiir die Thematisierung
kirchengeschichtlicher Inhalte im Religionsunterricht (ARP4d 31), Géttingen 2007.
21 Im Folgenden beschriinke ich mich exemplarisch auf den protestantischen
Raum.

22 Die folgende Skizze muss sich deshalb darauf beschrinken, auf einzelne, aller-
dings aufschlussreiche Aspekte dieser Geschichte hinzuweisen.

23 Die Arbeiten iiber Vorbilder in Erziehung und Religionspidagogik sind eigen-
tiimlich geschichtslos. Das gilt auch fiir die sonst einschligige Arbeit von Mendl. —
Der Verfasser beriicksichtigt nur die neueste Zeit, und dies auch nur in Form einer
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zeigt das an Beispielen aus der Antike, aus dem Christentum sowie aus
der Aufkldrung. Stand in der griechischen Antike fiir das Vorbildideal
der Philosoph, so im Christentum Christus, in der Aufkldrung der selbst-
bestimmte Mensch. Letzterem kommt insofern eine besondere Bedeu-
tung zu, weil sich mit ihm die Vorbilderziehung 16st aus dem blanken
Imitationsschema. Lernen am Vorbild fiihrt nun zur Selbstbestimmung
des Subjekts. Damit ldsst sich eine Verbindung kniipfen zur neueren Re-
ligionspadagogik, die sich Mitte des 19. Jahrhundert in zunehmendem
MaBe der Vorbilder bedient, sich dabei den Anspriichen der Autkldrung
offnend, indem sie zwar noch nicht die Selbstbestimmung des Subjekts
im Blick hatte, aber doch begann, vom Menschen her zu denken, und sich
nicht langer nur der dogmatischen Lehre und der biblischen Autoritit
verpflichtet fithlte. Schon die Gelehrtenschulen des 17. und 18. Jahrhun-
derts hatten die Aufgabe, »aus den Beispielen der Geschichte sittliche
Verhaltensweisen, vor allem Tugend, Klugheit und Weisheit zu lehren
[...] Als sich die Kirchengeschichte wihrend der Aufkldrung als historia
sacra aus der Universalhistorie herausldste, blieb diese Aufgabe erhalten
und wurde zugleich noch dadurch intensiviert, dass die Kirchenge-
schichte durch das Interesse der Aufkldrer am Menschen und an seinen
praktischen Bediirfnissen »vermenschlicht« wurde. Sie wurde nun nicht
mehr von Gott, sondern vom Menschen her gesehen und erschien als
durch das Denken und Handeln gewirktes Geschehen. Dadurch fanden
die grofen christlichen Personlichkeiten der Geschichte eine besondere
Beachtung; sie wurden zu Vorbildgestalten christlichen Lebens und
Handelns. Aus dieser Zeit stammen die groflen katholischen hagiogra-
phischen Sammlungen, in denen die Heiligen vor allem der Jugend als
sittliche Tugendmuster, als »Heroen der Tugend< vor Augen gefiihrt
wurden. Fiir die evangelischen Christen entstanden die Panegyriken auf
die Zeugen der Wahrheit, besonders auf die Reformatoren, und fiir pie-
tistische Kreise wurden die Geschichten der >erlesenen frommen Seelenc
erzihlt.«* Ein neues Feld tat sich hier auch fiir die Religionspidagogik
auf, ndmlich das der christlichen Lebensfithrung, an dem der christliche
Glaube praktisch und konkret wurde, anschaulich und fiir jedermann
verstehbar. :

Lebensbilder der Kirchengeschichte wurden in den folgenden Jahren
zum wesentlichen und prigenden Bestandteil des evangelischen Reli-
gionsunterrichts aller Schularten. Nicht nur in den Curricula der Volks-
schule entwickelte sich der Kirchengeschichtsunterricht immer mehr zu
einem biografischen; d.h. er bestand schlieBlich nur noch aus Lebensbil-
dern, eine Entwicklung, die bereits in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-

knappen Skizze, die zum Ziel hat zu zeigen, dass Vorbilder wieder »in« sind (»Vor-
bilder im Wandel der Zeit«; S. 7—14).

24 Vgl. Ursula Frost, Erziehung durch Vorbilder?, in: Heinrich Schmidinger (Hg.),
Vor-Bilder. Realitit und Illusion, Graz/Wien/Miinchen 1996, 91-127.

25 Vgl. Ansgar Philipps, Fach: Kirchengeschichte, Diisseldorf 1972, 27-28.
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hunderts ansetzte, mit einer Arbeit von Hollenberg, aber in der Folgezeit
an besonderem Profil gewann. Das Buch erschien zuerst 1854 und hat
dann zahlreiche Auflagen und eine ginzliche Neubearbeitung erlebt.”® Es
hat Generationen von Schiiler/innen geprégt.

SchlieBlich fand der biographische Kirchengeschichtsunterricht Eingang
auch in die preuBischen Lehrplidne und vermutlich in die anderer Lénder
des Deutschen Reiches um 1925. Von den Religionslehrer/innen in der
Mittelstufe der héheren Schulen etwa wurde u.a. verlangt, grofle christli-
che Personlichkeiten in den Mittelpunkt des Unterrichts zu stellen. Der
Schiiler solle sich »durch die Quellen selbst zu den Heroen der Religion
hindurch arbeiten [...] um aus der Beriihrung mit ihnen zu empfangen,
was nicht erarbeitet werden kann«’’. Dem entsprachen die Schulbuch-
verfasser.”

Eine emotionale Wirkung von Vorbildern im Religionsunterricht ver-
sprach sich auch der liberale Religionsg)ﬁdagoge Hermann Tégel von
seinen »Bildern deutscher Frommigkeit«”. Das besondere Anliegen des
Verfasser ist es, deutschen Menschen, auch Kindern und Jugendlichen,
die in ihnen angelegten »frommen Gefiihle deutsch-christlicher Pra-
gung«, durch Anlehnung an »stirkere deutsch-christliche Personlichkei-
ten« zur lebendigen Erfahrung zu bringen. Dazu hat er — u.a. mit Hilfe

26 Philipps, Fach: Kirchengeschichte, 29. — Noch die Kirchengeschichtsdarstellung
der 5. Auflage des 1903 neu bearbeiteten Buches aber ist im Wesentlichen biogra-
fisch konzipiert (Wilhelm A. Hollenberg, Hilfsbuch fiir den evangelischen Religions-
unterricht an Gymnasien und Realgymnasien (Tertia bis Prima), Berlin *1910, 168
272. Hinter dem erkennbaren Bemiihen um Sachlichkeit in der Darstellung des Ver-
laufs der Kirchengeschichte wird dieser anhand der handelnden Persénlichkeiten
doch als Erfolgsgeschichte dargestellt. Fiir den guten »Geist der Inneren Mission«
wird auch Kaiser Wilhelm d. Gr. in Anspruch genommen (ebd. S. 264). Wichern
wird als »Vater und Herold der Inneren Mission« bezeichnet.

27 Walter Francke, Helden und Werke der Kirche (Lehrbuch fiir den Reli;gions—
unterricht an hoheren Schulen. Mittelstufe: Zweiter Teil), Frankfurt a.M. “1926:
»Denn Heldengestalten christlicher Ménner und Frauen stehen im Vordergrund der
Darstellung, und ihre Werke werden [...] als Wirkung und Beweis ihres Glaubens
geschildert«. Dieser Gesichtspunkt sei »mit bewusster Einseitigkeit und mit gewoll-
ter Beschriinkung durchgefiihrt« worden (Vorwort).

28 So z.B. Karl Weidel, Bilder aus der Kirchengeschichte (Hilfsbiicher fiir den
Religionsunterricht an héheren Schulen II. Mittelstufe), Leipzig/Berlin 1926: ein
Quellenbuch, in dem »die groBen christlichen Personlichkeiten [...] durchaus im
Mittelpunkt« stehen (Vorwort); vel. auch Falk, Schrank und Oppermann, Evangeli-
sches Religionsbuch fiir Lyzeen, Studienanstalten und hohere Maidchenschulen (nach
den Richtlinien fiir die Lehrpline der héheren Schulen PreuBens von 1925) IV.
Kirchengeschichte, bearb. von Bruno Schremmer, Leipzig ?1926.

29  Hermann Tégel, Bilder deutscher Frémmigkeit (Der Werdegang der christlichen
Religion IV), Leipzig 1923, 21927; zitiert wird nach der 2. Auflage. — Im selben Jahr
erschien ein ganz dhnlich ausgerichtetes Heft von Kurd Niedlich (Bund fiir Deutsche
Kirche) mit dem Titel: »Deutscher Religionsunterricht. Lehrstoff H. 3. Geschichten
aus der Geschichte des Christentums, Leipzig 1923. Es werden vielfach die gleichen
Personlichkeiten beschrieben.
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von Freunden — dreiflig Personlichkeiten der deutschen Geschichte aus-
gewihlt, religiose Personlichkeiten wie Elisabeth von Thiiringen oder
Martin Luther, aber auch solche aus dem kulturellen Leben wie Albrecht
Diirer, Philipp Spener, Johann Wolfgang von Goethe, Johann Heinrich
Pestalozzi, Johann Hinrich Wichern, Hans Thoma oder Friedrich Nau-
mann. In der Darstellung kommt es ihm dabei nicht so sehr auf deren
duBere Lebensumstinde, ihr »sinnlich wahrnehmbares Drum und Dran«
zu erheben und darzustellen, als »vielmehr auf die innerliche Anschau-
lichkeit der Seele. Unsere Seele soll die andere Seele schauen. Das Wort
ist die Briicke des Geistes von Seele zu Seele. Daher musste ich unsere
Helden selber sprechen lassen.« Zu diesem Zweck habe er »besonders
schwungvolle Worte, am liebsten Gedichte, als Ausdruck des frommen
Innenlebens ausgewdhlt«. Das Buch wendet sich mit dieser Intention der
wreligiosen und volkischen Kréftigung« — tiber die kirchlichen Kreise
hinausgehend — an alle deutschen Menschen, am meisten aber an die
Religionslehrer, und hier wiederum an die, die Kirchengeschichtsunter-
richt in der 8. Klasse der Volksschule zu erteilen haben. Der Geschichte
der religiosen Institutionen und der Dogmen seien die Schiiler in diesem
Alter wenig zugénglich. Aber — wie er selbst in der Praxis erprobt habe —
gehe von »religiosen Personlichkeiten« der deutschen Geschichte und
deren hehren Worten eine besondere Wirkung auf die dreizehn- und
vierzehnjdhrigen Schiiler aus: »Ich glaube, dass die jungen Seelen der
Knaben oft mitschwangen mit den groflen Seelen, denen sie lauschten.«
Man miisse sie ihnen nur anschaulich genug vor Augen fithren.

Im Prinzip fithrte T6gel hier nur fort, was er mit seinen fritheren Werken
bereits herausgearbeitet hatte. Im alttestamentlichen Unterricht sollten
die jugendlichen Seelen beriihrt werden durch die religidsen Persénlich-
keiten der Propheten, im neutestamentlichen durch die Personlichkeit
Jesu selbst, aber auch durch die alle iiberragende Perstnlichkeit des
Paulus. Uberhaupt war er der Meinung, dass Religionsunterricht wesent-
lich in der Behandlung von religiésen Personlichkeiten bestehe.”
Problematisch ist allerdings, dass Togel zur Darstellung seiner religitsen
Personlichkeiten nicht nur einschlagige Quellen bietet, sondern auch die
»wissenschaftliche Phantasie«’’ walten lisst.

Mit den genannten (evangelischen) Kirchengeschichtsdidaktiken und
anderen entwickelt sich zugleich ein Kanon von religitsen Personlich-
keiten, die von nun ab in den verschiedensten Kombinationen wieder-
kehren werden: Alte Kirche: Mirtyrer, Reformationszeit: Luther, Zwing-
li, Calvin; Pietismus: Francke, Spener, Zinzendorff; Innere Mission: Wi-

30 Tdogel, Bilder Deutscher Frommigkeit, Vorwort zur zweiten Auflage (S. VIII). —
Vgl. auch Richard Kabisch und Hermann Tégel, Wie lehren wir Religion, Gottingen
71931, 291f: Die Verfasser glaubten bei den groflen Personlichkeiten »die Religion in
ihrer Wirklichkeit« erkennen zu kénnen.

31 Hermann Tégel, Der Herr der Menschheit. Das Leben Jesu fiir die Zwecke der
Schule geschaut und gestaltet (Der Werdegang der christlichen Religion 1), Leipzig
1917.
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chern, Fliedner, Bodelschwingh; Neuzeit: Albert Schweitzer. 1921 war
das Buch Schweitzers »Zwischen Wasser und Urwald« erschienen. Sein
Lebensbild als Beispiel helfender Liebe fand ziemlich rasch Aufnahme
in den Religionsbﬁchern der Zeit.

Einen eigenen Weg verfolgte etwas spiter der Religionspddagoge Her-
mann Werdermann.”> Er bemingelte, dass die traditionellen Lebensbil-
der den Jugendlichen viel zu fern ldgen und deshalb nicht auf deren un-
mittelbares Interesse treffen wiirden. Aus der Verpflichtung des Dritten
Reiches schligt er vor, Personlichkeiten der Gegenwart in den Reli-
gionsunterricht einzubeziehen und damit im Sinne des Arbeitsschulge-
dankens zu seiner »Verlebendigung« beizutragen. Die folgenden Le-
bensbilder bietet er dazu den Religionslehrer/innen an: (1) Paul von
Hindenburg mochte er ihnen als Personlichkeit vorstellen, in der »natio-
nales Heldentum und echtes Christentum zu schonster Harmonie und
wuchtigster Geschlossenheit vereint« sind (S. 13). (2) An dem baltischen
Meirtyrer Traugott Hahn, der hier wohl zum ersten Mal in die Religions-
padagogik eingefiihrt wird, mochte der Autor nicht nur die Standhaftig-
keit im Glauben erweisen, sondern auch d1e des Deutschen gegen die
Russifizierungsversuche der Bolschewisten.” (3) Dem bekannten Flieger
und Flugpionier Hans Bertram, der manches Abenteuer bestanden hatte,
sagt er — als Ausdruck »deutschen Muts« — einen »eisernen menschli-
chen Willen und einen unbeugsamen religiosen Glauben« nach (S. 21).
(4) An Carin Goéring, der friih verstorbenen Frau von Hermann Goéring,
hebt er die enge Verschmelzung von iiberzeugtem Nationalsozialismus
und innigem Glauben« hervor. (5) Bei dem Entdeckungsreisenden Sven
Hedin stellt er heraus, das sich in ihm »das Germanische und Christli-
che« (S. 31) zu einer unzertrennlich inneren Einheit verbunden hitten.
(6) Dem miirkischen Dichter Gustav Schiiler sagt er eine »starke Erdhaf-
tigkeit und Heimatverbundenheit« nach, bescheinigt ihm aber dariiber
hinaus, dass ihn »Himmelssehnsucht» befliigelt habe (S. 45)

Eine radikal andere Sicht verfolgte dagegen Martin Rang, obwohl er
formal mit den oben genannten Positionen iibereinstimmt. Auch er ver-
fasst fiir den Reh ionsunterricht in der Volksschule »Bilder aus der Kir-
chengeschichte«”. Fiir gut zwei Jahrzehnte haben sie dazu beigetragen,

32 Herrmann Werdermann, Christliche Personlichkeiten unserer Zeit im Religions-
unterricht der Volksschule (Neuland in der Deutschen Schule 8), Leipzig 1936.

33 Als Junge sei er eine »ganz deutsche Gestalt mit lichtblondem Haar« gewesen
(S. 14).

34 Auf katholischer Seite exponierte sicl fiir vilkisch bezogene Lebens- und Vor-
bilder der seinerzeit sehr bekannte Religionspidagoge Anfon Stonner. Er verfasste
vornehmlich fiir pidagogische Zwecke die beiden Binde »Heilige der deutschen
Friihzeit«, erschienen 1934 und 1935 im Herder-Verlag. — Wie »leuchtende Feuer-
sdulen« sollen sie »wegweisend und trostend vorangehen« (Bd. I, IX).

35 Martin Rang, In der Nachfolge des Herrn Jesus Christus. Bilder aus der
Kirchengeschichte fiir die Unterstufe (Unser Glaube. Unterrichtswerk fiir die evan-
gelische Unterweisung. Ausgabe A, 1. Band. Ergidnzungsheft), Gottingen 1952. —
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das Bewusstsein von Schiiler/innen von Kirche nachhaltig zu prégen:
Die Christenverfolgungen ([Polykarp von Smyrna], Perpetua und Feli-
citas), Konstantin der Grofle, Antonius, Benedikt von Nursia, Christo-
phorus-(legende), Bonifatius, [Franz von Assisi], Martin Luther, Huld-
reich Zwingli, Johannes Calvin, [Calvinisten in Frankreich, Hugenotten],
Paul Gerhard, William Penn, [August Hermann Francke], [Graf von Zin-
zendorf], [John Wesley], Theodor Fliedner, Johann Hinrich Wichern,
Friedrich von Bodelschwingh, Mathilda Wrede, [Mirtyrer der Hitlerzeit:
Paul Schneider, Ewald von Kleist], [David Livingstone], Ludwig Nom-
mensen, [Albert Schweitzer], [Toyohiko Kagawa], [Martin Luther
King].

Rang hat sich nicht dazu geduBert, in welcher Weise er seine kirchenge-
schichtliche Didaktik verstanden haben mdchte. Aber sie liisst sich aus
seinen Darstellungen erschlieBen, u.a. auch durch die Verinderungen im
Vergleich der Auflagen 1952 und 1969. Wichtig ist ihm die Hervorhe-
bung der Standhaftigkeit von Christen im Glauben; deshalb fiigt er in die
Ausgabe von 1969 (oder einer fritheren!) die Bedriickung der Calvinisten
und der Hugenotten sowie das Martyrium von Paul Schneider und Ewald
von Kleist ein. Wie eng Rang dabei den Begriff des »Glaubenszeugen«
sieht, zeigt der Umstand, dass er in der Ausgabe von 1969 nicht mehr
Bonhoeffer als Beispiel geboten hat wie z.B. noch in der 3. Auflage.
Offenbar sieht er ihn jetzt als politischen Mirtyrer, nicht aber als Glau-
benszeugen.’” Sodann geht es Rang darum, mit Livingston und Schweit-
zer die missionarische Kraft des christlichen Glaubens in den Vorder-
grund zu riicken. Aus beider Lebensgeschichte als Missionare sollen die
Schiiler/innen entnehmen, dass es beiden im Besonderen um die Weiter-
gabe der »Botschaft von Jesus Christus« gegangen sei. SchlieBlich setzt
er mit seinen Lebensbildern einen Schwerpunkt bei Pietismus und Inne-
rer Mission. Er rithmt natiirlich deren karitatives Engagement, betont

Dieses Werk ist immer wieder aufgelegt und aktualisiert, d.h. auch um einzelne Na-
men ergénzt worden: vgl. Martin Rang, Biblische Geschichte und Bilder aus der Kir-
chengeschichte fiir die Unterstufe, Gottingen 21969 (Bilder aus der Kirchenge-
schichte: '*1969, mit eigener Seitenziihlung!). — Fiir die Oberstufe des Gymnasiums
legte allerdings Rang eine umfassendere, weniger stark biografisch orientierte, auch
die Entwicklung von Lehre und Institutionen beriicksichtigende Arbeit vor: Die Kir-
che in Vergangenheit und Gegenwart (Unser Glaube. Unterrichtswerk fiir die evan-
gelische Unterweisung. Ausgabe A, Band 2), Géttingen °1979.

36 Zitiert wird die 1. Auflage; die Streichungen sowie die Zufiigungen in eckigen
Klammern beziehen sich auf die 19. Auflage! — Man kénnte den Vergleich aber noch
fortsetzen: 1979 erschien die 29. Auflage mit wieder z.T. anderen Optionen.

37 In der 3. Auflage seines Werkes von 1952 fiihrte Rang Bonhoeffer noch in sei-
nem Tableau. In der Ausfithrung brachte er allerdings das Kunststiick fertig, Bon-
hoeffer als Martyrer darzustellen, ohne sich dabei auf seine Beteiligung am politi-
schen Widerstand zu beziehen. Die Schiiler/innen sollten ihn gewissermafen als
wreines« exemplum fidei rezipieren. Vgl. dazu ausfiithrlicher: Rickers, Orientieren
statt idealisieren, 213-215.
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aber vor allen den kraftvollen Glauben, der diese Méinner motiviert und
befliigelt habe.

Die Ménner und Frauen, die Rang dargestellt hat, prisentiert er nicht so
sehr als Vorbilder des Tatchristentums als vielmehr — im engsten Sinn —
als Vorbilder im Glauben. An ihnen soll sich der Glaube der Jugendli-
chen entziinden, festigen und bewihren. Im Sinne der evangelischen
Unterweisung sollen sie als exempla fidei verstanden werden: »Exempla
fidei waren Menschen, denen ihr Ich zunichte gemacht wurde, die sich
als begnadete Stinder bekannten und deren Lebensvollzug einsichtig
macht, daf} sie vom Christusgeschehen swh gerufen wuBten, verantwort-
lich handelten und fiir andere lebten.«’® Die Vorstellung von den
exempla ﬁdel hat vor allem Helmuth Kittel in die Religionspadagogik
eingebracht.” Dabei war ihm besonders gelegen an Beispielen der Glau-
benstreue aus dem Pietismus und dem DreiBligjahrigen Krieg.

3.2 Analyse

Aus solcher offenkundigen Instrumentalisierung von einzelnen Person-
lichkeiten kann man den Schluss ziehen, dass sie im Religionsunterricht
nur noch mit nur mit #uerster Zuriickhaltung behandelt werden sollten.
Diese Position vertreten Gutschera und Thierfelder.” Sie wollen zwar im
kirchengeschichtlichen Unterricht auf groe Personlichkeiten nicht vol-
lig verzichten, zumal wenn sie geschichtsbildende sind, wollen sie aber
in groBere Bewegungen und Zusammenhdnge einordnen wie z.B.
Wichern. Sachgemif wird sein Anliegen unter der Rubrik »Kirche vor
der sozialen Frage« verhandelt; aber seine Person und Personlichkeit ist
nicht mehr — wie bei den friiheren »Lebensbildern« — erkennbar. Schii-
ler/innen kénnen sich nicht mehr mit ihm identifizieren. Neu und vor al-
lem kritisch gelesen sollte deshalb deren Anliegen noch einmal auf ihre
die Zeit iiberdauernde religionsdidaktische Bedeutung gepriift werden.

(1) Mit den Lebensbildern treten Menschen in Erscheinung, die im
Denkbezug der Aufklirung als Vorbilder fiir die verantwortliche Ge-

38 Ernst Schering, Kirchengeschichte im Unterricht, Géttingen 1963, 95. — Im Auf-
weis solcher exempla sieht der Verfasser den Kern des kirchengeschichtlichen Unter-
richts: »Dabei wird man sich aber zu hiiten haben, die >Zeugen der Wahrheit¢ im
idealistischen Sinne als christliche Helden, im moralisierenden Verstindnis als reine,
tugendhafte Leute oder im Stil konventioneller Hagiographie als wahre Heilige dar-
zustellen« (S. 117). — Eine #hnliche Intention verfolgte der bekannte, in vielen Auf-
lagen erschienene und auch religionspadagogisch einflussreiche Kalender von Jorg
Erb, Die Wolke der Zeugen. Lesebuch zu einem evangelischen Namenskalender und
zugleich eine Klrchengeschlchte in Lebensbildern (1923), Kassel 1950. Gestalten
sind in ihm beschrieben, die »in einer fiir die Nachwelt erkennbaren Weise von
Christus ergriffen waren« (S. 9).

39 Helmuth Kittel, Vom Religionsunterricht zur Evangelischen Unterweisung,
Wolfenbiittel/Hannover 1947, 12—-16.

40 Herbert Gutschera und Jorg Thierfelder, Brennpunkte der Kirchengeschichte.
Ein Arbeitsbuch, Paderborn 1976 (mit Lehrerkommentar).
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staltung des Lebens aus dem Glauben den Jugendlichen vor Augen ge-
fiihrt werden sollen. Der Mensch ist nicht nur Marionette des Geschichts-
handelns Gottes. An ihnen wird gleichsam jedermann anschaulich,
wonach man sich in der Bewiltigung des tiglichen Lebens richten soll.
Solche Bilder prigen sich ein und haben ihren eigenen pidagogischen
Wert — bis heute, miissen aber ihrer Idealisierung im ideologiekritischen
Zugriff enthoben werden.

(2) »Lebensbilder« zeigen deutlicher, als das in einer niichternen Dar-
stellung der Kirchengeschichte erkennbar wird, dass sie einem be-
stimmten Interesse unterliegen, am besten erkennbar bei Tégel und Wer-
dermann.”' Der Gefahr ihrer Instrumentalisierung besteht auch heute. Thr
kann man nur durch eine ideologiekritische Analyse entgehen.

(3) »Lebensbilder« sind auch »Glaubensbilder«. Das ist das Recht der
Rangschen Position. Thre — hoffentlich unaufdringliche, nicht missiona-
risch intendierte — Prisentation kann Jugendliche heute in anschaulicher
Weise zum Glauben anregen, insbesondere dann, wenn (iiber Rang
hinausgehend) aus solchem Glauben ein besonderes lebenspraktisches
Werk hervorgeht als Beitrag zur Bewiltigung brennender gesellschaftli-
cher Probleme. Lebensbilder als Glaubensbilder — das ist konstitutiv fiir
ihre Akzeptanz — miissen in einen gesellschaftlichen Kontext eingebettet
sei.

(4) Und eine letzte, in der Literatur und im Unterricht (?) weithin unbe-
achtete pidagogische Komponente kann man den vorgestellten Model-
len, insbesondere der Togelschen, entnehmen. So wichtig die rationale
Erdrterung von geschichtlichen und gegenwirtigen Ereignissen ist — im
Programm Tdogel ist sie nicht mehr vorgesehen —, so sehr sollte beachtet
werden, dass biografische Darstellungen auch Gefiihle ausldsen kénnen
und vielleicht auch sollen: Sympathie, Mitleiden, Mitfreude, Emporung,
Solidaritit, Zuneigung u.d. oder auch »Glaube« (s.0.). Das Engagement
eines Albert Schweitzers oder eines Martin Luther King lisst auch Ju-
gendliche heute nicht kalt und sollte sie auch nicht unberiihrt lassen. Im
Gegenteil! Sie sollen zum eigenen rationalen und emotionalen Enga-
gement herausfordern, natiirlich in ideologiekritischer Sichtung des Ma-
terials — das sei hier noch einmal ausdriicklich vermerkt.

41 Weidel und Schuster wollen in einer Zeit, in der kirchliches Leben im, gesell-
schaftlich gesehen, Riickgang begriffen ist, den Jugendlichen zeigen, durch welche
bedeutsamen Personen und Werke Kirche der Gegenwart in gleichsam idealer Weise
préisentiert ist, und verlieren die gesellschaftliche Realitit dabei aus den Augen. Togel
und Werdermann liegt besonders daran, dass die durch Katechismus und biblische
Geschichte frustrierten Jugendlichen durch Anschauung von Lebensbildern sich als
deutsch-christliche Personlichkeiten ihrer selbst bewusst werden. Schlieflich glaubt
Rang, in die Sinnkrise der Jahre nach dem Zweiten Weltkrieg eingreifen zu sollen
mit dem Rekurs auf »Glaubenszeugen, die sich in ihrer jeweiligen ganz konkreten
Situation in einer allen anschaulichen Weise bewihrt haben.
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4 »Kritisch gebrochene Vorbilder«

Die kritische Sichtung der herkommlichen Modelle »Lebensbilder« hat
ergeben, dass sich durchaus Ansatzpunkte finden, sie fiir die gegenwiér-
tige Religionspddagogik neu in den Blick zu nehmen und damit ihre
Funktion als Vorbilder gelingenden Lebens zu bestitigen.

Da allerdings der Begriff »Vorbild« als solcher immer schon dadurch
belastet ist, dass ihm scheinbar unausrottbar ein idealistisches Moment
eignet, mochte ich den Begriff am liebsten vermeiden oder in Anfiih-
rungszeichen setzen. Andererseits ist er eingefahren und hat durchaus
einen eigenen Erkenntniswert. Wenn der Begriff im Folgenden weiter
benutzt wird, dann im Sinne »kritisch gebrochener Vorbilder«, d.h. es
geht um Menschen, die aus ihrer religiosen Position heraus Vorbildli-
ches/Auflergewdhnliches geleistet haben, aber darin zugleich auch in
ihren Grenzen gesehen werden miissen. Wie das konkret zu verstehen
ist, soll beispielhaft an Camilo Torres gezeigt werden.

Die Richtung, in der Lebensbilder fiir die Religionspiddagogik neu ent-
wickelt werden koénnen, haben Gutschera/Thierfelder mit ihrer Darstel-
lung Wicherns vorgegeben. »Unglaubliches« habe er fiir das Werk der
Inneren Mission geleistet. Aber man miisse ihn und andere Vertreter der
Inneren Mission auch in ihrer Begrenztheit sehen. Als die eigentlichen
Ubel der Zeit hitten sie »Sittenlosigkeit« und »Abfall von Gott« diag-
nostiziert, nicht aber die schlechten 6konomischen Verhiltnisse.” Des-
halb war Wicherns Arbeit auch nicht darauf angelegt, soziale Reformen
einzuleiten und auf einer politischen Ebene zu agieren, um generell
Gerechtigkeit einzuklagen; er wollte vielmehr Menschen vor dem Abfall
von Gott und vor Entsittlichung bewahren. Auf diesem Hintergrund wiére
es moglich, den Jugendlichen auch etwas von der Theologie und beson-
deren Frommigkeit Wicherns zugénglich zu machen.

Einen Ansatz zur Revitalisierung von Lebensbildern im soziobiografi-
schen Sinne kénnte man auch aus dem Vergleich zweier Darstellungen
iiber Friedrich von Bodelschwingh gewinnen. Bei Rang kann man ihn
sehen lernen als den karitativ zupackenden Christen, wo immer die Not
ihm entgegentrat, als Mann »des unbezwinglichen Glaubens und der un-

42  Gutschera/Thierfelder, Brennpunkte, 201-203; vgl. auch Jorg Thierfelder,
Diakonisches Lernen und Lebensbilder, GlLern 15 (2000) 4-10. — Dem entspricht in
etwa das wsozialbiographische Verfahren« Grubers (mit Berufung auf Rohlfes),
»welches neben der sozialen Herkunft der betreffenden historischen Person v.a. die
jeweilige Herrschafts-, Gesellschafts- und Wirtschaftsordnung mitberticksichtigt,
aufgrund seiner Anschauungs-, Lebens- und Erfahrungsnihe rausgezeichnete Mog-
lichkeiten« zubilligen, wenn der Schwerpunkt der Betrachtung nicht auf dem per-
sonlich Einmaligen, sondern auf dem sozial Typischen liegt« (Bernhard Gruber, Kir-
chengeschichte als Beitrag zur Lebensorientierung. Konzept und Modelle fiir einen
aktualisierenden Kirchengeschichtsunterricht, Donauwérth 1995, 27-28). — Das
sozialbiographische Verfahren ist der Versuch, der latent drohenden Gefahr »eines
personalisierenden Geschichtsbildes« (ebd., 33) zu entgehen.
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erschopflichen Barmherzigkeit, als den wir ihn verehren«, der aus dieser
Haltung heraus, auch den Tod von vier Kindern innerhalb eines Jahres
hinzunehmen bereit ist.*’ In der in diesem Band abgedruckten Darstel-
lung iiber Bodelschwingh kann man ihn aber aus noch anderer, kritisch
angelegter Sicht kennen lernen.* Er war auch ein Mann von »patriar-
chalischer Fiirsorglichkeit«, einer der gegeniiber den Diakonissen zu-
sammen mit der Leiterin des Mutterhauses ein »Seelsorgemonopol«
beanspruchte. Politisch ordnet Benad ihn folgendermafBlen ein: »Bodel-
schwingh war ein preullisch-konservativ gesonnener evangelischer Frei-
herr, antiliberal, antisozialistisch, kein Demokrat, ein Anhénger patriar-
chalisch-autoritidrer Ordnungsvorstellungen. Vom sozialen Charakter des
Konigtums der Hohenzollern war er ebenso iiberzeugt wie vom Gottes-
gnadentum ihrer Herrschaft.«*’

4.1 Camilo Torres*

Den Jugendlichen heute ist er weitgehend unbekannt, vergessen.” Um
1970 war er vielen Menschen, vor allem im katholischen Bereich, Ju-
gendlichen wie Erwachsenen, Vorbild und gar Idol.*® In Lateinamerika

43 Rang, In der Nachfolge des Herrn, 36-45; Zit. 40.

44 Matthias Benad, Friedrich von Bodelschwingh (1831-1910). Eine biografische
Skizze, vgl. oben S. 196-203.

45 Benad, Bodelschwingh, S. o. S. 200.

46 Renate Wind, Bis zur letzten Konsequenz. Die Lebensgeschichte des Camilo
Torres, Weinheim/Basel 1994. Dieses Buch ist das geeignete Ausgangsmaterial zur
Erstellung eines Lebensbildes fiir pddagogische Zwecke. — Dem besonderen reli-
gionspiddagogischen Bemiithen um Leben und Werk des Camilo Torres dient vor
allem das Buch von Folkert und Margot Rickers, Revolution und Christentum als
Thema des Religionsunterrichts. Religion im ficheriibergreifenden Unterricht der
Sekundarstufe I (Handbiicherei fiir den Religionsunterricht 20), Giitersloh 1977. In
ihm ist der ganze gesellschaftliche und zeitgeschichtliche Zusammenhang erschlos-
sen. Im Mittelpunkt stehen das revolutiondre Bemiihen des Camilo Torres, das Ge-
waltproblem aus christlicher Sicht, das Konzept einer »Theologie der Revolution,
die 6konomischen Verhiltnisse in Lateinamerika, speziell in Kolumbien. Ausfiihrlich
und im Detail dokumentiert ist eine ficheriibergreifende Unterrichtseinheit, die vor
allem darauf abzielt, den ethischen Konflikt des Camilo Torres heutigen Jugend-
lichen verstehbar zu machen und ihnen damit allgemein die grundsétzliche Ambiva-
lenz ethischen Handelns durchschaubarer zu machen. — Vgl. auch: Annette Grofe-
Suermann, Camilo Torres. Priester und Partisan. Entwurf eines Unterrichtsmodells
fiir das 9./10. Schuljahr, [Rottenburg] 1972 [maschinenschriftlich].

47 Er wird auch in der hiesigen kirchlichen Offentlichkeit nicht mehr wahrgenom-
men. In den Sammelbidnden grofler christlicher Persénlichkeiten taucht er nicht auf
(s.0.). Eine Ausnahme ist der kurze Abriss von Hans-Joseph Wilting, in: Englert
(Hg.), Woran sie glaubten — wofiir sie lebten, 42.

48 Er war gar Namensgeber fiir zwei Stimme der »Deutschen Pfadfinder St.
Georg«: Stamm Camilo Torres in (1) Ahrensburg und (2) in Miinchen Perlach (In-
ternetrecherche). — Am 22. April 2008 (email) schrieb der Kurat des DPSG-Stammes
Ahrensburg, Jan Korditschke, dass niemand sich mehr daran erinnern kénne, warum
man 1971 den Stamm C.T. genannt habe. Es gebe auch heute keine Diskussion um
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ist er ein Mythos, weil sein sozialrevolutiondres Engagement fiir die
Hoffnung der Armen und Entrechteten auf Befreiung aus ihrem Elend
steht. Er ist einer, iiber den man in Lateinamerika Lieder der Befreiung
und der Revolution singt.”

Was konnte er fiir Jugendliche heute sein?>’

Torres wird 1929 als Angehdriger einer Familie der reichen Oberschicht
Kolumbiens geboren.

Von den sozialen Noten des Landes nimmt er zundchst nichts wahr.
Aufgrund einer Begegnung mit Dominikanern reift in ihm der Ent-
schluss, Priester zu werden, der von vornherein verbunden ist mit der
Vorstellung, dass die Nichstenliebe der Kerngedanke des Christentums
ist. Die radikale Néchstenliebe wird fortan sein Lebensmotto. Wihrend
seines Theologiestudiums in Bogotd kommt er zunehmend haufiger mit
sozialen Problemen eines unterentwickelten Landes in Beriihrung und
artikuliert sie. Nach der Priesterweihe schickt ihn deshalb Kardinal
Luque nach Léwen (Belgien) mit dem Ziel, Soziologie zu studieren, da-
mit er spiter im Sozialapostolat seiner Didzese tdtig werden kann. Er
kommt hier mit Menschen in Beriihrung, die iiber Probleme struktureller,
ja auch revolutiondrer gesellschaftlicher Verinderung sprechen, auch mit
Arbeiterpriestern, und erlebt hautnah deren Alltag mit. Er reift allméh-
lich heran zu einer Personlichkeit von grofler sozialer Sensibilitt.

1959 zuriickgekehrt nach Kolumbien, wird Torres zundchst zum Studen-
tenseelsorger an der Nationaluniversitit Bogota bestellt. Er bemiiht sich
— entsprechend seinem Lebensthema —, den Studierenden die Bedeutung
des Evangeliums fiir die soziale Situation aufzuzeigen; er sieht darin eine
religiose und politische Aufgabe und spricht bereits von der christlichen
Verpflichtung zur Mitarbeit an der Revolution in Lateinamerika. Fiir
viele Studierende wirkt er darin glaubwiirdig, weil er mit seiner ganzen
Person hinter dieser Forderung steht. Die linken Studierenden trauen ihm
allerdings nicht, argwohnen, er wolle die Linken bekehren. Sie haben
allerdings darin recht, dass Torres bis dahin noch glaubt, die Revolution
lasse sich innerhalb der staatlichen und kirchlichen Strukturen realisie-
ren. Davon bleibt er auch iiberzeugt, als er ordentlicher Professor fiir So-
ziologie an der neu gegriindeten Fakultit fiir Soziologie an der National-
universitit wird.

Er ist nun ein beliebter Studentenseelsorger und erfolgreicher Wissen-
schaftler mit progressivem Image. Er kann es sich leisten, eine 6kumeni-
sche Trauung zu zelebrieren. Er wird von allen geschitzt, verschenkt be-

ihn; die meisten Jugendlichen wiissten kaum etwas von ihm, hétten nicht einmal ein
Interesse an ihrem Namensgeber. Aus Identititsgriinden sei aber heute niemand an
einer Namensénderung interessiert.

49 Wind, 8.

50 Der Kurator des DPSG-Stammes Ahrensburg hilt Camilo Torres nicht fiir vor-
bildfihig, weil der »eine historisch iiberholte und mit dem Christentum nicht verein-
bare marxistische Ideologie vertrat und der sein Priesteramt fiir den Guerillakampf
aufgab« (email vom 22. April 2008).
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denkenlos, was er hat. Er ist eine bemerkenswerte fiir die verschiedens-
ten Mdaglichkeiten und Vorstellungen offene Personlichkeit; er lebt, was
er sagt und verkiindet; er wird von der Offentlichkeit wahrgenommen.”!
Weil er Studenten 6ffentlich verteidigt, die ohne Angabe von Griinden
von der Universitit relegiert wurden, zieht Kardinal Concha (der Nach-
folger von Luque) Torres 1962 von allen Universititsimtern zuriick.
Aber er iibertriigt ihm andere Aufgaben. Schon vor seinem Riickzug aus
der Universitit war Torres Dekan des Instituts fiir Sozialverwaltung an
der Hochschule fiir 6ffentliche Verwaltung geworden. Jetzt erhilt er zu-
sitzlich den Auftrag, als Vertreter der Kurie in dem staatlichen Institut
fir Landreform (INCORA) mitzuarbeiten. Er lernt die brutale soziale
Wirklichkeit der Ausbeutung der Armen kennen und steht dem Ausmal}
des Elends fassungslos gegeniiber. Zunehmend deutlicher erkennt er die
Wirkungslosigkeit der staatlichen und kirchlichen Hilfsmafinahmen.
Wichtig wird fiir ihn in der Folgezeit die Erkenntnis, dass sie letztlich
nicht greifen kénnen, wenn sie getitigt werden innerhalb des Gesell-
schaftssystems; notwendig ist seine grundsitzliche Umwiélzung der Be-
sitzverhiltnisse. Torres analysiert im Einzelnen die Griinde fiir die Un-
terentwicklung des Landes, u.a. mit Hilfe der marxistischen Theorie. Er
untersucht auch die schrecklichen Auswirkungen der sog. Violencia, des
langanhaltenden, nicht mehr kontrollierbaren und immer wieder auf-
flammenden Biirgerkriegs in Kolumbien, der das Land ruiniert und vor
allem zu Lasten der Kleinbauern geht. Zunehmend bewusster werden
ihm auch die Verflechtungen der kolumbianischen Gewaltstruktur und
der Oberschicht mit den Interessen der USA, die ihren Einfluss direkt
geltend macht {iber den CIA.

Auf der anderen Seite entdeckt Torres die Marxisten als Bundesgenossen
im gemeinsamen Kampf fiir die gesellschaftliche Verdanderung und
kommt dabei zu der Uberzeugung: »Wofiir streiten sich Katholiken [...]
mit den Kommunisten dariiber, ob die Seele sterblich ist, anstatt sich
einig zu werden: Der Hunger ist sterblich.«”

1964 reift in ihm die Erkenntnis, dass als conditio sine qua non auch
Gewalt eingesetzt werden darf und im Sinne der christlichen Néchsten-
liebe auch gerechtfertigt werden kann, wenn dadurch die Gewalt eines
menschenverachtenden Systems gebrochen werden kann. Die Gewalt-
mittel einsetzende Revolution wird schlieBlich fiir ihn zum christlichen
Gebot.

Torres ist inzwischen ein iiber das ganze Land bekannter Mann. Man
dringt ihn, die Fithrung iiber eine Bewegung zu iibernehmen, der Frente
unido (Einheitsfront), in dem alle nonkonformistischen Gruppen mitein-
ander zusammenstehen, die bei aller auch grundsitzlichen Verschieden-
heit durch den einen Gedanken miteinander verbunden sind, dass sie die
gegenwirtige ungerechte Gesellschaftsstruktur ablehnen und verdndern

51 Zum Bild seiner eindriicklichen Personlichkeit vgl. bes. Wind, bes. 54-57.
52 Wind, 70.
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wollen. Er iibernimmt die Aufgabe, wartet aber nicht ab, bis ein demo-
kratisch legitimiertes Programm erarbeitet ist, sondern veroffentlicht
ohne weitere Absprachen die sog. »Plataforma«, die vom Volk begeistert
begriit wird, aber von Fachleuten als unausgegoren und teilweise als
naiv eingeschitzt wird. Die angegriffene Oberschicht setzt sich zur
Wehr. Es kommt auch zum Bruch mit der Kirche. Der Versuch, ihn
riickzubinden in die klerikale Struktur seiner Kirche, scheitert an dem
Einwand von Torres, dass die Kirche auf der Seite der Machtigen stehe
und nicht Kirche der Armen sei.

Die Kirche hilt einzelne Punkte der Plataforma fiir nicht mehr vereinbar
mit ihrer Soziallehre und gibt das auch o6ffentlich kund. Es kommt zum
endgiiltigen Bruch mit der Kirche; Torres ldsst sich in den Laienstand
versetzen. Zugleich hat er sich damit endgiiltig fiir den revolutionéren
Weg entschieden. In einem weltweit verbreiteten Aufruf fasst er diesen
noch einmal zusammen: Nur die Nichstenliebe habe ihn geleitet; sie
habe er mit Mitteln der Soziologie realisieren wollen und dabei entdeckt,

dass die Gewaltgesellschaft zugunsten der Armen nicht reformnerbar sei,

sondern der grundsitzlichen Umwélzung, der Revolution bediirfe.”

Das Volk feiert ihn — obschon er inzwischen seines Priesteramtes entho-
ben ist — als padre revolutionario. Torres wird eine Art Volksheld, dem
die verarmten Massen es abnehmen, dass er es chrlich mit ihnen meint.
Aber er scheitert mit der Frente unido an deren inhaltlichen Widersprii-
chen. Wihrend Torres weiterhin die Illusion hat, die nonkonformisti-
schen Gruppen und die Massen des Volks zu einer einheitlichen Bewe-
gung zusammenschweiflen zu kénnen, verlassen diese mehr und mehr
die Einheitsfront. Sein Plan ist gescheitert. Nicht zuletzt dieser Umstand
treibt ihn in die Arme der ELN (Ejército de Liberacién Nacional), einer
damals gerade gegriindeten Guerillagruppe — orientiert am Modell Kuba
—, in deren politischen Vorstellungen und Aktionen er glaubte, seine
Identitit wahren zu kénnen. Am 15. Februar 1966 wurde er in einem Ge-
fecht mit Regierungstruppen erschossen. Die ELN schrieb aus Anlass
seines Todes: »Sein Leben war klar und rein. Er verstand und prakti-
zierte sein Christentum als unbegrenzte Liebe zu den Armen, Ausge-
beuteten und Unterdriickten, als eine vollstindige Hingabe fiir ihre Be-
freiung. Er vereinte sein Christentum mit der [...] Konzeption des revo-
lutioniiren Krieges als dem einzig w1rksamen Weg, den Befreiungskampf
zu fithren — bis zur letzte Konsequenz.«’

53 Im Wortlaut bei Wind, 81; vgl. auch das wenig spiter verdffentlichte »Ver-
méchtnis« des C. Torres im Wortlaut bei Wind, 83-85.
54 Wind, 98.
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4.2 Religionsdidaktische Analyse

Das Beispiel Camilo Torres eignet sich in besonderer Weise als »Vor-
bild« fiir junge Menschen in der religitsen Bildung. Er ist eine durch und
durch lautere Personlichkeit; er lebt, was er denkt und sagt. Mit seinem
sozialen Engagement fiir die Armen und Entrechten kann er auch emo-
tional berithren und einen Anstof3 vermitteln, den Blick wieder auf sie zu
lenken, nachdem sie fiir uns heute fast ganz aus dem Blick geraten sind.
Die Menschen der Dritten resp. der Einen Welt sind nur noch marginal
in unserem Bewusstsein, vielleicht nur noch iiber fairen Handel und ge-
legentliche Fernsehberichte. Dabei hat sich grundsitzlich an deren
Schicksal nichts verdndert. Verindert hat sich lediglich, dass wir sie ver-
dringt haben.

Torres ist auch darin »Vorbild«, dass er vollig zu Recht — wenngleich
dogmatisch ungeschiitzt — dem Glauben die zentrale Erkenntnis zuriick-
gewonnen hat, dass sein zentraler Inhalt die Liebe, genauer die Nichs-
tenliebe, ist. Niemand hat das so sehr betont wie er. Und er hat diesen
Gedanken noch letzte Dringlichkeit gegeben, indem er einklagte, dass
solche Taten der Nichstenliebe auch wirksam sein miissen und gegebe-
nenfalls mit den Mitteln der Wissenschaft zu verwirklichen sind.
Niemand wird Torres imitieren wollen; er war eine charismatische Per-
sonlichkeit eigener Pragung. Aber jeder Christ — welcher Denomination
auch immer — ist durch ihn aufgerufen zu iiberpriifen, wo in seinem Um-
feld der Glaube als Nichstenliebe, und zwar als wirksame Nichstenliebe,
in konkrete Ethik umgesetzt werden kann.

Das Lebensbild des Camilo Torres kann uns helfen, unsere Verantwor-
tung aus dem Glauben bewusst zu machen. Das gilt auch in politischer
Hinsicht. Das Bedenken der wirksamen Nichstenliebe hat immer politi-
sche Implikationen, fiihrt in die unterschiedlichsten Optionen und
schlieBlich in Konflikte. Es gibt keine einfachen Lésungen. Den revolu-
tiondren Weg des Torres wird heute kaum noch jemand nachvollziehen
kénnen. Er war in mancher Hinsicht undemokratisch und in politischer
Hinsicht voll illusiondrer Erwartungen. Man kann mit guten Griinden
sagen, dass Torres politisch gescheitert ist. Aber die Fragen, die er fiir
die kolumbianische Gesellschaft aufgeworfen hat, sowie die Konflikte,
in die er dabei geraten ist, sind geblieben — in Kolumbien und in Europa.
Torres ist einen Weg gegangen, den vor ihm niemand gegangen ist. Das
Problem der Revolution aus christlicher Sicht ist weder von der ka-
thollschen noch von der evangelischen Ethik jemals zuvor durchdacht
worden.”® Das Lebensbild des Torres ist fiir die rehglose Erziehung zu
rezipieren in seinem herausragenden Engagement fiir eine bessere Hu-
manitét und fir eine glaubwiirdige Bezeugung des christlichen Glaubens,

55 Das geschah erst spiter; vgl. dazu Rickers, Soziale Gerechtigkeit und religits
motivierte/legitimierte Gewalt, in: Werner Haufimann w.a. (Hg.), Handbuch Frie-
denserziehung, Giitersloh 2006, 313-318.
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aber eben auch in seiner grundsétzlichen Fragwiirdigkeit. Es bleibt ein
schrecklicher Gedanke, dass einer aus christlicher Sicht geglaubt und
realisiert hat, dass einzelne Menschen sterben miissen, damit gesell-
schaftliche Gewalt gebrochen werden kann, die bis heute tigliche Opfer
fordert.

Torres ist — was ihm ein Leichtes gewesen wire — dem ethischen Kon-
flikt nicht ausgewichen. Er hat sich ihm gestellt. Das macht den Bezug
auf ihn didaktisch so wertvoll.

Das Beispiel des Camilo Torres ist zugleich ein AnstoB, auf andere Fille
hinzuweisen, die nicht glatt-christlich-biirgerlich adaptiert werden kon-
nen wie Albert Schweitzer und deshalb bisher gemieden wurden: Daniel
und Philipp Berrigan; Oskar Bmsewntz Thomas Miinzer, Ernesto Car-
denal, der SS-Mann Kurt Gerstein.*®

Die an Torres entwickelte Konzeption »kritisch gebrochener Vorbllder«
beriihrt sich im katholischen Raum und orientiert an »Heiligen« als |
»Modelle gelingender Glaubensgeschlchten« eng mit Rudolf Englerts
Begriff der »problematischen Vorbilder«.”” Ankniipfend an StacheI/Mleth
unterscheidet der Autor zwischen Vorbildern und Modellen® und nimmt
Abschied von Vorbildern glaubensmiBiger und ethischer Reinheit, die
vereinnahmen wollen und sollen: »Die schlicht zur Nachahmung emp-
fohlene Glanztat miiite durch das fiir unser neuzeitliches Geschichtsbe-
wuBtsein prigende, uns quilende wie trostende, aber jedenfalls unaus-
weichliche BewuBtsein von der tiefen Ambivalenz aller menschlichen
Mogllchkelten zwangslaufig wie ein Fremdkorper abgestoBen wer-
den.«”’ Von daher konnen die Heiligen nur als problematische Vorbilder
religionspiadagogisch rezipiert werden. Sie mochte Englert verstehen als
Modelle, die zu denken geben und zur eigenen Initiative anregen, und er
weiBl auch um Heilige in menschlicher Schwiche, ja als »aufgeschlos-
sene Siinder« (A. Exeler). Allerdings wird diese Dimension anthropolo-
gisch nicht analysiert und auch didaktisch nicht weiter entfaltet. Wann
kann man von gelingenden Glaubensgeschichten sprechen?

Im Prinzip vertritt auch Mendl, der zuletzt einschligig iiber Vorbilder im
katholischen Raum publiziert hat, eine dhnliche hagiographiekritische
bzw. vorbildkritische Position. Anders als Englert verfolgt er dabei aber
weniger ein systematisch-theologisch als vielmehr zunéchst ein dezidiert
didaktisches Interesse. Er macht nimlich darauf aufmerksam, dass die
Heiligen in ihrer Abgehobenheit bzw. als »Hochkariter«” des Glaubens
den Jugendlichen nur noch schwer zugénglich sind. Er rit deshalb, reli-

56 Im Okumenischen Heiligenlexikon ist von den genannten nur Briisewitz mit
einem eigenen Beitrag aufgefiihrt.

57 Rudolf Englert, Glaubensgeschichte und BildungsprozeB. Versuch einer reli-
gionspidagogischen Kairologie, Miinchen 1985, 323-346.

58 Giinter Stachel und Dietmar Mieth, Ethisch handeln lernen, Ziirich 1978, bes.
86-116 (»Lernen durch Vorbilder oder Modell-Lernen«).

59 Englert, Glaubensgeschichte, 334.

60 Mendi, 159.
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gionspddagogisch gesehen auf Menschen zuzugehen, die ebenfalls
AuBlergewdhnliches aus ethischer und christlicher Verpflichtung geleis-
tet, aber in ihrem Nah- und Lebensbereich entdeckt und verortet werden
konnen und ihnen deshalb zur Orientierung in Glaubens- und Lebensfra-
gen niher stinden.” »Helden des Alltags« oder »Heilige des Alltags«
nennt er sie bzw. mit Guardini »Heilige der Unscheinbarkeit«, in der of-
fiziellen Bezeichnung seines Projekts aber »Local Heroes«. Uber sie hat
der Verfasser eine allgemein zugingliche Datenbank angelegt hat.* Er-
wartet wird, dass Jugendliche durch solche Beispiele ermutigt werden
konnten, ebenfalls ungewdhnliche Lebenswege zu beschreiten. »Orien-
tierendes Lernen« — wie immer wieder betont wird — soll ihnen auf diese
Weise ermdglicht werden.

Mit den Bemiihungen um »local heroes« schlieBt der Verfasser orientie-
rendes Lernen an den grofen Heiligen nicht aus. Sie haben selbstver-
stindlich weiter Bedeutung fiir den Glauben, reprasentleren sie ja wauf
radikale Weise den Mehrwert christlicher Weltsmht« Nur miissten sie
»geerdet« werden, d.h. ihrer legendenhaften Uberzelchnungen entkleldet
und als Menschen auch in ihren Schwichen, erkennbar werden.** In die-
sem Zusammenhang weist er auch auf das orientierende Lernen an bibli-
schen Personen hin, wie z.B. an Petrus, der mehrfach versagt hat.®
Wiirde man nur noch auf »local heroes« im Unterricht setzen, wiirde
man gleichsam das Kind mit dem Bade ausschiitten.

Auch bei Mendl ist also das Bemiihen zu erkennen, Vorbilder bzw. Hei-
lige aus ihrer idealistischen Uberzeichnung zu befreien. Umso irritieren-
der und widerspriichlicher ist der etwas unbekiimmerte Gebrauch des
Begriffs des Helden. Held ist — auch in seiner englischen Fassung — eine
ideale Kategorie und ist nicht ohne Weiteres kompatibel mit problemati-

61 Als Beispiele werden u.a. genannt: eine vierzehnjihrige Schiilerin, die sich um
ein krebskrankes Kind kiimmert; ein Arzt, der gegen den Irakkrieg protestiert; ein
Schiiler, der ein Kind vor dem Ertrinken rettet. — Zu einem erheblichen Teil sind
auch Beispiele berticksichtigt, die keinen explizit religitsen Zusammenhang haben.
62 Nach Vorbildern im Alltag Ausschau zu halten liegt im Trend; vgl. z.B.: (1)
CIVILCOURAGE (www.civil-courage.de). — (2) Aktion »selbstloses Handeln«, ein
Forschungsprojekt des Kulturwissenschaftlichen Instituts Essen (Westdeutsche All-
gemeine Zeitung vom 3. Dezember 2007); geplant. — (3) Aktion des Hessischen
Rundfunks »Helden des Alltags« mit einer abschlieBenden TV-Prisentation am 21.
Dezember 2007 im Wiebadener Kurhaus (25 Beispiele; Informationen iiber das Pro-
gramm und {iber Beispiele in der Internetprisentation). — (4) Jubildiumswettbewerb
»Vorbilder des Alltags« [gesucht] bei step 21. Initiative fiir Toleranz und Verant-
wortung (www.step 21.de/Vorbilder-des-Alltags.527.0.html). (5) Auch der Verfasser
dieses Artikels hat eine Sammlung von Beispielen couragierten Verhaltens von Men-
schen angelegt, zunichst ohne Kenntnis des Projekts Mendls (Quelle: regionale und
tiberregionale Presse). Mit Mendl bin ich erstaunt, wie viele Beispiele in kurzer Zeit
zusammen kommen.

63 Mendl, 147.

64 Mendl, 135ff.

65 Mendl, 165-168.
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schen (Englert) oder gar mit kritisch gebrochenen Vorbildern, Es wire
gut gewesen, wenn Mendl an einem Beispiel gezeigt hitte, was es heift,
dass Vorbilder/Heilige/Helden »geerdet« werden miissen, »groBle Ge-
stalten« darzustellen »als Menschen mit Fleisch und Blut, mit Fehlern
und Schwiichen«.®® Es ist auch nicht ganz klar, wieweit der hagiogra-
phiekritische bzw. vorbildkritische Ansatz bei Mendl den Rahmen des
katholischen Milieus iiberschreitet und mindestens dkumenische Weite
gewinnen kann. Denn andererseits bleibt Mendl auch wieder ganz dem
katholischen System verhaftet, wenn er ganz selbstverstindlich davon
ausgeht dass die Jugendlichen sich firbittend an Helllge wenden®” und
sie auch bewundern konnen und wohl auch sollen.*® Uberhaupt bereitet
der Begriff des »Heiligen« aus protestantischer Sicht Schwierigkeiten,
die Vorbilddiskussion im katholischen Bereich zu verstehen und fair zu
rezipieren. Es ist ein bemerkenswertes Missverstindnis Mendls, wenn er
meint, dass zwischen dem Heiligenverstindnis der kathohschen und
evangelischen Kirche kaum noch Differenzen bestiinden.” Das sollte
auch im nichsten Abschnitt deutlich werden.

5 Zur Theologie des »kritisch gebrochenen Vorbilds«

Ob Torres und andere als »gebrochene Vorbilder« rezipiert werden kon-
nen, ist fiir die religidse Erziehung auch abhdngig von dem Menschen-
bild, das sie reprisentieren. Dieser wichtige Aspekt ist in der weit-
gespannten Vorbilddiskussion der Rehgtons;l)adagoglk bisher merkwiir-
digerweise iiberhaupt nicht erortert worden.” Auch bei Mendl wird er
nicht angesprochen. Das Defizit kann hier nicht behoben, aber doch ein
Zugang erdffnet werden, der anschlussfihig sein konnte fiir weiterge-
hende Erdrterungen.

Der »gebrochene Mensch« findet am meisten theologischen Widerhall in
der Bestimmung des Menschen bei Luther als homo iustus et peccator.
Luther widerspricht darin jeglichem Versuch des Menschen, von sich
selbst ausgehend das Heil zu gewinnen. Er ist und bleibt auch im Prozess
seiner Entwicklung Siinder und fragil, bedarf immer aufs Neue der Zu-
sage der Rechtfertigung, muss immer wieder neu den Versuch machen,
sich im Weltgeschehen wie im Alltag in seiner Fragilitit zu behaupten;
das gilt fiir jedermann, aber auch fiir die GroBen, die auf vorzeigbare
Leistungen verweisen koénnen oder sich ihrer gesellschaftlichen Position

66 Mendl, 151.

67 Mendl, 135.

68 Mendl, 143.

69 »Hier und auch beziiglich des Themas einer recht verstandenen Heiligenver-
ehrung gibt es iibrigens zwischen der katholischen und evangelischen Kirche inzwi-
schen kaum noch gravierende theologische Unterschiede« (Mendl, 49).

70 Vgl. dazu und zum ganzen Problemkomplex: Peter Biehl, Art. Mensch, Men-
schenbild, in: LexRP, 1314-1320.
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rithmen kénnen, und seien sie Bischof oder gar Papst. Niemand ist davor
gefeit, sich stindig und prinzipiell zu verfehlen., Eigentlich ist der
Mensch immer der »gebrochene Mensch«, auch wenn andere ihm ein
faktisch fehlerloses Verhalten unterschieben, ihn als Ideal deklarieren.
Vorbilder kénnen eigentlich keine anderen sein als »gebrochene«; denn
die Zuschreibungen als ideal sind bereits eine Verkennung des in sich
verschlungenen untrennbaren Ineinanders als homo iustus et peccator —
eine Erkenntnis, die auch dann plausibel ist, wenn man diese Formel
ihres transzendenten Charakters entkleidet. |
" Luther hat dlesen anthropologischen Ansatz an der Gestalt des Petrus
aufgezeigt.”' Er ist fiir ihn der Prototyp des Siinders und »gebrochenen
Vorbilds«. Im historischen Zusammenhang hatte Luther das Problem,
das durch gottliches Recht sanktionierte Papsttum zuriickzuweisen, das
sich auf die besondere Beauftragung in der Person des Petrus berief, be-
griindet in Mt 16,18. In langen Auseinandersetzungen mit Johannes Eck
und anderen zeitgendssischen Kontroverstheologen machte Luther klar,
dass sich das Papsttum nicht auf eine besondere Amtsgewalt des Petrus
berufen konne, sondern allein auf dessen Glauben. Im Zusammenhang
der Abweisung jeglicher dem Petrus zugesprochenen Jurisdiktionsgewalt
macht nun Luther auch die menschlichen Schwiichen des Apostels gel-
tend. Was die Einschédtzung der Person des Petrus angeht, war Luther
zundchst grundsitzlich der Meinung, dass nach Gal 2,6 Gott die Person
nicht ansieht. Dariiber hinaus aber habe Petrus in einer Reihe von Fillen
schwerwiegend gefehlt, was gegen seinen hohen Rang herausgestellt
werden miisse: (1) In dem so genannten Apostelstreit in Antiochien (Gal.
2,111f) habe Paulus sich dem Petrus entgegenstellen miissen, weil dieser
inkonsequenterweise zundchst mit den Heiden gegessen hatte, sich dann
aber zuriickzogen habe, weil er die Juden flirchtete und damit den An-
schein erweckt habe, dass ein Heide zuerst Jude werden miisse, bevor er
Christ wiirde. Fiir Luther war das ein schwerwiegender Vorgang; denn
nichts Geringeres als die Rechtfertigungslehre stand dabei auf dem Spiel.
Heuchelei warf er ihm vor. Die Gréfe der Schuld wollte Luther auf kei-
nen Fall gemindert wissen. Sie war ihm der zwmgende Erweis, dass auch
ein noch so grofer Heiliger der Siinde verfallen sei.”” (2) Das galt ebenso
fiir die Verleugnung des Petrus in der Passionsgeschichte. Sie zeige, dass
Petrus nicht der Felsengrund der Kirche nach Mt 16,18 sein konne ge-
gen den die Pforten der Holle nichts auszurichten vermdchten.” In die-
sem Zusammenhang kritisierte er den Apostel auch darin, dass er bei der
Gefangennahme Jesu dem Knecht ein Ohr abgehauen habe. Denn er

71 Zum Folgenden vgl. Folkert Rickers, Das Petrusbild Luthers. Ein Beitrag zu sei-
ner Auseinandersetzung mit dem Papsttum, Theol. Diss. Heidelberg 1967.

72  Rickers, Petrusbild, 163-171.

73 Ebd., 172-174. — »Ideo hat mussen remissio peccatorum in Petro furgepild wer-
den, ut quisque sich des trosten sol: Ille summus et optimus apostolus felt schendli-
cher quam alii et tamen kompt widder« (zit. nach: Ebd,. 232).



wKritisch gebrochene Vorbilder« in der religidsen Erziehung 237

habe damit dokumentiert, dass er den heilsgeschichtlichen Vorgang als
solchen nicht begriffen hat. (3) In einem weiteren Fall machte Luther
darauf aufmerksam, dass Petrus nach Mt 16,16 im Messiasbekenntnis
zwar das Geheimnis Christi erkannt, aber doch letztlich nicht begriffen
habe; denn sonst hitte er nicht versucht, Christus vom Weg in die Pas-
sion abzuhalten (Mt 16,22). Deshalb ergehe iiber ihn der Satansfluch; er,
Petrus, sei ein Argernis; er meine nicht, was gottlich ist, sondern was
menschlich.” (4) Weiter wusste Luther zu beméngeln, dass Petrus bei
der Weigerung, sich von Jesus die Fiile waschen zu lassen, nicht sofort
begriffen hatte, worum es ging.75 (5) Einen schwachen Glauben hatte er
dem Petrus bescheinigt beim Wandel auf dem Meer. Als der Sturm ein-
trat, habe der dem Wort Jesus nicht mehr getraut. So habe ihn der Herr
erneut iiber den Glauben aufkldren miissen.”® Auch in der Geschichte
von Fischfang des Petrus sei dieser zunéchst im Zweifel gewesen, ob er
noch einmal wider besseres Berufswissen hinausfahren sollte.”
Ausdriicklich bezieht Luther seine Kritik an Petrus auf alle Propheten
und Apostel. Auch auf den schéndlichen Ehebruch des grofien Konigs
David kommt er immer wieder zu sprechen. Aber mit Petrus sind sie
eben alle zugleich auch das groBe Beispiel fiir den Glauben: Wie grof
die Siinde auch immer gewesen ist — es gibt eine Vergebung. Das soll
sein Beispiel allen Christen lehren. Wollte man Petrus malen — so tiber-
legt Luther —, dann wollte er jedes Haar seines Hauptes mit der Auf-
schrift versehen: »remissio peccatorum«.

Auch Mendl hat sich in dhnlicher Weise wie Luther mit der Petrusgestalt
beschiftigt.”” Wie dieser hebt er besonders die Schwiichen des Apostels
und sein Versagen heraus, um daraus zu folgern: »Die Kirche griindet
nicht auf einem unnahbaren Helden, sondern auf einen ganz normalen
Menschen mit sehr durchwachsenen Charaktereigenschaften.« Was aber
bei Luther zur Fundamentalkritik am Papsttum beitréigt, bleibt bei Mendl
letztlich ganz unerheblich. Denn die Schwiiche des Apostels ist fiir ihn
fiir die theologische Begriindung des Papsttums ganz belanglos. Mendl
bewegt sich auch hier mit seinen kritischen Méglichkeiten systemkon-
form. Er mindert den Wert seiner hagiographiekritischen Vorbehalte,
weil er nicht einmal in der Theorie die Grenzen der rémischen Kirche zu
ibersteigen vermag.

Das Petrusbild Luthers steht fiir sein Menschenbild iiberhaupt. In seiner
theologischen Dimension kann es die Vorbilddiskussion insofern neu
orientieren, als es alle als Vorbilder in Betracht gezogenen Persdnlich-
keiten — jedenfalls aus dem religiosen Bereich — in ihrer Gebrochenheit

74 Ebd., 175-176.
75 Bbd. 231

76 Ebd.

77 Ebd. 240-243.
78 Ebd., 238.

79 Mendl, 165-168.
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aufsucht und sie so religionsdidaktisch zugénglich macht. Religiose Hel-
den und Heilige kénnen dann gar nicht mehr das Thema der Vorbild-
diskussion sein, weil sie als solche bereits grundsitzlich in Frage gestellt
sind. Es ist immer schon klar, dass es keine Helden und Heiligen gibt.
Die »Vorbilder« dieses Ansatzes sind Petrus und Camilo Torres — je auf
ihre Weise.

Allerdings hat das nun zur Folge, dass alle, die als Vorbilder christlichen
Handelns in der religiosen Erziehung in Frage kommen, neu vermessen
werden und daraufhin gepriift werden, ob sie der Unzulinglichkeit Raum
zu geben vermdgen, ein differenziertes Lebensbild ermdglichen, das die
auBergewohnliche Leistung auf dem Hintergrund eines Gesamtbildes der
Personlichkeit, ihre Rezeptionsgeschichte sowie ihrer zeitgeschichtlichen
Einordnung beschreibt. Nur so wird sie religionspidagogisch rezipierbar.
Historisch-didaktische Forschung ist gefragt.

Und das beschriebene Konzept ist auch nichtreligis interpretierbar: An
einem Tag der Abfassung dieses Artikels erschien in der Presse die Mel-
dung, dass Jan Ullrich, das grofie Idol des Radsports der vergangenen
be1den Jahrzehnte, vom Vorwurf des Betrugs freigesprochen worden
ist.*” Der Deal mit der Staatsanwaltschaft lautete auf Einstellung - des
Verfahrens gegen Zahlung eines erheblichen Geldbetrages durch Ullrich.
Die Staatsanwaltschaft hatte allerdings nach sorgsamen Recherchen er-
mittelt, dass der Berufsfahrer gedopt hat. Aber Doping ist nicht strafbar.
Damit hat Ullrich die grole Chance verpasst, sein Fehlverhalten zuzu-
geben und dadurch in solcher gebrochenen Existenz zum glaubwiirdigen
Vorbild fiir die junge Generation der Radfahrer und dariiber hinaus zu
werden.

Anhang

Aus der Rangliste: Die 200 Idole der Deutschen (stern-Umfrage 2003*)

Rang Name Gesamt Minner Frauen West Ost

1 meine Mutter - 35,00% 26,80% 43,00% 33,60% 41,30%
2 Mutter Teresa 34,90% 25,10% 45,10% 36,60% 25,20%
3 mein Vater 32,50% 33,80% 31,20% 31,70% 36,00%
4  Nelson Mandela 31,70% 31,20% 32,10% 32,90% 23,60%
5 Michail Gorbatschow 31,10% 36,20% 25,50% 29,00% 38,50%
6  Albert Schweitzer 30,90% 30,90% 30,90% 31,70% 27,10%
7 Mahatma Gandhi 30,40% 26,70% 34,20% 33,20% 21,30%
8 Martin Luther King 28,10% 26,50% 29,60% 29,20% 22,80%
9 Albert Einstein 28,00% 28,90% 26,90% 27,00% 31,40%
10 Jesus Christus 26,90% 2520% 28,50% 30,20% 10,00%

80 »Ullrich hat gedopt«. Staatsanwaltschaft Bonn stellt nach Vergleich dennoch
das Betrugsverfahren gegen den Ex-Toursieger ein, Frankfurter Rundschau vom 15.
August 2008, 27.
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Giinther Jauch

Dalai Lama

Oskar Schindler

John F. Kennedy
Anne Frank

Karlheinz B6hm
Martin Luther

Hans Dietrich Genscher
Willy Brandt

Helmut Schmidt
Michael Schumacher
Konrad Adenauer
Graf von Stauffenberg
Herbert Gronemeyer

Richard von Weizséicker

Regine Hildebrandt
Sophie & Hans Scholl
Peter Ustinov

Sean Connery

Kénigin Silvia von Schweden

Astrid Lindgren
jemand aus meinem
Freundeskreis

Kofi Annan
Muhammad Ali
Leonardo da Vinci
Beatles

Johann Wolfgang von Goethe
Wolfgang Amadeus Mozart

Heinz Rithmann
Marie Curie

Jan Ullrich

Steffi Graf

Fritz Walter
Ludwig Erhard

Bill Gates

Romy Schneider
Max Schmeling
Rosa Luxemburg
Beethoven

jemand aus meiner
Verwandtschaft
Steven Spielberg
Prinzessin Diana
Rudi Véller

Dieter Hildebrandt
Peter Scholl-Latour
Dietrich Bonhoeffer
Uwe Seeler

Franz von Assisi
Hillary Clinton
Friedrich von Schiller
Che Guevara

25,30%
24,90%
24,50%
23,30%
20,70%
20,50%
20,20%
20,20%
20,10%
20,10%
19,50%
18,80%
18,80%
18,70%
18,70%
18,10%
18,00%
17,70%
17,40%
17,00%
16,90%

16,90%
16,10%
16,00%
15,90%
15,80%
15,50%
15,50%
14,50%
14,50%
14,00%
13,90%
13,90%
13,70%
13,70%
13,50%
13,50%
13,40%
13,30%

13,20%
13,00%
12,90%
12,90%
12,70%
12,60%
11,90%
11,30%
11,20%
11,20%
11,10%

9,20%

19,70%
22,10%
23,30%
25,90%
14,00%
16,70%
20,80%
22,40%
22,80%
22,50%
24,00%
19,80%
22,50%
14,30%
19,10%
15,40%
17,60%
19,00%
20,70%

8,60%

9,80%

18,70%
14,70%
21,00%
16,10%
15,20%
16,20%
12,90%
15,70%
12,50%
17,30%
13,60%
22,70%
18,80%
20,50%

6,20%
19,30%
10,90%
12,90%

12,00%
13,80%

5,50%
18,20%
14,70%
13,00%
10,10%
17,60%
10,70%

6,20%

9,50%
12,60%

30,40%
27,80%
25,90%
20,80%
27,80%
24,20%
19,70%
18,10%
17,50%
17,60%
14,40%
17,90%
14,70%
23,30%
18,20%
20,70%
18,40%
16,20%
14,30%
25,30%
23.60%

14,90%
17,60%
10,90%
15,70%
16,20%
14,90%
18,40%
13,30%
16,30%
10,20%
14,30%

5,70%

9,10%

6,40%
20,30%

6,80%
16,30%
13,60%

14,40%
12,20%
21,00%

7,20%
10,60%
12,10%
13,60%

4,00%
11,70%
15,90%
13,00%

5,70%

23,60%
27.50%
26,20%
22,70%
21,20%
22,30%
21,00%
16,60%
18,10%
19,10%
19,60%
19,80%
17,60%
17,30%
16,60%
13,40%
19,20%
19,10%
16,70%
17,10%
19,10%

15,10%
18,10%
15,70%
15,30%
15,00%
14,50%
14,80%
14,30%
14,20%
13,30%
15,40%
13,80%
14,50%
13,70%
12,40%
14,60%
13,30%
13,20%

13,30%
12,00%
11,30%
13,20%
12,80%
14,10%
12,60%
12,00%
12,60%
12,00%
11,50%

8,70%
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32,60%
15,60%
18,30%
25,50%
18,50%
13,30%
16,70%
36,90%
30,90%
26,30%
19,00%
12,80%
22,80%
23,40%
26,20%
37,50%
13,60%
12,30%
20,40%
16,40%

6,70%

22,70%

6,50%
16,90%
18,40%
19,10%
19,50%
18,30%
15,90%
15,70%
16,40%

8,10%
14,00%

9,70%
13,70%
19,30%

9,20%
13,90%
13,60%

12,90%
18,10%
21,60%
11,90%
12,40%
6,50%
8,80%
8,80%
4,50%
8,10%
9,10%
11,00%
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73  Papst Johannes Paul II 9.20%".19,50% . 880% :9,50% " 7.10%
104 Karl Marx 6,80%  8,90% 490% 4,60% 16,20%
141 Madonna 4,80% 2,30% 7,20% 4,80% 5,10%
198 Adolf Hitler 1,00% 1,70% 0,30% 0,90% 1,50%
—  keiner davon 20,20% 21,00% 19,40% 20,90% 17,20%
—  weil nicht 0,80% 1,00% 0,60% 0,80%  0,80%

* Quelle: Forsa (Bevdlkerungsreprisentative Online-Befragung mit 577
Befragten. Vom 09.-14.10.2003)
(www.stern.de/unterhaltung/buecher/index.html?d=5146888nv=ct _mt)
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