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MirtyrerInnen und ihre Bedeutung als Vorbilder
fiir die religiose Bildung

Je nach gesellschaftlichem, kulturellem und religiosem Kontext versteht
man heute unter dem Begriff Mirtyrer ganz Verschiedenes. Wiahrend das
Wort in der breiten Offentlichkeit vor allem mit Terrorismus und
Selbstmordattentaten in Verbindung gebracht wird, ist es in der katholi-
schen Kirche eine mehr oder weniger genau definierte Bezeichnung von
Menschen, die fiir den christlichen Glauben bzw. in seinem Namen fiir
menschliche Werte eingestanden und dabei durch fremde Gewalt umge-
kommen sind. Eine der zentralen theologischen und religionspidagogi-
schen Aufgaben besteht sowohl in der Ausarbeitung der Unterschiede
wie auch im Aufzeigen von Parallelen zwischen diesen unterschiedli-
chen Mirtyrer-Verstindnissen. Inwiefern Mértyrerlnnen als Vorbilder
gepriesen werden sollen/kénnen/diirfen, bedarf einer theologischen Re-
flexion, die die aktuellen politischen Auseinandersetzungen um symboli-
sche Deutungsmacht in Betracht zieht.

1 Selbstmordattentiterinnen, HeldInnen und MirtyrerInnen als Waffe

Wer Mirtyrerlnnen heute als Vorbilder darstellen mochte, muss sich zu-
nichst einmal mit dem problematischen Gebrauch dieses Begriffs aus-
einander setzen. Auch wenn dieser nicht im Zentrum unserer Uberlegun-
gen steht, lohnt sich hier eine differenzierte Betrachtung dieses Phiéno-
mens. Durch die 6ffentliche Bezeichnung der SelbstmordattentiterInnen
als Mirtyrerlnnen wird dieses Wort in einem Sinn besetzt, der an le-
bensverachtenden Zynismus oder an ideologisch fixierte, verzweifelte
Entschlossenheit erinnert. MértyrerInnen verkdrpern so eher die von den
Massenmedien heraufbeschworenen Katastropheningste! der heutigen
Stadtbevolkerungen, als dass sie an die Standhaftigkeit im Zeugnis fiir
einen lebensbejahenden Glauben oder fiir verteidigungswiirdige Werte
erinnern.

Doch die SelbstmordattentiterInnen bezeichnen sich selbst als Martyre-
rInnen bzw. sie werden von den hinter ihnen stehenden (oder den sie
vereinnahmenden) Gruppierungen als solche verehrt. Sie nehmen die

1 Vgl. Chris Abbott, Paul Rogers und John Sloboda, Jenseits des Terrors, Was un-
sere Welt wirklich bedroht, Hamburg 2008.
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positive Konnotation, die im Wort Martyrium mitschwingt, fiir sich in
Anspruch und loben den heldenhaften Todesmut der Suizidkdmpfer. Der
Soziologe, Iranspezialist und Experte fiir islamische Bewegungen Farhad
Khosrokhavar weist darauf hin, dass die SelbstmordattentiterInnen nur
zu einem Teil nicht integrierte, verzweifelte, gescheiterte Existenzen der
verwahrlosten Vorstddte sind. Viele von ihnen zihlen sich hingegen zu
einer Art — in Anlehnung an die Umma genannten muslimischen Ge-
meinschaften — transnationaler »Neo-Umma«.

Fur Khosrokhavar ist dieses, nach der Weise moderner Sekten operie-
rende, Netz der virtuellen Neo-Umma allerdings nicht mit den traditio-
nellen Gemeinschaften zu vergleichen. Es nimmt zwar die Legitimitét
des Islams fiir sich in Anspruch, indem es sich auf gewisse alte Formen
beruft, doch es vernachlédssigt dessen zentrale Werte. »Vieles von dem,
was man heute mit Islamismus bezeichnet, liegt in diesem ambivalenten
Gebrauch der religiésen Tradition, die dadurch aber groBlen Schaden
nimmt.«? Das islamische Martyriumsverstéindnis unterscheidet zwischen
den Kdmpfern fiir islamische Ideale und der jede gesellschaftliche Alter-
native entbehrenden Ideologie des Al-Kaida-Netzwerks. Erstere erleben
ihren Tod im Zug eines tragischen Scheiterns ihrer Vision einer islami-
schen Gesellschaft. Letztere haben weder eine kohirente Vision noch
eine positive Vorstellung einer muslimischen Gesellschaft, sondern defi-
nieren sich durch die blofie Feindschaft und den Hass auf die westliche
Gesellschaft. Thr gewaltsames Sterben ist Teil ihrer Strategie selbst und
schreibt sich in eine Logik der Verherrlichung des Todes.?

Es gilt natiirlich den Unterschied zwischen denjenigen zu beachten, die
in der Verzweiflung an ihrer Lage zu einem solchen »Ausweg« neigen,
und denjenigen, die die Bereitschaft dieser Leute zum Selbstmordattentat
bewusst und strategisch als Waffe im Kampf um politische und/oder re-
ligidse Macht einsetzen. Seit dem 2. Weltkrieg, als in der japanischen
Armee die Kamikaze-Piloten ausgebildet wurden, werden sogenannte
Mirtyrer als Waffe eingesetzt.# Wie sich die Art der Kriege und der
Waffen verindert, wandelt sich auch der Charakter und die Einsatzweise
dieser »Waffe«. Benutzten die Japaner den Todesmut ihrer spezifisch
darauthin gedrillten Soldaten vor allem gegen militidrische Einrichtun-
gen, geraten seit Beginn des palistinensischen Befreiungskampfes im-

2 Vgl. Farhad Khosrokhavar, Les nouveaux martyrs d’Allah, Paris 2002, 10-13;
271-317, zit. 13.

3 Vgl. Khosrokhavar, Les nouveaux martyrs d’Allah, 102. — Zur Frage, wie es zu
einem solchen Zynismus kommt, vgl. auch: Franz Joseph Hinkelammert, Der Schrei
des Subjekts, Luzern 2001, 319-340. Als kulturwissenschaftliches Thema ist das
Martyrium behandelt in: Sigrid Weigel (Hg.), Mértyrer-Portrits, Von Opfertod, Blut-
zeugen und Heiligen Kriegern, Paderborn 2007

4 Vgl. Joseph Croitoru, Der Mirtyrer als Waffe, Die historischen Wurzeln des
Selbstmordattentats, Miinchen 2003, 31-53.



Meirtyrerlnnen und ihre Bedeutung als Vorbilder fiir die religiose Bildung 81

mer mehr auch Zivilisten ins Visier solcher Anschldge.” Zum Tod ent-
schlossene Menschen sind in einem Kampf besonders gefiirchtet, weil
sie nichts mehr zu verlieren haben, nicht mehr auf Verhandlungen einge-
hen, zu keinen Kompromissen bereit sind und auch gar keinen Ausgleich
suchen, es sei denn im Tod und der Zerstérung.® Hegel dachte den
Kampf um die Anerkennung in der Auseinandersetzung zwischen Her-
ren und Sklaven. Aber er bedachte noch nicht den Tod als Mittel. Ein
toter Sklave entzieht sich der Kontrolle des Herrschers. Der/die »neue
Miirtyrer/in« aber 6ffnet ein Feld, wo der Kampf um Anerkennung den
Tod miteinbeziehen kann, indem er ihn als sakralen (geheiligten) Tod
bezeichnet.”

Gerechtere Verhiltnisse zwischen Vélkern und Personen lassen die
Selbstmordattentate wohl nicht véllig verschwinden, denn von Sekten
verblendete Leute wird es immer geben. Aber die Anzahl Menschen, die
ein solches »Martyrium« suchen, ist in einer zufriedenen Gesellschaft
um ein Vielfaches geringer.?

Das ganze Kriegsgeschrei, das wihrend Jahrhunderten Millionen von
jungen Ménnern in die Schlachten und an die Fronten trieb, beruht auf
dem Phinomen des Heldentums. Dieses ist im Grunde eine verdeckte,
vielleicht abgeschwiichte Form der Mirtyrer-Verherrlichung. Abge-
schwiicht, weil im Krieg ja eine gewisse Chance besteht, lebend davon-
zukommen, aber im Effekt, in den geehrten Helden Vorbilder fur die
junge Generation zu finden, vielleicht umso stérker.

2 Zum/r MértyrerIn macht man sich nicht selbst

Was auch immer ein Mensch tat, der um seiner Uberzeugung willen
starb bzw. ermordet wurde, ob er/sie als MirtyrerIn anerkannt und ver-
ehrt wird, hdngt von den Uberlebenden ab, die des Mirtyrers / der Mér-
tyrerin Uberzeugung und Lebenseinstellung teilen. Diese sehen in ihm
jemanden, der sie in ihren eigenen Werten bestirkt. Durch seine Ver-
ehrung wird eine Kontinuitit iber den Tod hinaus hergestellt, die dem
Glauben an die Auferstehung eine konkrete Gestalt gibt, die aber auch
ganz abgesehen von einem Auferstehungsglauben jene Vorbildfunktion
ermoglicht, die durch ein bewusstes Gedenken gefordert werden kann.?

5 Vgl. Croitoru, Der Mirtyrer als Waffe, 165-224. Joseph Croitoru zeigt zwar
eindriicklich die geschichtliche Verbreitung dieser »Waffe«, doch beschrénkt sich
seine Analyse der Motivation der Téter auf die instrumentalisierte Praxis des Zen.

6 Vgl. Zur Frage, welche traumatischen Erfahrungen Menschen zum Selbstmord-
attentat fithren kénnen, Yasmina Khadra, Die Sirenen von Bagdad, Miinchen 2008;
vgl. Jiirgen Todenhdfer, Warum tétest Du Zaid?, Miinchen 2008.

7 Vgl. Khosrokhavar, martyrs, 336.

8 Vgl. Khosrokhavar, martyrs, 335.

9 Vgl. Ludger Weckel, Um des Lebens willen, Zu einer Theologie des Martyriums
aus befreiungstheologischer Sicht, Mainz 1996, 201-212.
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Die getotete Person hat all dies nicht in der Hand. Das einzige, worin sie
einen Einfluss nehmen kann, besteht in der Botschaft, die sie mit ihrem
Leben bezeugte. Im christlichen Sinne kann diese Botschaft nur lebens-
bejahend sein. Das Leben dabei zu verlieren, bedeutet immer ein gewis-
ses Paradox, denn wer den Tod sucht, kann nicht glaubwiirdig die Liebe
zum Leben predigen.

Von einem, der den Tod nicht suchte, der sich aber der Gefahr, in der er
lebte, bewusst war, stammt folgender Text, voll scharfer Kritik gegen ein
Mirtyrertum, das den Tod als tapfere Lebenshingabe des Helden ver-
herrlicht:

»Wir wollen keine Mirtyrer

Das Land braucht keine Mirtyrer, sondern Konstrukteure. Wir wollen
keine Mirtyrer, und die einheimischen Gebetsbiicher mégen davon leer
bleiben [...] Der Mirtyrer ist der letzte Abenteurer, in fritheren Jahrhun-
derten hitte er Pirat oder Sklavenhindler sein konnen. Der Mirtyrer ist
ein Individualist, der sich in der Seite geirrt hat. Der Mirtyrer ist ein Ma-
sochist. Wenn er nicht im Triumph siegen kann, versucht er es in der
Niederlage. Darum gefillt es ihm, Unversténdnis und Verfolgung zu lei-
den. Er braucht den Folterer und, unbewusst, stellt er ihn auch her. Ist
der Mirtyrer nicht ein Faulpelz? Er hat nicht die Ausdauer, um fiir die
Revolution zu leben, darum will er sterben, in der Hoffnung, sich in eine
Schaufensterfigur zu verwandeln. Denn der Mirtyrer hat etwas von
einem Aufschneider und einem Torero. Eine von der Macht abgesetzte
politische Gruppe tendiert zur Mystik des Martyriums, sie versucht so ihr
Scheitern zu sublimieren. Das Volk hingegen hat keine Berufung zum
Mirtyrer. Wenn das Volk féllt im Kampf, dann tut es dies ganz einfach,
es fillt ohne Sterbegeldut und hofft nicht auf eine Verwandlung in eine
Statue [...] Hingeben muss man das Leben nicht sterbend, sondern ar-
beitend. Weg mit den Slogans, die den Tod anbeten [...] Weil die Re-
volution Menschen braucht, die klar sehen und Bewusstsein haben, Rea-
listen, die ein Ideal haben. Und wenn es eines Tages an ihnen ist, das
Leben hinzugeben, so machen sie es schlicht und einfach, so wie jemand
eine Aufgabe mehr erfiillt, und ohne melodramatische Gesten.«!?

Luis Espinal schrieb diesen Text im Mirz 1980, in einer Zeit, in der er
als Chefredaktor einer gesellschaftskritischen Wochenzeitung immer
wieder Drohbriefe erhielt. Zeitzeugen berichten, wie ihm von verschie-
dener Seite geraten wurde, Bolivien zu verlassen, um im Ausland eine
Entspannung der Lage abzuwarten. Espinal habe aber schlicht geant-
wortet, er denke nicht, fiir die Gegner so wichtig zu sein, als dass man es
wirklich auf ihn abgesehen hitte.!! Dennoch ahnte er wohl, in welch ge-

10 Luis Espinal, No queremos martires, in: El grito de un pueblo, Lima 1982, 107;
deutsch in: Christoph Albrecht, Den Unterdriickten eine Stimme geben, Das Lebens-
zeugnis von P. Luis Espinal SJ. Impulse fiir eine prophetische Kirche in einer ékono-
misch globalisierten Apartheidgesellschaft, Luzern 2005, 174—175.

11 Aus einem Gespriich mit Gregorio Iriarte OMI am 2.8.2001 in Cochabamba.
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fahrlicher Lage er sich befand. Einem Mitbruder, der sich vor einer Reise
von ihm verabschiedete, vertraute er an, dass es womdglich das letzte
Mal sei; allerdings kénne er sich nicht vorstellen, das Volk in dieser Si-
tuation im Stich zu lassen.!? Im zitierten Text wird deutlich, wie sehr es
ihm um die Sache ging, einem dringenden Wandel der Gesellschaft zu
dienen. Interessanter noch fiir unser Thema sind die kritischen AuBerun-
gen gegeniiber jeglichem Mirtyrertum, das im Tod jenen Sieg sucht, der
ihm im Leben verwehrt war, denn das Leben gilt es »nicht sterbend,
sondern arbeitend« hinzugeben.

Am Beispiel Espinals ldsst sich dann aber auch das Paradox des Mirty-
rers / der Martyrerin erkennen. Zu seiner Beerdigung kamen Hunderttau-
sende von trauernden und zugleich protestierenden Menschen. Thr Ent-
setzen iiber seine Ermordung war geprigt vom Bewusstsein, dass mit
ihm ein bedeutender Mensch verloren ging. Fiinf Tage nach seinem Tod
betete schon ein ganzer Bus voll Leute, die von einer Militirpatrouille
bedriingt wurden, zu Luis Espinal als Schutzpatron in Verfolgung.!'3
Uber seinem Grab steht die Inschrift: »Martyrer fiir die Demokratie«.!4
Gewidmet also einem Menschen, der scharf gegen das Mirtyrertum ge-
schrieben hatte. Auf dieses Paradox als Bedingung zur Glaubwiirdigkeit
des Martyriums werden wir noch zuriickkommen.

3 Das Problem der zu engen Eingrenzung des Mirtyrerbegriffs

Wihrend wir bis jetzt gesehen haben, dass weit nicht alles, was sich als
MirtyrerIn bezeichnet, so genannt werden kann, miissen wir nun beden-
ken, dass es auch eine gegenteilige Tendenz gibt. Dies hat mehrere Ursa-
chen. Zum einen scheint die christliche Rede vom Martyrium im Para-
digma der westlichen Demokratien wenig Sinn zu haben. Geht es doch
heute darum, selbst in religitsen Fragen die verschiedenen Interessen im
Dialog auszugleichen und gemeinsame Losungen fiir die aktuellen
Probleme der (Welt-)Gesellschaft zu finden.!> Wer ermordet wird, ist
Opfer einer kriminellen Handlung, nicht aber Mirtyrer, denn fiir seine
Uberzeugung wird doch heute, in der Gesellschaft der garantierten Reli-
gions-, Presse- und Meinungsfreiheit, niemand mehr umgebracht. Des-
halb sind wir zuriickhaltend, wo Gewaltopfer als MértyrerInnen bezeich-
net werden, und schopfen rasch den Verdacht, es konne sich um die
Hochstilisierung einer Ideologie handeln, die den Tod von Menschen fiir
ihre eigenen politischen Zwecke missbraucht.

12 Aus einem Gesprich mit Ramén Alaix SJ am 18.7.2001 in La Paz.

13 Vgl. Aibrecht, Unterdriickten, 190.

14 Vgl. ebd., 132.

15 Das Projekt Weltethos ist von der Bedeutung her durchaus mit dem Ringen um
die allgemeine Annerkennung der Menschenrechte wie auch des Vélkerrechts ver-
gleichbar. Dieses setzt auf politischer Ebene an, jenes auf der religidsen.
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In der Gesellschaft der traditionell christlichen Linder hat die Rede vom
Martyrium auch deshalb einen kleinen Ort, weil es seit der Beilegung der
konfessionellen Glaubenskriege nicht mehr denkbar ist, dass sich Chris-
ten aufgrund des Glaubens gegenseitig umbringen. Dort, wo dies noch
geschieht, wie manchmal in Nordirland, hiiten wir uns davor, die Opfer
der einen wie auch der anderen Seite als Mirtyrerln zu bezeichnen.
Dieser gesellschaftliche Kontext mag mit ein Grund sein, dass sich die
Theologie seit einigen Jahrhunderten wenig um eine Weiterentwicklung
des Martyriumsverstindnisses gekiimmert hat. Die lehramtliche Sicht in
der rémisch-katholischen Kirche etwa orientiert sich an geschichtlichen
Situationen der Kirche als religiose Minderheit, was zwar in einigen
Landern auch heute noch der Fall ist, nicht aber in allen Regionen, wo
Menschen wie Luis Espinal wegen ihres christlich motivierten Engage-
ments verfolgt und getdtet werden. Diese Erfahrung verlangt nach einer
neuen Kriteriologie fiir eine theologisch begriindete Definition des Mir-
tyrerbegriffs.

Bis anhin werden kirchlich offiziell nur Menschen als Mirtyrerlnnen
anerkannt, wenn sie erstens offensichtlich aus Hass gegen den Glauben
(odium fidei) und zweitens nicht im aktiven Kampf umgebracht wurden.
Die erste Bedingung schlie3t a priori alle aus, die durch die Gewalt von
christlichen Tétern sterben. Die zweite Bedingung stellt klar, dass weder
im Krieg gefallene Soldatinnen noch Selbstmordattentiterlnnen im
christlichen Sinn als Mirtyrerlnnen gelten koénnen; niemand, der selbst
mit Téten beschéftigt war, kann als Zeuge fiir Christus gelten. Diese Ab-
grenzungen sind wichtig und in der Grundrichtung auch korrekt, doch
braucht es heute in beiden Fillen eine genauere Klarung der Begriffe.
Was heifit heute aus Hass gegen den Glauben? Und was heifit heute akti-
ver Kampf?

4 Auf dem Weg zu einem aktuellen Martyrerverstindnis

In den weitgehend christianisierten Léndern ist bei einer oberflichlichen
Betrachtung fiir die meisten Ermordeten die Bedingung des odium fidei
nicht erfiillt, da sich die Verfolger meistens als Christen bezeichnen. Am
Beispiel der Kanonisierung Maria Gorettis beobachtete Karl Rahner al-
lerdings, dass beim Zeugnis um des Glaubens willen die christliche Sit-
tenlehre mitverstanden ist. Diese junge Frau wurde von einem Nachbarn
erstochen, als sie sich »gegen seine Zudringlichkeiten energisch zur
Wehr setzte«. Rahner folgert daraus: »Bei »Glaube« kann es sich um das
Ganze des christlichen Bekenntnisses handeln oder um eine einzeine
Wabhrheit der christlichen Glaubens- und Sittenlehre, wobei aber natiir-
lich diese einzelne Wahrheit immer im Ganzen der christlichen Botschaft
gesehen wird.«!® Deshalb muss auch zwischen Bedeutung und Wirkung

16 Karl Rahner, Dimensionen des Martyriums, in: Schriften zur Theologie 16. Hu-
mane Gesellschaft und Kirche von morgen, Ziirich 1984, 295.
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unterschieden werden. Wihrend im semantischen Sinn das Zeugnis ein
Sprechakt in Bezug auf ein Ereignis ist, steht im ethischen Sinn die
Handlung selbst im Zentrum des Bekennens.!” Wo Worte allein nicht
(mehr) glaubwiirdig sind, braucht es das Zeugnis des gelebten Alltags.
Dies kann im Extremfall so weit gehen, dass Glaubige aufgrund des Le-
bensstils ihres Pfarrers den Glauben verlieren, wihrend die gelebte Soli-
daritit einer kirchenfernen Familie andere zum Glauben motiviert. Wo
Menschen wegen ihres gelebten Glaubenszeugnisses verfolgt und umge-
bracht werden, miissen sie deshalb MirtyrerInnen genannt werden, selbst
wenn sie nicht explizit den Glauben an Jesus proklamiert haben.
Wihrend die traditionelle Definition als MartyrerIn nur erkennt, wer im
Zeugnis fiir Jesus stirbt, kommt in einer aktualisierten Sicht die Erkennt-
nis zur Geltung, dass auch Zeugnis ablegt, wer wie Jesus stirbt; und zwar
geht es bei dem Wie nicht um die Todesart, sondern um die Sache, fiir die
Jesus gestorben ist.! So sprechen dann verschiedene Befreiungstheolo-
gen von Martyrerlnnen des Reiches Gottes: »Eine wesentliche Ahnlich-
keit heutiger Mirtyrer mit dem Leben und Sterben Jesu liegt in der Pra-
xis der Ankiindigung des Gottesreiches fiir die Armen und der Anklage
all dessen, was diesem Gottesreich entgegensteht.«!® Wo es um dieses
Gottesreich geht, reichen Worte allein eben nicht. »Eine Welt, die den
Glauben nicht frontal ablehnt, sondern ihn gétzendienerisch domesti-
ziert, indem sie ihn zur Verteidigung und Rechtfertigung von Ungerech-
tigkeit und Unterdriickung pervertiert, totet nicht aus Hass auf das
Bekenntnis des Glaubens. Man bringt viel mehr diejenigen um, die
versuchen, den Glauben authentisch zu leben, indem sie ihr Leben als
Nachfolge Jesu Christi verwirklichen, und zwar in der verdndernden So-
lidaritit mit den Armen, in der prophetischen Entlarvung der Unterdrii-
ckung und des Gotzendienstes.«*°

5 Um des Lebens willen

In Bezug auf die Frage nach der Verwicklung der Getoteten im aktiven
Kampf gilt es zunichst festzuhalten, dass mit »Kampf« nicht das Toten
anderer Menschen gemeint sein kann — es sei denn in der Frage um den
Tyrannenmord. Hingegen liegt im konkreten Einsatz ein zentrales Ele-
ment der Glaubwiirdigkeit, welches mit Worten allein eben nicht einge-
holt werden kann. So muss der »passiv erduldete« Tod Jesu als Konse-

17 Vgl. Jean-Pierre Jossua, Zeugnis, in: Peter Eicher (Hg), Neues Handbuch theo-
logischer Grundbegriffe 5. Erweiterte Neuausgabe, Miinchen 1991, 327-337.

18 Vgl. Jon Sobrino, Christologie der Befreiung, Mainz 1998, 363-364.

19 Weckel, Um des Lebens Willen, 172.

20 Javier Giménez Limon, Leiden und Tod, Kreuz und Martyrium, in: Ignacio Ella-
curia und Jon Sobrino (Hg.), Mysterium Liberationis, Luzern 1996, Bd. IL, 1 130, zit.
nach der meiner Ansicht nach gelungeneren Ubersetzung von Ludger Weckel in:
Weckel, 172.
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quenz seines »Kampfes gegen die religiosen und politischen Machthaber
seiner Zeit« verstanden werden: Jesus »starb, weil er kimpfte, sein Tod
darf nicht isoliert gesehen werden von seinem Leben.«?!

Fiir Jon Sobrino und Bischotf Oscar Romero, die beide zu Zeugen einer
beispiellos brutalen Gewalt an den einfachen Leuten des salvadoriani-
schen Volkes wurden, war die Ausnahme des »Tyrannenmordes« nicht
ein bloB akademisches Problem.22 Nach Sobrino kann ein in »legitimer
Gewaltausiibung« Gefallener theologisch als Mirtyrer bezeichnet wer-
den, wenn dieser aus Liebe gehandelt hat.?3 Legitim kann eine Gewalt-
ausiibung sein, wenn sie vom Grundmotiv der Liebe geleitet ist, die ver-
sucht, Gewalt einzuddmmen und Opfer zu schiitzen. Der brasilianische
Bischof Pedro Casaldaliga kann in diesem Sinne sagen: »Viele — und ich
unter ihnen — werden keine Skrupel haben, Camilo Torres einen latein-
amerikanischen Mirtyrer zu nennen und einen Propheten der Kirche. Er
liebte bis zum Ende. Er erbrachte den grofiten Beweis, indem er sein Le-
ben hingab.«?4

Damit ist jedoch noch nichts iiber die zweifelhafte Wirksamkeit eines
bewaffheten Aufstands als Mittel zu Verteidigung der Menschenwiirde
gesagt. Die Geschichte der bewusst praktizierten Gewaltfreiheit zeigt in
zahlreichen Beispielen, welche gesellschaftsverwandelnde Ausstrahlung
von Menschen ausgeht, die sich gerade in heiklen Konfliktsituationen an
die Seite derjenigen stellen, die am meisten darunter leiden, und dazu die
Gefahr, umgebracht zu werden, in Kauf nehmen.?’ Sie sind Blutzeugln-
nen im wahrsten Sinne des Wortes, und zwar als TrégerInnen einer Bot-
schaft, fiir die schon die Propheten und Jesus von Nazareth eingestanden
sind. Thre Bedeutung als Vorbilder des Glaubens ist gerade wegen ihrer
existentiellen Glaubwiirdigkeit nicht zu unterschétzen.

21 Rahner, Dimensionen, 296-297.

22 Weckel stellt sieben unterschiedliche Arten von Gewalt zusammen, die Romero
unter Einbeziehung der pépstlichen Enzyklika Populorum progressio miteinander
verglichen hat. Zwei davon betrachtete er als legitim: die aufstindische Gewalt ge-
gen eine offensichtliche und langfristige Tyrannei, welche die Rechte der Person
verletzt und das Gemeinwohl missachtet, sowie die Verteidigung gegen einen un-
gerechten Angriff (vgl. Weckel, 183).

23 Sobrino, Christologie, 366.

24 Pedro Casalddliga, Auf der Suche nach dem Reich Gottes, Eine Anthologie,
Klagenfurt/Wien 1989, 46.

25 Mahatma Gandhi und Martin Luther King kdnnen hier ebenso angefiihrt werden
wie zahlreiche weniger bekannte Personlichkeiten wie z.B. Vre Karrer, eine Schwei-
zer Hebamme und Krankenschwester, die als religidse Sozialistin ihre neun letzten
Lebensjahre in einem Slum des kriegsgeschiittelten Somalia unter anderem auch in
der Erziehung zur Gewaltfreiheit einsetzte und am 22.2.2002 von unbekannten T&-
tern erschossen wurde. Vgl. dazu Elisabeth Bdschlin (Hg.), Und griisse euch mit dem
Lied des Regenvogels. Vre Karrer. Briefe aus Somalia, Bern/Wettingen 2003.
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6 Paradox und Bedeutung des Martyriums

Zum Mirtyrer oder zur Mirtyrerin im lehramtlich-katholischen Sinne
wird jemand, wenn er oder sie dem Tod durch Verleugnung des Glau-
bens ausweichen konnte, es aber aus bewusster Entscheidung nicht tut.
Dies ist die heikelste aller Bedingungen, weil es den Betroffenen ja ge-
rade nicht darum gehen kann, diesen Tod um des Todes selbst willen
anzustreben. Mit dem Tod hat Romero z.B. gerechnet, dennoch darf man
sich nicht zur Annahme verleiten lassen, er habe ihn gesucht. Trotz wie-
derholter Todesdrohungen und nach misslungenen Anschligen gegen ihn
gab er schlicht und einfach zu verstehen, dass, solange die einfachen
Menschen in El Salvador nicht geschiitzt wiirden, auch ihm kein Schutz
zustehe.26 Dies ist das Dilemma der Mirtyrerlnnen: Um den Wert des
Lebens zu bezeugen, miissen sie ihr eigenes Leben riskieren. Zogen sie
sich in Sicherheit zuriick, wiirde die von ihnen verkiindete Botschaft der
Solidaritit Gottes mit den Verfolgten unglaubwiirdig. Indem sie fiir diese
Botschaft bis zum AuBersten einstehen, realisieren sie Werte wie Zivil-
courage und werden fihig, die von den Machtigen gebrauchte Sicher-
heitsrhetorik zu entlarven und die instrumentalisierte Todesangst der
Unterdriickten zu iiberwinden — eine beispielhafte Haltung, die im deut-
schen Kontext vor allem von den Menschen des Widerstands im Dritten
Reich bekannt ist.2”

Die Mirtyrerverehrung in der Kirche der ersten Jahrhunderte schliefit an
das biblische Bewusstsein an, die Geschichte aus der Sicht der Opfer von
Gewalt zu verstehen. Die Erzihlung von Kain und Abel und viele andere
Erzdhlungen, wie auch manche Psalmen, brechen eine geschlossene
mythologische Sicht auf, in der die Geschichte nur aus der Sicht der
Uberlebenden erzihlt wird. Mit dem leidenden Gottesknecht in den Lie-
dern des Deuterojesaja identifiziert sich immer wieder das leidende Volk
Israel, und die Christen sehen darin die Figur Jesu. Ignacio Ellacuria und
Jon Sobrino sprechen in einer weiteren Analogie vom »Gekreuzigten
Volk« und meinen damit das massakrierte Volk El Salvadors wie auch
die Volker der Dritten Welt, die als »Anwesenheit des gekreuzigten
Christus in der Gegenwart« zu begreifen seien.?® Jiirgen Moltmann
spricht von der apokalyptischen Dimension des Martyriums der Millio-
nen von Kindern, die an den Folgen der menschlichen Unrechtssysteme
sterben. »Sie werden zu Zeugen der Anklage Gottes und fiir die notwen-
dige Umkehr aus dem Tod zum Leben.«?’

26 Vgl. James R. Brockman, Oscar Romero, Eine Biographie, Fribourg 1990, 307
308.

27 Man denke an Leute der Kirche wie Alfred Delp oder Dietrich Bonhoeffer, aber
auch an Studierende wie die Geschwister Scholl. :

28 Vgl Sobrino, Christologie, 347-368; vgl. Ignacio Ellacuria, Das gekreuzigte
Volk, in: ders./Sobrino, Mysterium liberationis 2, 823-850.

29 Vgl. Jiirgen Moltmann, Die Leiden dieser Zeit. Die Kirche und ihre Mértyrer,
Evangelische Kommentare 18 (1985), 443-444, zit. 444,
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Hier geht es nicht mehr so sehr um die Vorbildfunktion Einzelner, son-
dern um diejenige der Gemeinschaft. Eine Gemeinschaft, die die Opfer
der Gewalt nicht vergessen ldsst, ldsst gegen jede Gewalt aufstehen und
legt Zeugnis fiir eine neue Art zu leben ab, was die Evangelien als das
Reich Gottes, das schon mitten unter uns ist, bezeichnen.

An den Kirchen ist es, das Gedenken an die Opfer jeglicher Art von Ge-
walt zu pflegen und so das Zeugnis fiir eine Gesellschaft aufrechtzuer-
halten, von der auch die Verstorbenen nicht ausgeschlossen werden. Die
darin enthaltene subversive Kraft gegeniiber allem, was Leben ver- oder
missachtet, liefe sich in der Eucharistiefeier wieder neu entdecken, wo
doch in jedem Hochgebet auch die MértyrerInnen erwihnt werden.30

Dr. Christoph Albrecht ist z.Z. Leiter des Bildungshauses Notre-Dame de la Route/
Fribourg/CH.

30 Zur Bedeutung der Eucharistie im totalitdren System Pinochets vgl. William T.
Cavanaugh, Torture and Eucharist, Challenges in Contemporary Theology, Oxford
1998.



