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Michael Fricke

Die »dunklen Seiten¢ Gottes ~
“eine religionspddagogische Herausforderung

Wenn wir von den >dunklen Seiten< Gottes sprechen, meinen wir damit,
dass die biblisch-christliche Tradition Gott auf eine Weise erscheinen
lasst, die in ihrer Negativitit unbegreiflich, anst6Big und bedrohlich
wirkt. Die theologische Fachwissenschaft ringt angesichts dieses Erbes
darum, sprachfihig zu bleiben. In der Religionspadagogik sind die Her-
ausforderungen noch grofer: Stehen die >dunklen Seiten< mdglicher-
weise der Anbahnung eines lebensforderlichen Glaubens im Wege?
Sollte Religionsunterricht Kinder und Jugendliche nicht vor solchen
Vorstellungen schiitzen? Oder kann es einen religionsdidaktisch begriin-
deten Weg fiir die fruchtbare Begegnung mit den »dunklen Seiten< ge-
ben?

1 Biblische und systematische Aspekte

In der Bibel begegnet Gott als giitig und barmherzig, liebevoll und le-
bensférdernd.! Deswegen ist es so irritierend, wenn wir dort auch lesen,
wie Gott Leid und Unrecht geschehen ldsst oder in Gang setzt, wie sein
Zorn gegen einzelne Menschen und ganze Volker entbrennt,? wie Gott
selbst totet und vernichtet.

Im Alten Testament sind etwa die Zuriickweisung des Opfers von Kain (Gen 4) und
die Billigung des Segensbetrugs durch Jakob (Gen 27), das Vernichtungshandeln
Gottes in der Sintflut (Gen 6-9), die Bindung Isaaks (Gen 22), das Téten der dgypti-
schen Erstgeborenen (Ex 12), der Ausfiihrungsbefehl zum Bann (1 Sam 15; Dtn 20)
oder der gottliche Blutrausch (Jes 63,1-6) zu nennen. Im Neuen Testament tauchen
gewalttitige Motive in den Logien Jesu (Mk 9,42; Mt 25,41)% und in der Offenba-
rung (19f) auf, aber auch und sehr grundlegend im Zusammenhang mit dem Tode
Jesu, der nach dem Willen Gottes geschieht (Mk 14,36; Lk 24,26), der sogar als von

1 Vgl z.B. Ps 36,6 »HERR, deine Giite reicht, so weit der Himmel ist ...« und Lk
15, 11-32.

2 Vgl zB. Ex 32,10f, Jes 5,25, Ps 30,6, Hi 16,9, R6m 1,18; 12,19, Mt 3,7; 18,34;
22,7, Off 6,16. Zum Ganzen G. Sauer, Art. ax, in: THAT 1, Miinchen 1984, 219-224,
W. Pesch, Art. dpyn}, in: EWNT 2, 2. Aufl. Stuttgart 1992, 1293-1297. Ob der Zomn
als »Emotion« Gottes gesehen werden darf, ist strittig, vgl. H. Hiibner, Art. Zorn
Gottes, 2. NT, in: EKL 4, Géttingen 1996, 1396.

3 Vgl K. Berger, Der »brutale« Jesus. Gewaltsames in Wirken und Verkiindigung
Jesu, in: BiKi 51 (1996), 119-127.
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Gott initiiert (Rom 8,32) oder als Opfer fiir ihn verstanden wird (Eph 5,2; Hebr 9f).
Die Bibel selbst problematisiert die Ambivalenz Gottes nicht. So stehen Aussagen
wie »der ich das Licht mache und schaffe die Finsternis, der ich Frieden gebe und
schaffe Unheil. Ich bin der HERR, der dies alles tut« (Jes 45,7) neben solchen wie
»Gott ist die Liebe« (1 Joh 4,16).

Schon in der Alten Kirche finden wir Reflexionen iiber das Verhiltnis
der »dunklen< zu den >hellen< Seiten, etwa bei Laktanz, der in der Aus-
einandersetzung mit griechischen Philosophien davon ausging, dass der
Zorn Gottes neben der Liebe eine notwendige Tugend ist, um Ordnung
und Gerechtigkeit in der Welt aufrecht zu erhalten.* Markion wollte den
in seinen Augen von negativen Leidenschaften geprigten Schopfergott
des Alten Testaments aus der Bibel ausscheiden, um nur noch den in
Christus geoffenbarten, guten Gott zu behalten.’

Die reformatorische Theologie spricht ganz selbstverstdndlich vom Zorn
Gottes. Christus habe »den Zorn Gottes iiber die Siinde des ganzen Men-
schengeschlechts getragen« (HK Fr. 37).6 Er wurde gekreuzigt, »dass er
ein Opfer wire nicht allein fur die Erbsund, sunder auch fur alle andere
Sunde und Gottes Zorn versohnet« (CA 3).7 Ist Gott also liebend und
zornig? Luther differenziert die Erfahrung des in Christus geoffenbarten
Gottes und des verborgenen Gottes. Der verborgene Gott wirkt im Ubel,
etwa in Krankheiten, Katastrophen und in von Menschen verursachter
Gewalt, ohne es aber selbst zu verursachen. Das eigentliche Werk Gottes
ist seine Heilszuwendung in Jesus Christus. Der andere Gott, der verbor-
gene, »geht uns nichts an«.® Damit versucht Luther einen theologischen
Dualismus zu umgehen.

Die Aufkldrung brachte die radikale Frage nach der Rechtfertigung Got-
tes angesichts des Leides in der Welt (Theodizee) und eine grundlegende
Problematisierung der Gewaltbilder in der Bibel, dabei vor allem des
Alten Testaments. F. Hegel sprach von einem »Didmon des Hasses«,”
und . Kant weigerte sich, in Gen 22 Gott handeln zu sehen.!? Vertreter
der liberalen protestantischen Theologie des 19. Jahrhunderts wie A.

4 Vgl. De ira Dei, c. 16, Des L.C.F. Lactantius Schriften. Aus dem Lateinischen
tibersetzt von A. Hartl (BKV 1. Reihe, Bd. 36), Miinchen 1919.

5 Vgl. N. Slenczka, Art. Zorn Gottes, 3. Syst.-Theol., in: EKL 4, Géttingen 1996,
1397-1403, hier 1398.

6 Der Heidelberger Katechismus von 1563, in: Reformierte Bekenntnisschriften.
Eine Auswahl von den Anfingen bis zur Gegenwart, hg. v. G. Plasger u. M. Freu-
denberg, Géttingen 2005, 151186, hier 162.

7 Die Bekenntnisschrifien der evangelisch-lutherischen Kirche, hg. im Gedenkjahr
der Augsburgischen Konfession 1930, Géttingen ''1992, 54.

8 M. Luther, De servo arbitrio 1525, WA 18, 600-787, hier 685f.

9 G.W.F. Hegel, Der Geist des Christentums und sein Schicksal, in: Hegels theo-
logische Jugendschriften, hg. von H. Nohl, unverind. Nachdruck von 1907, Frank-
furt a.M. 1966, 241-342, hier 253.

10 Vgl. I. Kant, Der Streit der Fakultiiten. 1. Abschnitt, in: ders., Der Streit der Fa-
kultiten und andere Abhandlungen, Werke in sechs Biinden, hg. v. R. Toman, Bd. 6,
Kéln 1995, 78 (FuBnote).
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Ritschl sahen die alttestamentliche Vorstellung vom >zornigen Gott« als
»untersittlich«!! und als durch Jesus iiberwunden an.'? In der jiingsten
Zeit tendiert die Systematische Theologie dazu, den >Zorn Gottes¢ als
Eigenschaft der Liebe Gottes zu verstehen, die sich mit einem wirksa-
men Nein gegen die Siinde richtet.!* Dabei hat die gnidige Zuwendung
Gottes zum Menschen jedoch das »erste Wort«.!4

Seit Anfang der 1990er Jahre gibt es in der Theologie eine offensive
Auseinandersetzung mit dem Thema der »dunklen Seiten< Gottes, wobei
die entscheidenden Impulse dazu aus dem Bereich der Biblischen Theo-
logie stammen.!> W. Dietrich und D. Link zufolge legt die Bibel »Gott
nicht fest auf die Summe der Erwartungen, die unserem Begriff eines
allméchtigen und guten Wesens entsprechen. Im Gegenteil, sie konfron-
tiert diese Erwartungen mit schockierenden Gegenerfahrungen. Sie fiihrt
Gott in einer Weise in die Welt ein, lidsst ihn uns so irritierend auf den
Leib riicken, dass wir ihn als Gott nicht wiederzuerkennen meinen.«!®
Die »dunklen¢ Seiten Gottes seien nicht mit den >hellen< zu verrechnen,
»um am Ende zu einem dogmatisch »vertretbaren< Gottesbild zu kom-
men«.!” Vielmehr geht es darum, »den Erfahrungen nachzugehen, die zu
derart befremdlichen Texten gefithrt haben. Warum hat man sie stehen,
warum {iberhaupt in den Kanon gelangen lassen?«'® Die Texte »zeigen
einen Gott, der sich mit einer provozierenden Parteilichkeit in die
menschliche Geschichte reinmischt«, der sich mit seinem Zorn und sei-
ner Rache in ihren Konflikten aufs Spiel setzt und in ihnen seine Gottheit
riskiert. Unser theologisches Denken méchte Gott von allen grausamen,
intoleranten und bedrohlichen Ziigen reinigen. Nur dann meinen wir, ihn
als Gott festhalten zu konnen. Vielleicht ist es aber genau umgekehrt.
Vielleicht ist nur ein Gott, der sich selbst das Auflerste an Entfremdung,
Schmerz und Betroffenheit zumutet, imstande, einer Welt Hoffnung zu
geben, die an solchen Zumutungen leidet.«!? Mit diesen wegweisenden
Uberlegungen verlassen wir die Fachwissenschaft Theologie.

11 Slenczka 1400.

12 Vgl. W. Joest, Dogmatik Bd. 2, Der Weg Gottes mit dem Menschen, Gottingen
1985, 412.

13 Vgl. Pesch 1296, W. Hirle, Dogmatik, 3., iiberarb. Aufl. Berlin New York
2007, 268.

14 Joest 412.

15 W. Dietrich / C. Link, Die dunklen Seiten Gottes, Bd. 1: Willkiir und Gewalt,
Bd. 2: Allmacht und Ohnmacht, 3. Aufl. Neukirchen-Vluyn 2000, 11, bzw. 2004
verweisen auf das Themenheft »Das dunkle Angesicht Gottes« BiKi 46 Jg. 1991;
dhnlich das Themenheft »Ein Gott der Gewalt« BiKi 51. Jg. 1996; ferner W.
Brueggemann, Theology of the Old Testament. Testimony, Dispute, Advocacy,
Minneapolis 1997, 317ff, G. Baumann, Gottesbilder der Gewalt im Alten Testament
verstehen, Darmstadt 2006.

16 Dietrich/Link 12.

17 Ebd. 15.

18 Ebd.

19 Ebd. 16.
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2 Religionspiddagogische Aspekte

Wie wird in der Religionspidagogik mit den »dunklen Seiten< Gottes
umgegangen? Hier stehen zwei Ansitze einander gegeniiber: das Sich-
Nicht-Befassen und das Sich-Befassen.?”

2.1 Formen des sich Sich-Nicht-Befassens: Aussparen, Andern,
Abwerten

Aussparen: Diese Form kann sich verdeckt oder offen-programmatisch
vollziehen. Im ersten Fall tauchen die Zumutungen der Bibel in reli-
gionspiddagogischen Zusammenhingen und Diskussionen {iberhaupt
nicht auf 2!

Offen-programmatisch spricht sich C. Kalloch in ihrer alttestamentlichen Bibel-
didaktik fiir eine Vermeidung heikler Texte aus. Sie fordert eine Revision der Grund-
schullehrpline. »Zu vermeiden sind in der Phase der Erstbegegnung mit dem Gott
des Alten Testaments inkongruente Botschaften«, so etwa die Sintfluterzahlung we-
gen des mbedrohlich¢ anthropomorphen« Gottesbildes, die Tétung der dgyptischen
Erstgeborenen und die Rettung am Schilfmeer wegen des Bildes des »parteiischen,
ungerechten« bzw. »ziirnenden Kriegsgottes« sowie die Propheten wegen ihrer »Ge-
richts- und Unheilsandrohung«.?2

Andern: Das Unbehagen ist hier so groB, dass direkt in den biblischen
Text eingegriffen wird.

Ein prignantes Beispiel ist die Kinderbibel von W. Pioch, in der Stellen, die nicht
dem Kriterium des »liebenden und zur Liebe rufenden Gottes« entsprechen,?3 umge-
schrieben werden. So findet sich in Piochs Erziihlung von Gen 6-9 kein Vernich-
tungsbeschluss, sondern eine Einladung an alle Menschen: »Eines Tages sagte Gott
zu Noah: »Bau ein groBes Schiff. [...] Lade die Menschen ein, mit dir das Schiff zu
bauen und mit dir ins Schiff zu steigen, wenn es fertig ist. Doch sei nicht enttéuscht,
wenn die Menschen deiner Einladung nicht folgen.< [...] SchlieBlich war das Schiff
fertig. [...] Noah fragte noch einmal, wer mit in seine Arche wollte. Doch die Men-
schen lachten bloB. [...] Es gab eine groBe Uberschwemmung. Fiir die Menschen, die

20 J.A. Eberhards Synonymisches Handworterbuch der deutschen Sprache (1910),
Art 245, (Sich) Befassen (http://www.textlog.de/38625.html Zugriff vom
03.05.2009): »Man befasst sich mit einer Angelegenheit nicht, wenn man die Erle-
digung derselben fiir zu beschwerlich, gefiihrlich oder fiir unniitz hélte.

21 So hat etwa die Zeitschrift fiir Pddagogik und Theologie die >dunklen Seiten<
Gottes noch nie zum Thema gemacht. Von 1991, dem Beginn der theologischen
Auseinandersetzung, bis 2009 findet sich dazu kein Themenheft. Nur am Rande
taucht die Problematik im Heft »Prophetisches Lernen«-52. Jg. (1/2000) auf: K.
Borck, Die dunklen Texte der Prophetie, 46-57.

22 C. Kalloch, Das Alte Testament im Religionsunterricht der Grundschule. Chan-
cen und Grenzen alttestamentlicher Fachdidaktik im Primarbereich, Miinster 2001,
225, 249, 262, 270.

23 W. Pioch, Die Neue Kinderbibel. Mit Kindern von Gott reden, Hamburg 71998,
9.
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Noah so oft ausgelacht hatten, war es nun zur Rettung zu spit. Sie starben in der Flut.
Auf Gottes Stimme und auf Noahs Einladung hatten sie nicht gehort.«24 Das Bedroh-
liche an der Geschichte, ndmlich der Zorn und der Vernichtungsbeschluss Gottes
verschwinden, und gleichzeitig wird Gott entlastet. Der »schwarze Peter« liegt nun bei
den Menschen, die sich {iber Gott lustig machen und seine Einladung ausschlagen.

Abwerten: Negativ empfundene Gottesvorstellungen werden, ohne Zwi-
schentdne und Differenzierungen zu suchen, abgelehnt und abgewertet.

Hier sei als Beispiel der von D. Fischer und V. Elsenbast herausgegebene Band zum
kompetenzorientierten Religionsunterricht nach Bildungsstandards genannt. Am
Ende der Sekundarstufe sollen Schiiler in der Lage sein, »kriterienbewusst lebensfor-
derliche und lebensfeindliche Formen von Religion [zu] unterscheiden«.25 Als Nega-
tivfolie dient hier J. Richters Figur der »Schwester Lioba«.26 »Der liebe Gott
Schwester Liobas war stets darauf bedacht, alles zu sehen, alles zu wissen und alles
zu bestrafen. Der liebe Gott Schwester Liobas hatte ewiges Leben und war michtig
und bose.«?” In den Musteraufgaben sollen die Schiiler einen Textauszug aus Rich-
ters Buch analysieren. Im Erwartungshorizont heifit es: »Die Schiiler/innen kénnen
als mogliche Einfliisse des Gottesbildes von Schwester Lioba auf die Persénlich-
keitsentwicklung der Erzihlerin nennen, dass Jutta Richter sich durch dieses Gottes-
bild unfrei, abhingig, unterdriickt und eingeengt fithlen kénnte. Dieser Gott kénnte
thr Angst, Minderwertigkeitskomplexe, Schuld- und Ohnmachtsgefiihle vermit-
teln.«?® Die Kompetenz, mit negativen Gottesvorstellungen anders umzugehen, als
sie mit dem Label »lebensfeindlich« zu erledigen, ist nicht im Blick. Deshalb kann
hier auch nicht von einem ernsthaften »Befassen« gesprochen werden.

Welche Motive lassen sich fiir das Nicht-Befassen ausmachen?

a) Ethische Bedenklichkeit: Die biblischen Zumutungen sind fiir die in
der Schule geforderte Wertebildung untauglich. »Es ist verstindlich,
dass die Texte, die Gott als gewalttdtigen Despoten beschreiben, wenig
rezipiert werden. Der Umgang mit ihnen ist schwierig und in Zeiten wie
diesen, wo der Religionsunterricht, aber auch die Kirche vor allem als
Orte ethischer und moralischer Bildung verstanden werden, haben sie
kaum einen Platz.«?? Texte, in denen Gott als Urheber von geschehener
oder imaginierter Gewalt auftritt, liegen quer zu dem seit der Aufkldrung
propagierten Erziehungsziel des Guten, Wahren und Schénen (Diester-
weg).30

24 Pioch 19f.

25 Vgl. D. Fischer / V. Elsenbast (Red.), Grundlegende Kompetenzen religidser
Bildung. Zur Entwicklung des evangelischen Religionsunterrichts durch
Bildungsstandards fiir den Abschluss der Sekundarstufe I, Miinster 2006, 51.

26 J. Richter, Himmel, Holle, Fegefeuer. Versuch einer Befreiung, Weinheim
1982, erfuhr religionspidagogische Verbreitung z.B. bei F. Schweitzer, Lebensge-
schichte und Religion. Religidse Entwicklung und Erziehung im Kindes- und Ju-
gendalter, Giitersloh *1994, 17f.

27 Zit. nach Fischer/Elsenbast 51.

28 Fischer/Elsenbast 54.

29 Borck 55.

30 Die »Aufgeschlossenheit fiir alles Wahre, Gute und Schéne« ist eines der obers-
ten Bildungsziele in Art. 131, 2 Verfassung des Freistaates Bayern, vgl. Lehrplan fiir
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b) Religionspadagogische Bedenklichkeit: Negative Gottesvorstellungen
sind schédlich fir den Aufbau eines lebensforderlichen Glaubens und
diirfen keinen Raum erhalten. Nach Jahrhunderten, in denen die »dunklen
Seiten« Gottes im Rahmen »religidser Angstinduktion« und »Drohpéda-
gogik« weitergegeben wurden,}! entwickelte sich in den letzten vier
Jahrzehnten zunehmend ein emanzipatorisches Problembewusstsein.
Man sagte sich von einer religiosen Erziehung los, wie sie in 7. Mosers
»Gottesvergiftung« an den Pranger gestellt wurde:

»lch habe dich [...] angestaunt ob deiner Giite, Abraham den Isaac nicht schlachten
zu lassen. [...] Bei deinem eigenen Sohn warst du dann ungeniert und hast deinem
Sadismus freien Lauf gelassen. Man hat mir weismachen wollen, dass du mit seiner
Opferung am Kreuz den neuen Bund der Liebe hast einlduten wollen. Und wiederum
habe ich versucht, [...] dich anzustaunen, weil du fiir mich armen Siinder deinen ein-
zigen Sohn geopfert hast. [...] Wie schlecht muss ich sein, dass es einer solchen In-
szenierung bedarf, um mich zu erldsen!«32

c) Theologische Bedenklichkeit: Die »dunklen Seiten< Gottes verstellen
den Blick auf die Heilsbotschaft. Noch einmal Kalloch: Im Unterricht
soll »wzunichst das Bild des liebenden, zugewendeten und verzeihenden
Gottes vermittelt werden. Andere Zuginge konnen destruktiv wirken
[...]J«.33 Wire nicht in diesem Sinne eine >Positivliste« von theologisch
unbedenklichen biblischen Texten hilfreich? Ein solches Projekt der
Reinigung klingt verlockend. Aus wissenschaftsmethodischer Sicht ist
hier einzuwenden, dass ein Aussparen der »dunklen« Texte ohne ausrei-
chende empirische Uberpriifung, inwieweit sie auf Schiiler tatséchlich
wdestruktiv« wirken, jedoch fragwiirdig ist.>* Ein zweites Gegenargu-
ment ist noch grundsitzlicher. Das Projekt einer Bereinigung ist zum
Scheitern verurteilt,® weil die von auBen herangetragenen Kriterien —
wie etwa Rationalitit oder Humanitit — Anforderungen an die Bibel
stellen, die zu erfiillen sie nie geschrieben wurde. Selbst »positiv« emp-
fundene Texte sind nicht frei von Ambivalenzen. So enthilt Ps 23 die
Rede von den »Feinden« und vom »finsteren Tal«, und im Gleichnis
vom Verlorenen Schaf muss sich der Schifer fragen lassen, warum er 99
Schafe in der Wiiste zuriickldsst, um das eine zu suchen (Lk 15,4).

die Grundschule in Bayern, hg. v. Bayerischen Staatsministerium fiir Unterricht und
Kultus, Miinchen 2000, 2. :

31 Vgl. A. Bucher, Ein zu lieber Gott? Oder: Ist die Tilgung des >Bosen¢ in der
Bibeldidaktik nur »gut<?, in: V. Elsenbast u.a. (Hg.), Die Bibel als Buch der Bildung
(FS G. Adam), Miinster 2004, 173—185, hier 182 und 175.

32 T. Moser, Gottesvergiftung, Frankfurt a.M. 1976, 20f.

33 C. Kalloch 228.

34 Kalloch griindet ihre Auswahl nur auf entwicklungspsychologische Stufentheo-
rien.

35 Vgl J Magonet, Wie ein Rabbiner seine Bibel liest, Giitersloh 1994, 143.
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Bilanz: Das Sich-Nicht-Befassen ist eine verstindliche Reaktion. Die
vorgebrachten Argumente sind insofern ernstzunehmen, als sie auf die
Gefahr einer »Schwarzen Religionspiddagogik« hinweisen, wie sie bei
Moser und Richter deutlich werden.® So eindriicklich ihr Zeugnis ist,
darf es in der Religionspddagogik nicht zu ihrer »Kanonisierung« kom-
men, bei der »die Schattenseiten von Religion zu einem Erziehungsfeh-
ler schrumpfen«.37 Positiv ist dariiber hinaus festzuhalten, dass die Ein-
spriiche die Notwendigkeit deutlich machen, dass Lehrplanmacher und
Unterrichtende sehr genau begriinden, unter welchen Voraussetzungen
es verantwortbar ist, die >dunklen Seiten< Gottes in den Lernprozess ein-
zubringen. Das Aussparen, Andern und Abwerten von anstéBigen Inhal-
ten ist aber letztlich keine befriedigende religionspadagogische Losung.

2.2 Formen des Sich-Befassens

In der religionspadagogischen Diskussion der letzten Jahre finden sich
vermehrt Ansitze, die die »dunklen Seiten< Gottes der Tradition (wieder)
auf die Agenda setzen und versuchen, sie fiir den Religionsunterricht
fruchtbar zu machen.3®

Die Grundlage dafiir ist die biblische Wirklichkeit selbst. Die »dunklen
Seiten< Gottes sind Teil der Bibel. Sie lassen sich exegetisch untersu-
chen. Sie bediirfen einer hermeneutischen Reflexion und an bestimmten
Stellen auch einer theologischen (Neu-)Deutung, aber sie sind unbe-
streitbar vorhanden. Daraus leitet sich das wesentliche religionspédago-
gische Argument ab: Wir konnen die fraglichen Texte nicht auf Dauer
verstecken oder umschreiben, denn die Schiiler werden an anderen
(Lern-)Orten oder zu einem anderen Zeitpunkt auf sie stoBen. Insofern
spricht alles dafiir, diese Texte in einer religionspiddagogisch verantwor-
teten Erstbegegnung in den Religionsunterricht einzubeziehen und eine
qualifizierte Auseinandersetzung mit ihnen zu ermdglichen.3?

Aus dem biblischen Befund ergibt sich fiir die Lehrperson selbst die
Aufgabe einer hermeneutisch-theologischen Integrationsleistung. Es gilt
die Unvermeidbarkeit der Ambivalenz zu erkennen und anzunehmen:
Weil der biblische Gott ein Gott ist, der in die Geschichte eingreift, der
befreit und Bose »hinwegfegts, ist er angreifbar. »Die dunklen Ritsel der
Menschheit, der Schépfung und Gottes sind nicht aus der Bibel ausgela-
gert. Vielmehr begegnen wir in den Geschichten der Bibel dem Riitsel

36 Vgl. aus dem Bereich der Pidagogik K. Rutschky (Hg.), Schwarze Pidagogik.
Quellen zur Naturgeschichte der biirgerlichen Erziehung, Berlin u.a. 1977.

37 G. Nagel, Gegen die Harmlosigkeit des Bibelunterrichts, in: KatBl 127
(1/2002),4-9, hier 6.

38 Vgl z.B. Die fremde Bibel, KatBl 127 (1/2002); Biblische Irritationen, KatBl
128 (1/2003); Die Gewalt und das Bése, JRP 19, Neukirchen-Vluyn 2003.

39 Vgl. zum Ganzen M. Fricke, »Schwierige« Bibeltexte im Religionsunterricht.
Theoretische und empirische Elemente einer alttestamentlichen Bibeldidaktik fiir die
Primarstufe, Géttingen 2005.
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unserer eigenen Gewalt und einer Geschichtsméchtigkeit Gottes, die in
diesem Aon nicht ambivalenzfrei zu erfahren ist.«* Der biblische Gott
ist ein Gott im Fragment. Er ist nicht frei von Unrecht und Schuld (Gen
6-9, Ex 12, Hi 9,21f.24), er riumt ein, dass seine Schopfung nicht voll-
kommen ist (Hi 40,7-14),*! er offenbart sich vorbehaltlos in einem zer-
brechlichen menschlichen Wesen, Jesus von Nazareth. Es ist nicht von
ungefihr, wenn H. Luther die menschliche Existenz in gleicher Weise an
das Bild des Fragments bindet und die christliche Existenz darin sieht,
»die prinzipielle Fragmentaritit von Ich-Identitit« anzunehmen. »Glau-
ben hieBe dann, als Fragment zu leben und leben zu konnen.«*?

Das Sich-Befassen mit den >dunklen Seiten< darf im Bewusstsein der
Vielstimmigkeit geschehen. Die Gottesbilder, die in biblischen Erzahlun-
gen und Liedern, Gebeten und Weisungen zum Ausdruck kommen, sind
vielfiltig wie das Leben selbst. Aber nicht alle sind gleich wichtig. Es ist
legitim und notwendig, einen Kanon im Kanon zu suchen und »dunklec
Stellen von den >hellen< her zu lesen. In der evangelischen Kirche ge-
schieht das nach dem Kriterium »was Christum treibet«.** Christen ha-
ben die Freiheit und Verantwortung, eigene theologische Schwerpunkte
in der Rezeption zu setzen. Gleichzeitig gehdrt es zur Einiibung in den
Glauben, die eigenen Bilder iiber Gott immer wieder in Frage zu stellen
und zu lernen, dass Gott grdfSer als alle Bilder ist: »Ich werde sein, der
ich sein werde« (Ex 3,14).

Das Befassen geschieht im Religionsunterricht unter Beriicksichtigung
der entwicklungsbedingten elementaren Zugdnge.** Wann sind Schiiler
in der Lage, sich mit den »dunklen Seiten< Gottes so auseinanderzuset-
zen, dass man von echten »Lernchancen« sprechen kann? Unbestritten
ist dies im Jugendalter der Fall, weil die Jugendlichen z.B. aufgrund
ihrer eigenen Erfahrungen in Liebesbeziehungen »die Ambivalenz der
Liebesbeziehung von Gott und Mensch in Anziehung, Ablehnung,
Schuld und Strafe« verstehen und aufgrund ihrer kognitiven Fahigkeiten
die »Unterscheidung von gegebener und gedeuteter Realitdt« nachvoll-
ziehen konnen.*> Wie aber sieht es im Kindesalter aus? Forschungen im
Deutungsrahmen der entwicklungs- und religionspsychologischen Stu-
fenmodelle legen die Annahme nahe, dass Grundschiiler Gott als jeman-

40 O. Fuchs, Gott und die Gewalt. Eine biblisch-theologische Auseinandersetzung
mit dem gewalttitigen Gott, in: JRP 19 (2003), 102—113, hier 109.

41 Vgl. M. Fricke, Von Gott reden im Religionsunterricht, Géttingen 2007, 63.

42 H. Luther, Identitit und Fragment, in: ders., Religion und Alltag. Bausteine zur
einer Praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992, 160181, hier 172.

43 M. Luther, Vorrede zum Jakobus- und Judasbrief 1522, WA DB 7, 384, 25-32.
44 Vgl. F. Schweitzer, Elementarisierung als pidagogische Aufgabe. Erfahrungen
und Perspektiven, in: ZPT 52. Jg. (3/2000), 240-252, hier 245.

45 M. Meyer-Blanck, Wann und wie sagen wir es unseren Schiilerinnen und Schii-
lern? Zum Umgang mit den »hellen und dunklen Seiten« Gottes im RU, in: Bund
evangelischer Religionslehrer Westfalen und Lippe, Rundbrief 105 (2005), 15-17,
hier 16.
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den sehen konnen, der nur als allerletzten Ausweg etwas Boses tut, um
den Menschen zum Besseren zu erziehen oder damit am Ende alles gut
wird (Finalismus).*¢ Jedoch ergeben sich daraus keine zwingenden Zu-
ordnungen im Sinne einer Liste geeigneter Texte fiir die Primarstufe.
Eine Mindestvoraussetzung fiir ein sinnvolles Arbeiten besteht darin,
dass Schiiler in kognitiver und emotionaler Hinsicht die Féhigkeit zur
Distanzierung und zum Perspektivenwechsel haben sollten. Schwierig-
keiten ergeben sich also, wenn Schiiler nicht genug Abstand zu einem
bedrohlichen Motiv aufbauen konnen oder wenn sie auch unter reli-
gionspiadagogischer Anleitung nicht in der Lage sind, es von einer ande-
ren als der eigenen Sichtweise wahrzunehmen. Ich selbst wiirde im Be-
reich der Grundschule z.B. von der Bindung Isaaks wegen der immensen
Vaterproblematik abraten, die Sintfluterzdhlung jedoch aufnehmen
(s.u.).*8 Die Frage nach der Eignung kann jedoch nicht allein auf der Ba-
sis von Entwicklungstheorien, sondern muss in Kenntnis der Féhigkeiten
der konkreten Lerngruppe beantwortet werden.

Erginzend dazu ist die Beachtung der elementaren Erfahrungen von Be-
deutung.*® Kinder erleben Leid, Unrecht und Gewalt, sie verbinden die
Frage nach Leid mit der Frage nach Gott,’? sie kennen das Bése und wis-
sen, wenn sie bose handeln.’! Das Bise erfiillt eine wichtige Funktion in
der Entwicklung des Kindes.>? Kinder identifizieren sich zumindest zeit-
weise auch in biblischen Erzéhlungen mit dem/den Bdsen.5? Deswegen
ist es flr sie von Interesse, wie Gott handelt und mit dem Bé&sen — auch
in sich — umgeht.

Welche Lernchancen kann es im Zusammenhang mit den »dunklen Sei-
ten« Gottes geben? Das Leben, auch das der Kinder, hilt die Erfahrung
bereit, dass Belastendes, Trauriges, Unfassbares passiert. Die Schule
kann dies nicht aussparen. Religionsunterricht ist ein gut geeigneter Ort,
an dem die Ambivalenzen des Lebens angesprochen werden kénnen,
eben weil unsere Tradition auch diese Ambivalenzen mit sich trigt. Die
Lebenserfahrungen der Kinder kdnnen mit denen in der Tradition in Be-
ziehung gesetzt werden. Daraus ergeben sich Lern- und Entwicklungs-
chancen.

46 Vgl. G. Biittner / P. Freudenberger-Litz, »Eigentlich gibt Gott Verwarnungen,
dass sie sich dndern!« Kindertheologische Uberlegungen zur »Pidagogik Gottes, in:
JRP 19 (2003), 145-152, hier 148, und L.R. Fetz u.a., Weltbildentwicklung und
Schopfungsverstindnis. Eine strukturgenetische Untersuchung bei Kindern und Ju-
gendlichen, Stuttgart 2001, 182.

47 Vgl. Fricke 2005, 110-117.

48 Vgl. Ebd. 417-456.

49 Vgl. Sehweitzer 2000, 245.

50 Vgl. R. Oberthiir, Kinder fragen nach Leid und Gott. Lernen mit der Bibel im
Religionsunterricht, Miinchen 1998.

51 Vgl. Bucher 179 und 181.

52 Vgl. B. Bettelheim, Kinder brauchen Mérchen, Miinchen 1999.

53 Vgl Fricke 2005, 549, 554.
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a) ethisch: Was ist iiber einen gewalttitigen Gott zu lernen? Ist er nicht
das Ende aller Ethik? Eine naheliegende. aber kurzschliissige Folgerung.
Schon die Religionspddagogik fritherer Zeiten erkannte, dass manche
biblischen Texte nicht der Nachahmung dienen, sondern zur Stellung-
nahme und Gewissensschéirfung herausfordern sollen.>* B. Schmid und
L. Kuld machen darauf aufmerksam, dass die Eigenart biblischer Texte
in ihren Reibungsflichen liegt. »Gerade darin, dass Schiilerlnnen ent-
decken, wie Geschichten von Gott nicht einfach glatt aufgehen, liegt
deren ethische Lernchance.«>> Interessanterweise betont der Ansatz des
»Philosophierens mit Kindern« diesen Aspekt ebenfalls: Hilfreich sind
solche Geschichten, die aufgrund ihrer Ambivalenz das Vermdgen in
sich tragen, Nachdenken auszultsen und zu Gespriachen anzuregen, in
denen die Aporie aushaltend frei diskutiert wird und die Schiiler dadurch
Schritte »zur personlichen, intellektuellen und moralischen Reife« ma-
chen.”® Im Hinblick auf einen typischen >dunklen< Text der Grundschule,
Gen 6-9, bedeutet das zu fragen: Wie ist es, zornig zu sein, den Zorn in
die Tat umzusetzen, hinterher zu bereuen, sich zukiinftig anders zu ver-
halten?

b) theologisch: yDunkle« Texte irritieren, erlauben Neuentdeckungen und
Infragestellungen des bisher Bekannten. So antwortet eine Zweitklissle-
rin z.B. auf die Frage, wie sie die Sintfluterzéhlung fand: »Alle sagen
doch immer der »liebe Gott¢, aber warum macht er dann so ein Unwetter,
Mensch!«7 Auf diese Weise wird ein theologischer Lernprozess ausge-
l6st und eine Einiibung in eine notwendige Fragehaltung angesichts von
Leid und Unrecht in der Welt. Boses in der Gottesvorstellung kann die
Schiiler dazu herausfordern, Stellung zu nehmen und Alternativen zu
suchen.®® Diese Mdglichkeit nimmt man ihnen, wenn die Texte auf
Aussagen des rlieben< Gottes reduziert werden. Uberraschende Ende-
ckungen lassen sich machen: Gott verdindert sich, erkennt, dass Ver-
nichtung keine Losung bringt, und verspricht, das Leben zukiinftig zu
bewahren (Gen 8, 211).%° Kinder sollen Gen 6-9 also nicht nur als Hin-
weis auf den Gott, der die Welt erhilt, kennenlernen, sondern erfahren

54 So verfolgte F. Niebergall das Ziel, anhand von Gen 27 »gefiihlsbetonte Er-
kenntnisse und Urteile anzubahnen«, Das Alte Testament im Unterricht, Géttingen
1923, 39.

55 B. Schmid / L. Kuld, Biblische Dilemmageschichten, in: KatBl 127 (2002), 30—
34, hier 34.

56 H. Schreier, Uber das Philosophieren mit Geschichten fiir Kinder und Jugendli-
che. Fragen, Antworten und noch mehr Fragen auf der Suche nach Zeichen im Laby-
rinth der Existenz, Heinsberg 1993, 22 u. 53 bzw. G.B. Matthews, Vom Nutzen der
Perplexitit. Denken lehren mit Hilfe der Philosophie, in: H. Hasted! u.a. (Hg.), Phi-
losophieren mit Kindern, Rostock 1996, 11-26, hier 15.

57 Fricke 2005, 438.

58 Vgl. ebd. 409f. Kinder lassen z.B. Gen 4 mit der Wiedererweckung Abels und
der Vers6hnung der Briider enden.

59 Vgl ebd. 430f.
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bzw. darin bestitigt werden, dass es verschiedene Umgangsmoglichkei-
ten mit dieser biblischen Geschichte gibt. Eine davon ist die Erlaubnis,
sich gegeniiber dem hier ambivalent erscheinenden Gott zu distanzieren
und seine Handlungsweise zu kritisieren: Kann man einem Gott ver-
trauen, der einige rettet und viele untergehen ldsst? Kann man sich einer
Nussschale im weiten Meer anvertrauen?

Komplementir dazu ist das Fort- oder Neuschreiben von Texten,%® um
die Freiheit im Umgang mit der Tradition erfahrbar zu machen. Schiiler
sollen diese Erfahrung selbst machen — wir diirfen ihnen diese Mglich-
keit nicht rauben, indem wir das Original vorher entschirfen. Ziel von
religioser Bildung muss sein, auch die Erfahrung des »fremden Gottes«
bewusst zu machen, aufzuzeigen, dass sie »eine wesentliche Erfahrung
Gottes ist«, und dazu motivieren, »sie auszuhalten und ihr einen Sinn zu-
zugestehen«.®! Dann kann es gelingen, dass die Schiiler in der Sekundar-
stufe nicht nur ihre Verstehensweisen aus der Kindheit »abtun< und damit
auch die Inhalte beiseite schieben, sondern umgekehrt die frag-wiirdigen
Inhalte in ihren Glauben integrieren.52

c) auf der Beziehungsebene: Die »dunklen Seiten< Gottes als Thema des
Religionsunterrichts beriihren die Atmosphiére in der Klasse und die Be-
ziehungen der Schiiler zur Lehrkraft. Es ist hilfreich, sich bewusst zu
machen, dass es zu Ubertragungen von Schiilerseite kommen kann.%3 Die
Kinder konnen unterschwellig ihre Anfragen gegeniiber dem Text auch
an die Lehrkraft richten, so etwa bei der Sintfluterzihlung: »Bin ich in
Thren Augen >gut< oder »bose«? Wie gehen Sie mit Threr Macht um?
Kann ich mich Ihnen und Ihrer »Arche« (etwa: Threm Unterricht) anver-
trauen?« Auf der anderen Seite kann es auch eine wichtige Erfahrung
sein, Texte wie Gen 6-9 gemeinsam zu bewiltigen: »Es ist unangenehm,
anstrengend, traurig, aber wir stehen es miteinander durch.« Es geht
darum, die Kinder durch die Ungewissheiten der Geschichte hindurch zu
begleiten und, kraft der eigenen Personlichkeit, mit Zugewandtheit und
Sensibilitdt, Anhaltspunkte fiir Vertrauen zu schaffen. Dies kann auch
wachsen, wenn die Ungewissheiten thematisiert werden diirfen, wenn
die Schiiler spiiren, dass die Lehrkraft die >dunklen Seiten< Gottes in den
eigenen Glauben integriert, aber diese genauso wie sie beunruhigt hinter-
fragt, oder auch, dass die Lehrkraft einen Vorsprung hat, aber signali-
siert, dass sie offen fiir neue, fruchtbare Sichtweisen der Schiiler ist.

Das Wesentliche ist und bleibt, dass wir den Schiilern eine eigene Aus-
einandersetzung mit unserer Tradition ermdglichen, dass wir Dunkles,

60 Vgl. Schmid/Kuld 33.

61 M. Schambeck / E. Stégbauer, Leid und die Frage nach Gott bei Jugendlichen.
Eine religionspiddagogische Herausforderung, in: M. Béhnke u.a., Leid erfahren —
Sinn suchen. Das Problem der Theodizee, Freiburg 2007, 145-207, hier 181.

62 Vgl. M. Albrecht, Fiir uns gestorben. Die Heilsbedeutung des Kreuzestodes
Christi aus der Sicht von Jugendlichen, Géttingen 2007, 319f.

63 Meyer-Blank 17, weist darauf hin, dass bei solchen Texten »die Verwechslung
von Lehrerautoritit und Autoritit Gottes« drohe.
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Offenes und Fragen aushalten und die Schiiler in der Lerngemeinschaft
tragen, wenn es die Texte nicht tun.
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