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Detlev Dormeyer

Die implizite Eschatologie
neutestamentlicher Wundergeschichten

1 Modernes, neutestamentliches und antikes Wunderverstindnis

Wundergeschichten sind Erzahlungen von Jesus als Wundertiter, der mit
seinen Heilungen somatischer und psychischer Krankheiten und seinen
Handlungen an der Natur Staunen und Ablehnung innerhalb der damali-
gen, gewohnten Weltordnung hervorruft und seine Wunder auf die in
ihm angebrochene Konigsherrschaft Gottes zuriickfiihrt.!

Waundergeschichten héngen unmittelbar mit der Bereitschaft zum Staunen zusam-
men. Nur wer bereit ist, {iber naturwissenschaftliche Gesetzeserkenntnisse hinaus
nicht erkldrbare Vorgénge als faszinierend anzuerkennen, wird sich auf die Botschaft
von Wundergeschichten einlassen.

Immerhin sind nach den laufenden Statistiken iiber 50% der deutschen Bevélkerung
bereit, zusitzlich zu der kostenlosen Behandlung durch wissenschaftliche Arzte auf-
grund der Pflichtkassen Alternativmedizin auf eigene Kosten in Anspruch zu neh-
men.2 Der Glaube an die Erkldrungskraft der Naturwissenschaften ist zu Recht
begrenzt, da naturwissenschaftliche Gesetze nur in einem geringen Prozentsatz Le-
bensvollziige und Naturabldufe erkliren kénnen und gewohntes, geordnetes Erfah-
rungswissen weitgehend die Basis fiir das Heilwesen und den Umgang mit der Natur
bleibt.

Der heutige Leser von neutestamentlichen Wundergeschichte wird daher
bereit sein, fiir die AuBergewdhnlichkeit der erzdhlten Vorgédngen Neu-
gierde zu zeigen. Er wird dabei die Ursachen eher in der Intuition des
Wundertiters und in auBergewohnlichen Natur-Konstellationen suchen
als in einem direkten Eingreifen Gottes. Mit dieser Vorsicht trifft er
durchaus die antike und die neutestamentliche Wundertheologie. Denn
einerseits setzen die Antike und das Neue Testament das dimonologi-
sche Weltbild voraus, nach dem Démonen als Untergottheiten den Luft-

1 Rudolf Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gottingen ('1921)
l01975, 241-243; Alfons Weiser, Was die Bibel Wunder nennt, Stuttgart 1975, 37—
120; vgl. die Definition von Ruben Zimmermann im demnéchst erscheinenden Ge-
meinschaftswerk: Ruben Zimmermann u.a. (Hg.), Kompendium der frithchristlichen
Wundererzihlungen, Giitersloh 2010.

2 Htpp://de.statista.com/statistik/Gesundheit/Heilpraktiker: Frage: In welchen Fil-
len fithlen Sie sich durch ihre Krankenversicherung nicht ausreichend abgesichert?
50%; Quelle: MLP Gesundheitsreport.
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raum beherrschen und Krankheiten oder Schaden schicken konnen.> An-
dererseits hat Jesus mit seinem Anspruch, dass die Konigsherrschaft
Gottes schon in ihm angebrochen ist, eine neue Schépfung wirksam wer-
den lassen, in der die Dimonen ihre Herrschaft verloren haben und Gott
indirekt lenkt:

»Wenn ich aber mit dem Finger Gottes die Dimonen hinauswerfe, kam zu euch die
Konigsherrschaft Gottes« (Lk 11,20).

Der Vertrauensglaube an die Heilkraft der neuen Praxis Jesu und der
Wunsch, mit seiner Bewegung Kontakt aufzunehmen, sind die Voraus-
setzungen fiir Wunderheilungen.

Auch die antiken Asklepiosheiligtiimer verstehen die Krankenheilungen als einen
ganzheitlichen Vorgang in einem heiligen Bezirk, der fiir Schadensgottheiten nicht
zuginglich ist# Wundergeschichten erzdhlen nicht nur damals mdgliche, auflerge-
wohnliche Handlungen, sondern haben zugleich eine symbolische Funktion fiir cha-
rismatische Heilstitten und Wundertiiter.

2 Antike Wundergeschichten als symbolische Handlungen

Die Doppelstruktur der Wundergeschichte als literarische Form und
»symbolische Handlung« hat TheiBen verdienstvoll herausgearbeitet.5
Jeder Text hat eine syntaktische, semantische und pragmatische Dimen-
sion. Die soziale Funktion, die aus dem Zusammenwirken von Kunst
(téchne), Institution und Charisma entsteht, beschreibt wissenschaftlich
den empirischen Triger der Heilungssymbolik; die religionsgeschichtli-
che Funktion und die existenzielle Funktion interpretieren zusitzlich die
Heilungsvorgéinge metaphorisch. Diese drei Funktionen gehéren zur
Pragmatik.

Nun hat sich TheiBen bei der Beschreibung der sozialen Funktion zu sehr an den
rationalistischen Vorbehalten der Medizinhistorie orientiert. Er bildet sechs Formen
wunderhafter Titigkeit:7

»Kunst (téchne) Institution Charisma
Mantik Wahrsagekunst Orakelstitten Propheten
Wunderpraxis Zauberkunst Heilstitten Wundercharismatiker«

3 Weiser, Wunder, 13-17; Bernd Kollmann, Jesus und die Christen als Wunder-
titer: Studien zu Magie, Medizin und Schamanismus in Antike und Christentum
(FRLANT 170), Gottingen 1996, 31-118.

4  Rudolf Herzog, Die Wunderheilungen von Epidauros, Leipzig 1931.

5w Bbd.y13:

6 Gerd Theif3en, Urchristliche Wundergeschichten (SINT 8), Giitersloh 1974, 229~
299.

7 Ebd., 251
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Die #rztliche Kunst mit Institution und Charisma fehlt véllig; die Wun-
derpraxis wird von vornherein der Zauberkunst zugeordnet und mit der
Mantik parallelisiert.® Die Besucher der Asklepios-Heilstitten werden
mehrheitlich den unteren Schichten zugeordnet.® Dem widerspricht der
Befund von Herzog, dem Ausgrdber der Asklepios-Heilstéitte von Epi-
dauros.!?

Die Ausgrabungen der Asklepieien und die Auswertungen der Wunder-
berichte zeigen, dass Zauberkunst durch drztliche Kunst in Verbindung
mit religiosen Techniken, z. B. Traumdeutung (Artemidor) zu ersetzen
ist und dass das »Stidtisches Medizinwesen«'! hinzuzufiigen ist:

Kunst (téchne) Institution Charisma
Mantik Wahrsagekunst Orakelstitten Propheten
Wunderpraxis Arztliche + Heilstitten Wundercharismatiker
religiose Kunst
Stddtische Arztliche + Arztpraxis Wanderarzt
Medizin religitse Kunst

Naturwunder finden in den Asklepieien nicht statt, wohl werden sie von
den pathetischen Historikern und Biographen bedeutenden Minnern zu-
geschrieben,!? wie auch Mose, Elija und Elischa vom Alten Testament.
In der Vollmacht einer Gottheit sorgen sie flir Rettung und fiir Ge-
schenke zur Behebung von Mangelsituationen (Ex 7-17; 1 Kén 17 —
2 Kon 14).

Die Zauberkunst dagegen ist eine Sonderform der magischen Volks-
medizin auBerhalb der Asklepieien, des Stadt-Arztwesens und der Ge-
schichtsschreibung.!3

Die Parallelitidt zur Mantik, zum Orakel, ist gegeben, da einige epidaurische Wun-
derberichte tatséichlich mantische Weisungen enthalten, die nicht auf Krankheiten
bezogen sind, z.B. Hilfe zum Wiederfinden von Verlorenem oder Verstecktem.!4

Die Wundergldubigkeit wird von den antiken Philosophen, von den Pla-
tonikern, Peripatetikern und Stoikern nicht als Gegensatz zum wissen-
schaftlichen Denken aufgefasst. Sokrates erbittet beim Leeren des Gift-

8 Beim Motiv »Heilende Mittel« gesteht TheiBen dagegen Epidauros eine »archai-
sche Medizin« zu (ebd., 72).

9 Ebd., 233-236.

10 Herzog, Wunderheilungen, 59-65.130-161.

11 Rudolf Herzog, Arzt, RAC 1(1950) 720-724.

12 Eckhard Pliimacher, Tepatele. Fiktion und Wunder in der hellenistisch-rémi-
schen Geschichtsschreibung und in der Apostelgeschichte, in ders., Geschichte und
Geschichten. Aufsétze zur Apostelgeschichte und zu den Johannesakten, hg. v. J.
Schréter und R. Brucker (WUNT 170), Tiibingen 2004, 33-85.

13 Kollmann, Wundertiter, 117.

14 Herzog, Epidauros, 112-123.
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bechers von seinen Schiilern das Opfer eines Hahnes fiir Asklepios
(Plat., Phaid 118a; S/K 35). Der komd&diantische Spott von Aristophanes
»Plutos« und die prinzipatzeitliche Satire »Philopseudés« von Lukian
karikieren zwar die Misserfolge des Asklepioskults, kénnen aber die
Angewiesenheit auf gottliche Heilungshilfe nicht erschiittern.!3

3 Neutestamentliche Wundergeschichten als eschatologische
Handlungen: »Die Auferweckung der Tocher des Jairus und
die Heilung einer kranken Frau« (Mk 5,21-43).

3.1 Neutestamentliche Wundergeschichten als eschatologische
Handlungen

Die neutestamentlichen Wundergeschichten zeigen iiber die antiken
Heilstitten und Arztpraxen hinaus die eschatologischen Anfinge der
neuen Schopfung im Handeln Jesu und geben Hoffnung fiir die eschato-
logische Vollendung dieser neuen Schopfung ohne Tod.

Nach den Evangelien, insbesondere dem &ltesten, dem Markusevange-
lium, hidngen die Wunder eng mit dem Anbruch der Konigsherrschaft
Gottes in Jesus, dem bevollméichtigten Lehrer, zusammen. Es fillt die
Fiille der Wundergeschichten im Markusevangelium auf: 9 Heilwunder,
4 Exorzismen, 5 Naturwunder (Rettungs- und Geschenkwunder), 3
Sammelberichte mit Wundern.

Die Wundergeschichten zielen auf den Glauben an die gottliche Voll-
macht des Wundertiters. Sie symbolisieren den Anbruch der eschatolo-
gischen Konigsherrschaft Gottes in der Heilung der Schopfung, die ihre
Stérungen in Krankheiten, in Besessenheit von Didmonen, in Bedrohun-
gen durch Naturgewalten und Mangelerscheinungen hat. Die Wunderge-
schichten transportieren nicht aus der Tradition ein feststehendes reli-
gionsgeschichtliches Modell vom gdttlichen, préexistenten Menschen.!6
Sie bringen aber wohl religionsgeschichtliche Analogien und Anklédnge
ein. Wie die Gotter ihren bevollméachtigten Personen Wunder ermdgli-
chen, so verleiht auch der Gott Israels Jesus, dem Christus, Sohn Gottes,
Menschensohn und Davidssohn die eschatologische Vollmacht iiber die
Schéopfung, die Didmonen und die somatischen Heilungskrifte. Jesus
lasst anfanghaft und endgiiltig eine heile Schopfung wieder entstehen,
die Gott im Endgericht vollenden wird.

Galilda ist das Hauptgebiet der Wundertaten Jesu. Es herrscht dort der Vertrauens-
glaube an Jesu eschatologische Wundervollmacht, wihrend in Jerusalem der Un-
glaube der Gegner Unheil bewirkt und nur ein Straf-Naturwunder zuldsst (Mk 11,12
14). Die Wunder sind auf einen breiten, friedlichen Vertrauensglauben an den An-

15 Herzog, Epidauros, 61f.
16 David du Toit, Theios anthropos. Zur Verwendung von theios anthrdpos und
sinnverwandten Ausdriicken in der Kaiserzeit (WUNT 2,91), Titbingen 1997, 1-40.
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bruch der Konigsherrschaft Gottes in Jesu Handeln angewiesen; Jerusalem kann erst
nach Jesu Kreuzestod und Erscheinen in Galilda zu diesem Vertrauensglauben ge-
langen.

Allerdings 16st die Wundertitigkeit bei allen Gruppen Unverstindnis
aus. Das Schweigegebot Jesu geht iiber seine eschatologische Vollmacht
und Personenwiirde. Jesus kann erst als Gekreuzigter in seinem wahren
Wesen als leidender Christus und Sohn Gottes erkannt werden. Er setzt
dem Verstehen als irdischer Wundertiter eine christologische Grenze,
die erst im vollen Bekenntnisglauben an den leidenden Sohn Gottes (Mk
15,39) iiberschritten wird.!”

Wihrend des irdischen Wirkens herrscht jedoch der Vertrauensglaube.
Das Wundergeheimnis muss daher iibertreten werden, auch wenn die
Einsicht in die Notwendigkeit des Leidens des Wundertiters noch fehlt.
Das unverstindige, aber notwendige Ubertreten sorgt fiir die vertrauens-
volle, weitreichende Werbung fiir den Wundertiter und seine Voll-
macht.'® Alle erhalten die Chance, durch bedingungslose Nachfolge bis
zum Kreuz vom Vertrauensglauben zum Bekenntnisglauben zu gelan-
gen.

Von den Wundergeschichten der Evangelien her ldsst sich die Riickfrage
zum vordsterlichen Jesus stellen. Dieser hat in seiner Person den An-
bruch der Konigsherrschaft Gottes verkiindet und deren Krifte in Wun-
dern wirksam werden lassen (Lk 11,20). Die Heilungs- und Exorzis-
mustitigkeit Jesu ist daher historisch gesichert.!® Auch die Herrschaft
tiber die Naturkrifte wurde ihm von seinen Anhingern schon vor Ostern
zugesprochen. Umstritten bleibt aber in der heutigen Diskussion, ob ein-
zelne Heilungs-, Exorzismus- und Naturwundergeschichten sich auf
einen historischen Kern zurtickfithren lassen. Auf keinen Fall wollen die
Wundertaten Jesu und ihre Geschichtentradition die erst in der Neuzeit
erkannten Naturgesetze durchbrechen, sondern sie wollen in neuer, un-
erwarteter Weise die Heilkrifte der angekommenen, eschatologischen
Konigsherrschaft Gottes fiir Leib, Psyche und Kosmos symbolisieren.

3.2 Die Auferweckung der Tocher des Jairus und die Heilung
einer kranken Frau (Mk 5,21-43).

S1V 21 Und als Jesus wieder heriibergefahren war im Boot,
versammelte sich eine groBe Menge bei ihm,
und er war am See.

17 Thomas Séding, Glaube bei Markus. Glaube an das Evangelium, Gebetsglaube
und Wunderglaube im Kontext der markinischen Basileiatheologie und Christologie
(SBB 12), Stuttgart 1985, 251-280.

18 Dieter A. Koch, Die Bedeutung der Wundererzdhlungen fiir die Christologie des
Markusevangeliums (BZNW 42), Berlin 1975, 180-193.

19 Gerd Theifien / Annette Merz, Der historische Jesus. Ein Lehrbuch, Géttingen
1996, 256-286.
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Da kam einer von den Vorstehern der Synagoge, mit Namen Jairus.
Und als er Jesus sah,
fiel er ihm zu Fiilen

S3V23

V24

und bat ihn sehr und sprach:
Meine Tochter liegt in den letzten Ziigen;
komm doch

und lege deine Hinde auf sie,

damit sie gesund werde und lebe.

Und er ging hin mit ihm.

S4
V25

V 26

Und es folgte ihm eine groBe Menge,
und sie umdréingten ihn.
Und da war eine Frau,
die hatte den BlutfluB seit zwoIf Jahren
und hatte viel erlitten von vielen Arzten und
all ihr Gut dafiir aufgewandt;
und es hatte ihr nichts geholfen, sondern es war noch schlimmer mit ihr
geworden.

8§V 27

V28

Als die von Jesus hérte,

kam sie in der Menge von hinten heran

und beriihrte sein Gewand.
Denn sie sagte sich:
Wenn ich nur seine Kleider beriihren kénnte,
so wiirde ich gesund.

S6V29

Und sogleich versiegte die Quelle ihres Blutes,
und sie spiirte es am Leibe,
dass sie von ihrer Plage geheilt war.

S7V30

Und Jesus spiirte sogleich an sich selbst,
dass eine Kraft von ihm ausgegangen war,
und wandte sich um in der Menge

und sprach:

Wer hat meine Kleider beriihrt?

S8V3l

Va2

Und seine Jiinger sprachen zu ihm:
Du siehst,
dass dich die Menge umdriingt,
und fragst:
Wer hat mich beriihrt?
Und er sah sich um nach der, die das getan hatte.

S9V33

Die Frau aber fiirchtete sich
und zitterte,

denn sie wusste,

was an ihr geschehen war;

S 10

V34

sie kam und fiel vor ihm nieder
und sagte ihm die ganze Wahrheit.
Er aber sprach zu ihr:
Meine Tochter, dein Glaube hat dich gesund gemacht;
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geh hin in Frieden
und sei gesund von deiner Plage!

S 11V 35 Als er noch so redete,
kamen einige aus dem Hause des Vorstehers der Synagoge
und sprachen:
Deine Tochter ist gestorben;
was bemiihst du weiter den Meister?

S 12V 36 Jesus aber horte mit an, was gesagt wurde,
und sprach zu dem Vorsteher:
Fiirchte dich nicht, glaube nur!

V37 Und er lieB niemanden mit sich gehen als Petrus und Jakobus und Johan-
nes, den Bruder des Jakobus.

S 13 V 38 Und sie kamen in das Haus des Vorstehers,
und er sah das Getiimmel,
und wie sehr sie weinten und laut schrieen.

S 14V 39 Und er ging hinein
und sprach zu ihnen:
Was ldarmt und weint ihr?
Das Kind ist nicht gestorben,
sondern es schléft.

V 40 Und sie verlachten ihn.

S Er aber trieb sie alle hinaus
und nahm mit sich den Vater des Kindes und die Mutter und die bei ihm
waren,

und ging hinein, wo das Kind lag,

S 16 V41 und ergriff das Kind bei der Hand
und sprach zu ihm:
Talita kum!
— das heilt iibersetzt: Madchen, ich sage dir, steh auf!
V42 Und sogleich stand das Madchen auf und ging umher;
es war aber zwolf Jahre alt.

S
Und sie entsetzten sich sogleich iiber die MaBen.

V43 Und er gebot ihnen streng, dass es niemand wissen sollte,
und sagte, sie sollten ihr zu essen geben.

S heifit Sequenz = Ereignis; eine oder mehrere Sequenzen bilden die selbststidndige
Episode = Makro-Sequenz.20

Der Evangelist »Markus« hat hier zwei Wundergeschichten miteinander
verbunden. Diese Schachteltechnik wendet er wiederholt an, wenn er die

20 Zur narrativen Analyse vgl.: Detlev Dormeyer, Das Markusevangelium als
Idealbiographie von Jesus Christus, dem Nazarener (SBB 43), Stuttgart 2002, 11—
21
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dramatische und thematische Nihe von zwei Episoden verdeutlichen will
(Mk 3,21-35; 11,1-15; 14,1-11 u.6.).

Beide Episoden haben deutlich den klassischen Aufbau einer Wundergeschichte:
Einleitung: Art des Leidens und Begegnung mit dem Wundertéiter: S 1-4.11-15= Vv
21-24.35-40. Hauptteil: heilende Geste, heilendes Wort und Heilungserfolg: S 5-
10.16 = Vv 27-34.41-42a. Schluss: dffentliche Feststellung der Heilung, Admiration
und/oder Akklamation: S 17 =V 42b-43.

Die Ausfithrung des dreiteiligen Aufbaus zeigt allerdings deutliche Un-
terschiede. Sequenzen 1-3 leiten beide Wundergeschichten ein. Dann
folgt fiir die Heilung der kranken Frau nur noch Sequenz 4 (V 25) als
Einleitung. Diese Sequenz fiihrt die Nachfolge einer grofflen Volksmenge
ein. Sie umdringt Jesus und ermoglicht einer kranken Frau eine ano-
nyme Anwesenheit. Die Einleitung zur Auferweckungsgeschichte ist
hingegen wesentlich langer. Der Evangelist hatte schon mit den Sequen-
zen 2-3 die gemeinsame Einleitung auf die Begegnung Jesu mit dem
Vater des todkranken Midchens fokussiert (Vv 23-24a). Nach der Hei-
lung der Frau fiithren die Sequenzen 11-15 (Vv 35-40) diese Einleitung
breit aus. Der Synagogenvorsteher Jairus ist eine Persdnlichkeit mit 6f-
fentlichem Rang. Seine Begegnung mit dem Wundertiter Jesus muss
entsprechend grofle 6ffentliche Aufmerksamkeit erregen. Hinzu kommt,
dass die Totenerweckung zur schwersten Gruppe der Heilungen gehort.?!
Die Vorbereitung dieser Totenerweckung findet daher publikumswirk-
sam in aller Offentlichkeit statt. Die Anonymitit der Frau ist hingegen
durch ihre Krankheit bedingt, die der Autorkommentar erléutert.

Der Hauptteil ist wiederum bei der Heilung der Frau mit 6 Sequenzen (S
5-10 = Vv 27-34) wesentlich linger als bei der Totenerweckung mit 1
Sequenz (S 16 =V 41-42a.). Bei der kranken Frau steht die Heilung im
Mittelpunkt, weil sie sich diese aufgrund ihres grenziiberschreitenden
Glaubens selbst geholt hat. Bei der Totenerweckung steht die Vorberei-
tung der Wunderhandlung im Mittelpunkt der Erzéhlung.

Den klassischen Schluss hat nur die Totenerweckung mit der einen Se-
quenz 17 (V 42b—43). Die Form der beiden Wundergeschichten ist ge-
gensitzlich, der Erzidhlverlauf wiederum schafft enge Parallelen. So
macht der Evangelist die Spannbreite der eschatologischen Botschaft
deutlich, dass die in Jesus angebrochene Konigsherrschaft Gottes sowohl
publikumswirksame als auch schamvoll verschwiegene Heilungen um-
fasst.

Der Erzédhlverlauf fordert den Leser/Horer zur Identifikation mit einem
Handlungstriger auf, um selbst als Kranker, Heilspender oder Helfer ti-
tig zu werden und ganzheitliches Heilsein zu erreichen.

21 Weiser, Wunder, 120-134; Stephanie F. Fischbach, Totenerweckungen. Zur
Geschichte einer Gattung (FzB 69), Wiirzburg 1992.
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S 1-3: Jesus ist als Lehrer und Wundertéter bekannt, so dass sich sofort eine Volks-
menge um ihn versammelt, um seine Lehre zu héren und Heilungen zu erfahren. Das
Auftreten und der Fufifall des Syngogenvorstehers Jairus zeigen die hohe &ffentliche
Anerkennung Jesu an.

S 4-10: Der Autorkommentar stellt die lebensbedrohliche Krankheit der Frau heraus.
12 Jahre leidet sie an Blutungen, die sie nach Lev 15,25 unrein machen; die Beriih-
rung der Frau verunreinigt ebenfalls. Obwohl nach Ex 15,26 nur Gott der Arzt Israels
ist, gab es nach Sir 38,1-15 Arzte in Israel. Doch sie bleiben bei der Frau erfolglos.
Die Ddmonen, die die Krankheiten verursachen, sind stirker als drztliches Wissen
(1 Hen 15-16). Die Frau wagt nicht, ihre Unreinheit zu offenbaren, sondern beriihrt
von hinten das Gewand Jesu, dhnlich wie in den Sammelberichten Kranke das Ge-
wand Jesu berithren (Mk 6,56). Sie wird sofort geheilt. Nun beginnt ein fiir eine
Waundergeschichte ungewdhnlicher Dialog. Jesus spiirt seine Wundervollmacht als
eine Heilkraft, die scheinbar unabhingig von seinem Willen selbststindig titig wer-
den und die die Krankheit verursachenden Damonen vertreiben kann. Seine Frage an
die Menge nach der geheilten Person stoBt auf das stereotype Jiingerunverstindnis,
um das sich Jesus aber hier nicht kiimmert; er hélt weiter nach der geheilten Person
Ausschau, bis diese sich ihm mit Furcht und Zittern zu erkennen gibt, lobt ihren
Glauben und entlédsst sie als gesund. Auffillig ist, dass weder die Jinger noch die
Menge auf den Dialog reagieren. Heilung und Gesprich werden von ihnen nicht be-
merkt.

Noch erkennen die Jiinger nicht, dass der Weg des Wundertiiters Jesu zum Kreuzes-
tod und zur Auferweckung fithrt (Mk 14,1-16,8) und dass in jedem Leidenden der
Gekreuzigte und Auferweckte sichtbar wird (Mt 25,34-40).

Ganz im Gegensatz zu dieser intimen Verborgenheit vollzieht sich die anschlieflende
Totenerweckung. Dem Synagogenvorsteher wird in aller Offentlichkeit der Tod sei-
ner Tochter gemeldet und von einer weiteren Heilbitte abgeraten. Jesus widerspricht
offentlich, rit zum (Vertrauens-)Glauben und schrinkt den Kreis der Jiinger auf drei
Vertraute ein (Mk 9,2 u.6.). Im Hause des Jairus halten bezahlte Frauen (Jer 9,16—18)
und Flotenspieler die Trauerklage.2? Jesus widerspricht ihrer Deutung und erklért
den Zustand des Miadchens doppeldeutig als Schlaf. Die Sdngerinnen und Musikan-
ten lachen ihn ungldubig aus. Daraufhin treibt er sie hinaus und ldsst nur die Eltern
und die drei Jiinger zu dem Médchen. Nun erfolgt die Wunderhandlung, wie sie der
Vater zuvor erbeten hat. Hinde Auflegen bzw. die Hand Ergreifen bedeutet Kraft-
iibertragung, das araméische Machtwort unterstiitzt die Heilung. Der michtigste Dé-
mon »Tod« wird vertrieben, und das Madchen wird wieder befihigt aufzustehen. Der
Erfolg tritt unmittelbar ein.

Die Anwesenden im Hause und auferhalb des Hauses werden von Ehrfurcht iiber
den faszinierenden Vorgang der Totenerweckung erfasst. Jesus gibt ihnen das
Schweigegebot, das zum Wundergeheimnis gehort, das aber wiederum iibertreten
werden muss (Mk 1,40-45 u.6.).23 Das Essen des Méadchens bringt zum Abschluss
fir die Offentlichkeit den Beweis fiir die Gesundung.

22 Josephus, bellum 3,434-437; Keth 4.4, zit. in: Joachim Gnilka, Das Evangelium
nach Markus (EKK II 1-2), Ziirich 1978-1979, 1, 217; vgl. das Gleichnis vom miss-
lingenden Spiel Q 7,31-35: »... Klagelieder sangen wir, und ihr weintet nicht« (Q
7,32¢); dazu Peter Miiller, Vom misslingenden Spiel (Von den spielenden Kindern)
—Q 7,31-35, in: Ruben Zimmermann u.a. (Hg.), Kompendium der Gleichnisse Jesu,
Giitersloh 2007, 100-111.

23 Detlev Dormeyer, Das Markusevangelium, Darmstadt 2005, 201f.; ders., Ideal-
biographie, 207-229.
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4 Anregungen zur Hermeneutik und Didaktik

Zwei Heilvorginge werden gegensitzlich erzihlt und eng miteinander
verbunden. Die kranke Frau erfihrt ihr Leiden als typisch fiir viele
Kranke und Sterbende zu allen Zeiten. Sie ist mit (zivil)religitser Be-
griindung von der Gesellschaft ausgegrenzt worden. Sie nimmt allen Mut
zusammen, aufgrund Jesu neuer Verkiindigung von der angebrochenen
Konigsherrschaft Gottes das in der Gesellschaft herrschende Bild von
Gott zu tiberwinden. Gottes bevollméchtigter Sohn Jesus Christus ver-
kiindet nicht die Ausgrenzung der Kranken aus dem sozialen und wirt-
schaftlichen Leben, sondern seine besondere Nihe zu ihnen (Mk 2,17).
Diese erfahren sich wieder als Subjekte und handeln selbststéindig gegen
die gesellschaftlichen Rollenerwartungen und -vorschriften (Beriihrungs-
verbot). Allerdings handelt die Frau aus Scham verdeckt und anonym.
Jesus respektiert diese Scham.?* Die Frau muss ihre Krankheit und ihren
Glauben wohl ihm, aber nicht der Offentlichkeit mitteilen. Krankheit und
Sterben sind Grenzsituationen, die viele nur ihren Vertrauten, wenn sie
diese noch haben, mitteilen und sich auch nur von diesen begleiten las-
sen wollen. Gott sagt ihnen in Jesus zu, dass sie in dieser Anonymitiit
von ihm angenommen sind und in der Gemeinde Jesu Begleiter finden
werden. Das Jiingerunverstindnis endet nach Ostern (Mk 9,9). Dann
sorgt die Gemeinde charismatisch an Stelle des irdischen Jesus fiir die
Kranken und Sterbenden (Mk 9,28f; 1 Thess 4,13). Deren Vertrauen auf
die Heilkraft Gottes kann sogar zu iiberraschenden Heilungen durch cha-
rismatische urchristliche Wundertiter fiihren (1 Kor 12,9),25 muss aber
nicht vor Leiden und Tod bewahren; denn im Leiden und Tod bleiben
die Kranken mit dem auferstandenen Jesus Christus verbunden (Phil
1,20-24).

Die Todeskrankheit eines zwolfjahrigen Médchens wird dagegen zu
einer Offentlichen Angelegenheit einer angesehen Kleinfamilie. Der 6f-
fentliche Rummel mit professionellen Singerlnnen erweist sich als sto-
rend, weil diese ohne Vertrauensglauben an die Auferweckung durch
Jesus Christus auftreten. Die echte Trauer mit Vertrauensglauben findet
dagegen im intimen Kreise der Kleinfamilie und einer Kleingruppe von
Jiingern statt. Der Tod des Midchens ist ein Schlaf in der Herrschaft
Gottes. Der Schlaf kann zur Auferweckung bei der Vollendung der
neuen Welt fiilhren (Mk 13,24-27) bzw. zur sofortigen Vereinigung mit
dem erhohten Jesus Christus (Phil 1,20-24), er kann aber auch schon
jetzt zur Riickgabe des Lebens fiihren. Das zwolfjihrige Midchen steht
an der Schwelle zur jungen Erwachsenen, zur Pubertiit, die kranke Frau
steht mit 12 Jahren am Ende ihres Leidensweges. Die 12-Zahl verbindet

24  Gnilka, Markus 1, 215.

25 Stefan Alkier, Wunder und Wirklichkeit in den Briefen des Apostels Paulus. Ein
Beitrag zu einem Wunderverstindnis jenseits von Entmythologisierung (WUNT
134), Tiibingen 2001, 191-205.
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noch einmal das Schicksal beider Frauen, das versohnlich im Tod, aber
auch tberraschend wie hier in zwei Heilungen fiir eine neue Lebens-
spanne enden kann.

Das Schweigegebot warnt vor der Vermarktung von Krankheit, Sterben
und Heilung. Es muss von den Beobachtern und Glaubenden des Wun-
ders durchbrochen werden, um den eschatologischen Anbruch der Ké-
nigsherrschaft Gottes glaubhaft zu verkiinden. Doch diese Verkiindigung
bleibt unverstindig, solange sie nicht das Leiden und den Tod als zuge-
horig zum Christsein mitverkiindet. Der Evangelist baut holzschnittartig
eine Dialektik auf, die bis heute gilt. Krankheit, Sterben und Tod kénnen
ganz gegensitzlich subjektiv gelebt werden, in bescheidener Anonymitit
oder in lautstarker Offentlichkeit. Doch erst die christliche Hoffnung auf
die Auferweckung und die gegenwirtige Gewissheit der Christusge-
meinschaft ermdglichen ein volles Verstehen der neutestamentlichen
Heilungen und Auferweckungszusagen. Ein verstindiges, identifikatori-
sches Lesen mit den Figuren dieser Geschichten kann schon jetzt Ver-
trauen in die eigenen Heilungskrifte und in Gottes heilende endgiiltige
Herrschaft durch Jesus Christus stiften.
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