26

Heinz Streib und Constantin Klein

Todesvorstellungen von Jugendlichen und
ihre Entwicklung

Ein empirischer Beitrag

Thema dieses Beitrags ist die Entwicklung von Todesvorstellungen bei
Jugendlichen. Aus einer umfangrelchen Recherche der vorliegenden em-
pirischen Forschung berichten wir zunichst von ausgewahlten Studien,
auf die wir uns kritisch und konstruktiv beziehen, stellen dann Demgn
und — dies ist der Schwerpunkt dieses Beitrags — Ergebnisse einer eigens
fiir diesen Beitrag durchgefiihrten Studie an der Universitit Bielefeld
Vor.

1 Vorliegende empirische Untersuchungen
1.1 Nicht wie die Kinder? Studien zur Entwicklung von Todeskonzepten

Weit verbreitet unter denen, die mit Kindern und Jugendlichen profes-
sionell zu tun haben, ist ein einpriagsames (und bevorzugt fiir Priifungen
memoriertes) Modell der Entwicklung des Todes-Konzepts in der Kind-
heit. MaBstab dieses Entwicklungsmodells ist ein »reifes«, »realisti-
sches« Todeskonzept, das Erwachsenen unterstellt wird, mit den Merk-
malen »Nonfunktionalitit«, »Irreversibilitit«, »Universalitit« und »Kau-
salitit« des Todes.! Diese vier? Merkmale wurden bereits in den 1980er
Jahren von Speece und Brent aus einer Vielzahl von Einzelstudien her-
ausdestilliert.> Es bleiben jedoch trotz umfangrelcher Forschung in die-
sen Jahren die meisten Fragen offen: Sind es exakt vier Merkmale? Wie
verlduft die Reihenfolge der Entwicklung dieser Subkonzepte? Und
schlieBlich: Mit welchem Alter kann ein »reifes« Todeskonzept erwartet
werden? Gravierender noch sind die Riickfragen, die religiosen und
theologisch gebildeten Menschen sogleich einfallen: Ist ein reifes To-

1 Meist mit Berufung auf Joachim Wittkowski, Psychologie des Todes, Darmstadt
1990.

2 Zuweilen wird auch die »Kausalitit« weggelassen. Andere Untersuchungen ar-
beiten teilweise auch mit einer erheblich groferen Anzahl von Subkonstrukten.

3 Mark W. Speece | Sandor B. Brent, Childrens Understanding of Death — A Re-
view of 3 Components of a Death Concept, Child Development 55 (1984) 1671
1686.
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deskonzept also dasjenige, das behauptet »Mit dem Tod hort das Leben
einfach auf«? Piagets Realismus ldsst griiien.

Ein weiteres Problem ist, dass hier nur Kinder untersucht wurden und —
dhnlich wie in der an Piaget orientierten Forschung — die weitere Ent-
wicklung ausgeblendet wird. Interessanterweise haben Brent und Speece
nach 10 Jahren in einer eigenen Untersuchung zusitzliche Komplexitit
gefunden und die Problematik nochmals gedffnet: Im Vergleich von
Kindern und College-Studenten hat sich in ihrer Untersuchung gezeigt,
dass die Erwachsenen auf der Skala fir Irreversibilitit weniger zustim-
men — sozusagen »schlechter« abschneiden — als die Kinder.* Die dafiir
vorgetragene Erklirung, die auf einer inhaltsanalytischen Auswertung
von freien Erlduterungen basiert, ist aufschlussreich: Erwachsene ziehen
eine Vielzahl von modernen medizinischen, »philosophischen und spi-
rituellen« Uberlegungen in Betracht; die darauf aufbauende Schlussfol-
gerung der Autoren kénnte weiterfithrend sein:

»Thus, such fundamental questions as in what way these philosophical and spiritual
connotations develop during the course of childhood and adolescence, and how these
developments interact with the development of notions concerning the naturalistic
aspects of bodily death remain to be addressed.«’

In der Tat kénnte sich Religion als die Achillesferse dieses fein ausge-
dachten Modells erweisen. Diese kritischen Riickfragen bedeuten freilich
nicht, dass die Frage nach den vier Subkonzepten obsolet wire, sondern
viel eher, dass noch mehr zu beriicksichtigen ist, um der Komplexitit des
Todeskonzepts und seiner Entwicklung gerecht zu werden. Darauf weist
auch die Schlussforderung von Brent und Speece hin, von einem rein an
Piaget orientierten Entwicklungsmodell abzuriicken und zur Kenntnis zu
nehmen, dass

»More recently, however, a number of investigators have suggested that concept de-
velopment in general may be a more complex process, may extend over a longer pe-
riod of the lifespan, and may result in more varied and individualized outcomes than
those described or implied in this Piagetian-grounded approach.«®

Am Fall der Todesvorstellungen und ihrer Entwicklung zeigt sich also
einmal mehr die Notwendigkeit der kritischen Diskussion und Revision
einer kritiklosen Orientierung an der Piaget’schen Entwicklungslogik,
wie dies der erste Autor an anderer Stelle vorgetragen hat.”

4 Sandor B. Brent | Mark W. Speece, Adult Conceptualization of Irreversibility —
Implications for the Development of the Concept of Death, Death Studies 17 (1993)
203-224.

5. Ebd.; 222,

6 Ebd.

7 Heinz Streib, Faith Development Theory Revisited: The Religious Styles Per-
spective, [JPR 11 (2001) 143-158; Ders., Faith Development Research Revisited:
Accounting for Diversity in Structure, Content, and Narrativity of Faith, IJPR 15
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Um eine provozierende Frage zu stellen: Wie sind, wenn ein nach die-
sem Modell »reifes« Todeskonzept im Alter von 10 oder spitestens 13
Jahren voll entwickelt sein soll, Erwachsene — oder, um etwas vorzugrei-
fen, der Teil unserer adoleszenten Interviewees — einzustufen, die an ein
Weiterleben nach dem Tod glauben? Jedenfalls sollten, diese Schlussfol-
gerung kann bereits hier notiert werden, Religionspddagogen mit deduk-
tiven Schlussfolgerungen zuriickhaltend sein.?

Nicht ganz zu Unrecht ist es in der Forschung um dieses Vier-Subkon-
zept-Modell merkwiirdig still geworden, denn die vier Subkonstrukte
beruhen auf dem »Blick von oben«, von einem vermeintlich »reifen«
Verstindnis der Erwachsenen auf die (noch) unverstindigen Kleinen.
Stattdessen konnte man sich ja auch ein offenes empirisches Vorgehen
vorstellen und wiinschen, das durchaus mit Konstrukt-Komponenten ar-
beitet, aber erstens den vorurteilsbeladenen »Blick von oben« vermeidet
und zweitens nicht nur auf den Tod als natiirliches, biologisches Gesche-
hen fixiert ist, sondern Vorstellungen vom Weiterleben nach dem Tod
und auch die Angst vor dem Tod mit in die Untersuchung einbezieht.
Vor allem aber: Religiositit, die in diesen Entwicklungsmodellen entwe-
der sehr fragwiirdig operationalisiert oder aber gar nicht in die Untersu-
chung einbezogen wurde, sollte unbedingt differenziert betrachtet wer-
den.

1.2 Studien zu Todesvorstellungen und zur Religion Jugendlicher

Bereits in Surveys und Jugendstudien — exemplarisch sei auf die Shell-
Studie und die ISSP 2008 hingewiesen® — wird ein Zusammenhang zwi-
schen Religion und Todesvorstellungen nachweisbar, weil meist einige

(2005) 99-121; Ders., Religion als Stilfrage. Zur Revision struktureller Differenzie-
rung von Religion im Blick auf die Analyse der pluralistisch-religisen Lage der
Gegenwart, ARPs 22 (1997) 48-69; Heinz Streib, Ralph W. Hood und Constantin
Klein, The Religious Schema Scale: Construction and Initial Validation of a Quanti-
tative Measure for Religious Styles, IJPR 20 (2010) 151-172.

8 Solche Zuriickhaltung wire auch gegeniiber Vorschligen wie dem von Godwin
Léimmermann (Uber den Tod reden mit Grundschulkindern, EvErz 45 [1993] 655-
667) geboten, der deduktiv von einer »Abhéngigkeit« der kindlichen Todeskonzepte
von der wallgemeinen kognitiven Entwicklung« a la Piaget schlussfolgert: »Die
theologischen Vorstellungen von Auferstehung oder von Neuschépfung der Welt
haben hypothetischen Charakter und sind dem anschaulichen Denken der Grund-
schulkinder schlechterdings unverstindlich. Insbesondere die theologisch durchaus
sinnhafte und notwendige Verkniipfung von Tod und Auferstehung erweist sich di-
daktisch als nicht vermittelbar.« (661).

9 Deutsche Shell Holding (Hg.), Jugend 2006. Eine pragmatische Generation unter
Druck. Frankfurt a.M. 2006. Deutsche Shell (Hg.), Jugend 2000. Opladen 2000; In-
ternational Social Survey Programme 2008: Religion III (Dataset, 35 countries),
www.gesis.org, 2010-04-28 (Die Daten fiir Deutschland sind auch enthalten in: All-
gemeine Bevilkerungsumfrage der Sozialwissenschaften [ALLBUS] 2008 [Data-
file], Kéln/Mannheim 2009).
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Fragen zur Religion und Fragen zu dem, was nach dem Tod kommt, in
die Fragebdgen aufgenommen wurden. Das kann jedoch fiir unser An-
liegen kaum als Fortschritt bezeichnet werden, sofern die Einstellung
zum Postmortalen mit einem oder wenigen Einzel-Items erhoben wird
und man sich fiir Religiositdt mit Antworten z.B. zu Mitgliedschaft und
Partizipationsverhalten in Religionsgemeinschaften oder der Selbstein-
schitzung als »religios« oder »nicht religios« begniigt. Freilich kann
man damit relativ gut gesicherte und reprisentative Berechnungen —
Oberflichenansichten sozusagen — durchfiihren und, soweit diese Sur-
veys regelmiBig durchgefiihrt werden, Lingsschnitte und Trends dar-
stellen. Zur differenzierten Darstellung der Todesvorstellungen in ihrer
Bezogenheit auf Religion kann man hier nicht viel erwarten.
Religionspsychologische Studien fithren hier weiter. Exemplarisch sei
auf zwei Studien aus neuer Zeit hingewiesen. Diese belegen auch fiir Ju-
gendliche positive Beziehungen zwischen Religion und Todesvorstel-
lungen und -einstellungen, genauer: zwischen Religion als »intrinsi-
scher«, also als »von innen« und nicht primér &uBerlich motivierter
Lebenshaltung und der Bewiltigung von Angst vor dem Tod und Vor-
stellungen von einem Weiterleben nach dem Tod.!° Wihrend die Ein-
stellungen und Vorstellungen zum Tod und was danach kommt in diesen
Studien mit gut differenzierenden Skalen erfasst werden, kann man die
Untersuchung von Religiositit mit der intrinsic/extrinsic-Skala proble-
matisieren, weil sie wenig Auskunft gibt iiber die religiosen Erfahrun-
gen, die Gottes- und Jenseitsvorstellung sowie tiber die Stile des Um-
gangs mit Religion.

Hier markiert eine jiingst erschienene Studie aus Belgien einen Fort-
schritt. Dezutter, Luyckx und Hutsebaut!! berichten die Ergebnisse einer
Untersuchung zu Angst vor dem Tod und Vorstellungen vom Tod unter
Jugendlichen in Belgien, die besonders darum bemerkenswert ist, weil
sie hinsichtlich einer differenzierten Erfassung sowohl der Todesvor-
stellungen als auch von Religion neue Wege gegangen ist. Todesvor-
stellungen und Einstellungen zum Tod wurden anhand einer differen-
zierten Skala erhoben, die sowohl ein akzeptierendes Glauben an ein

10 Vgl. z.B. Adam B. Cohen / John D. Pierce / Jacqueline Chambers / Rachel
Meade / Benjamin J. Gorvine | Harold G. Koenig, Intrinsic and Extrinsic Religiosity,
Belief in the Afterlife, Death Anxiety, and Life Satisfaction in Young Catholics and
Protestants, Journal of Research in Personality 39 (2005) 307-324; Adrian Tomer
und Grafton Eliason, Life Regrets and Death Attitudes in College Students, Omega-
Journal of Death and Dying 51 (2005) 173-195.

11 Jessie Dezutter / Koen Luyckx | Dirk Hutsebaut, »Are You Afraid to Die?« Reli-
gion and Death Attitudes in an Adolescent Sample, JPsT 37 (2009) 163-173. Ver-
gleiche auch die Studie dieser Forschergruppe unter Erwachsenen: Jessie Dezutter /
Bart Soenens / Koen Luyckx / Sabrina Bruyneel / Maarten Vansteenkiste / Bart
Duriez | Dirk Hutsebaut, The Role of Religion in Death Attitudes: Distinguishing
Between Religious Belief and Style of Processing Religious Contents, Death Studies
33 (2009) 73-92.
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Weiterleben nach dem Tod als auch eine Auffassung vom Tod als natiir-
lichem Prozess und schlieBlich Auffassungen wie Angst vor dem Tod
und Vermeidung der Thematisierung von Tod einschlieBt.!? Religion
wurde nach einem Modell differenziert, das anhand einer horizontalen
Achse ein wortliches Verstehen von einem symbolischen Verstehenszu-
gang differenziert und anhand einer vertikalen Achse die Bejahung bzw.
Verneinung einer transzendenten Wirklichkeit unterscheidet.!?

Die Ergebnisse dieser Studie, die auf umfangreichen Berechnungen wie
Regressionsanalysen und Clusteranalysen beruhen, zeigen vor allem
dies:

e ein wortlicher Umgang mit Religion bei gleichzeitigem Glauben an eine transzen-
dente Wirklichkeit (literal inclusion) ist ein starkes Indiz sowohl fiir den akzeptie-
renden Glauben an ein Weiterleben nach dem Tod (approach acceptance) als auch
fiir Furcht vor dem Tod (fear of death);

e cin wortlicher Zugang zu Religion bei gleichzeitiger Ablehnung einer transzen-
denten Wirklichkeit (literal exclusion) ist ein Indiz allein fiir Furcht vor dem Tod,
nicht jedoch fiir akzeptierenden Glauben an ein Weiterleben nach dem Tod;

e cin symbolischer Umgang mit Religion bei gleichzeitigem Glauben an eine trans-
zendente Wirklichkeit (symbolic inclusion) ist zwar ein Indiz fiir den akzeptieren-
den Glauben an ein Weiterleben nach dem Tod, doch nicht fiir die Furcht vor dem
Tod;

e stirkstes Indiz fiir die Auffassung vom Tod als natiirlichem Geschehen (neutral
acceptance) ist ein symbolischer Zugang zu Religion bei gleichzeitiger Vernei-
nung einer transzendenten Wirklichkeit (symbolic exclusion).

Diese Ergebnisse sind auch fiir einen Vergleich mit unseren eigenen,
weiter unten prisentierten Ergebnissen interessant, denn einige Paralle-
len sind durchaus auffillig.

2 Das Design der hier vorgestellten Untersuchung

Auf dem Hintergrund dieses exemplarischen Einblicks in die vorlie-
gende Forschung kann das Desideratum folgendermaflen formuliert wer-
den: Es geht darum, die differenzierte Erfassung der Vorstellungen und
Einstellung von Jugendlichen zum Tod und zugleich die differenzierte

12 Paul T.P. Wong / Gary T. Reker | Gina Gesser, Death Attitude Profile-Revised:
A Multidimensional Measure of Attitudes toward Death, in: Robert A. Neimeyer
(Hg.), Death Anxiety Handbook: Research Instrumentation and Application,
Washington 1994, 121-148. Diese Skala wurde auch von Tomer und Grafion in ihrer
Untersuchung verwendet.

13 Dieses Modell wird zuriickgefithrt auf David M. Wulff, Psychology of Religion.
Classic and Contemporary Views, New York 1991 und liegt der Skala zugrunde, die
sich als Posteritical Belief Scale (PCBS) zunehmender Beliebtheit erfreut (vgl. Bart
Duriez / Claudia Appel / Dirk Hutsebaut, The German Post-Critical Belief Scale:
Internal and External Validity, Zeitschrift fiir Sozialpsychologie 34 [2003] 219-226;
Dirk Hutsebaut, Post-Critical Belief: A New Approach to the Religious Attitude
Problem, JET 9 [1996] 48-66).



Todesvorstellungen von Jugendlichen und ihre Entwicklung i

Erfassung ihrer Religiositét und religiosen Vorstellungen einen entschei-
denden Schritt weiterzufithren.

Wenn es um eine differenzierte Erfassung von Religiositit und Todes-
vorstellungen geht, diirfte unser Weg plausibel sein, qualitative Metho-
den in den Vordergrund zu riicken und eine Interviewstudie zu planen.!4
Leitfrageninterviews erschienen uns als der ideale Weg. Darum haben
wir, die beiden Autoren dieses Beitrags, zusammen mit den Studierenden
in einem Seminar mit Schwerpunkt in forschendem Lernen an der Uni-
versitdt Bielefeld einen Leitfadenkatalog entwickelt. Von den drei Fra-
gekreisen (»Wo begegnet uns der Tod?«, »Was passiert mit uns, wenn
wir sterben?« und »Kannst Du Dich erinnern, wie Du als Kind zum ers-
ten Mal mit dem Tod zu tun bekommen hast?«) bezieht sich der zweite
mit direkten Unterfragen auf Todeskonzepte, Jenseitsvorstellungen und
eine mogliche Verbindung mit den Verstorbenen.!> Nach einem Intervie-
wer-Training wurden von den Studierenden!® 33 Interviews mit Jugend-
lichen im Alter zwischen 13 und 25 durchgefiihrt. Die Interviews wurden
vollstindig transkribiert und die Namen durch Pseudonyme ersetzt,
ebenso wurden andere personliche Merkmale unkenntlich gemacht.

Fiir eine differenzierte Erfassung von Religiositit stiitzen wir uns auf die
differentielle Heuristik von Fowler!”, die ja durch die Revision in ein
Modell religitser Stile'® nicht grundlegend in Frage gestellt, sondern
allein aus ihrer a-priorisch-konzeptionellen Verflechtung mit der Ent-
wicklungslogik Kohlbergs geldst und in eine groflere Offenheit empiri-
scher Methodik gefiihrt wurde. Dieses Modell ist differenzierter und
konzeptionell besser plausibilisiert als die kontrastive Unterscheidung
zwischen »wortlichem« und »symbolischem« Verstehen, wenn auch Pa-
rallelen bestehen. Jedenfalls hat die klassische Faith-Development-Ana-
lyse den Vorteil, dass sie prinzipiell an jeder Art von Interviewtext
durchgefiihrt werden kann.

14 Der Forschungsprozess, die Methoden und Auswertungsprozesse werden in die-
sem und dem niichsten Abschnitt in gebotener Kiirze und dennoch hinreichend aus-
fithrlich dargestellt, nicht nur um Rechenschaft iiber das Zustandekommen der Er-
gebnisse zu geben, sondern auch um ein Beispiel vorzustellen, wie man bei Planung,
Durchfiihrung und Auswertung einer Untersuchung vorgehen kann, in der qualitative
Forschung im Vordergrund steht, jedoch die qualitativen Ergebnisse auf quantitative
Daten triangulatorisch bezogen werden.

15 Vgl. den vollstindigen Interviewleitfaden im Anhang.

16 Wir danken ganz herzlich allen Jugendlichen, die sich zu einem Gespréch bereit
erklirt haben; wir danken insbesondere auch den Teilnehmerlnnen des Seminars, die
die Interviews durchgefiihrt haben: Katharina Bolgen, Anna Giesbrecht, Ann-Chris-
tin Graé, Jessica Herrlein, Nadine Kahlert, Sven Luhmann, Anita Pufal, Juliane
Schwarz, Alexandra Eva Stachel und Yannick Weber.

17 James W. Fowler, Stages of Faith. The Psychology of Human Development and
the Quest for Meaning, San Francisco 1981; James W. Fowler / Heinz Streib | Bar-
bara Keller, Manual for Faith Development Research, Bielefeld; Atlanta 2004.

18 Streib, 2005; Streib, 2001; Streib, 1997 (wie Anm. 7).
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Trotz des Schwerpunkts unserer Untersuchung auf qualitativen Zugén-
gen konnten quantitative Daten miteinbezogen werden. Eine weitere In-
formationsquelle zur differentiellen Betrachtung der Religiositét unserer
jugendlichen Interviewees, jedenfalls soweit sie daran teilgenommen ha-
ben, ist die online-Umfrage »Jugend & Religion«.!” Aus den in dieser
Umfrage erhobenen detaillierten Daten wurden besonders die Antworten
zu den religiosen Erfahrungen und Gottesvorstellungen genutzt und auf
die einzelnen Interviews bezogen. Dieses Verfahren bestand aus folgen-
den Schritten: Aus den Antworten zu den religiosen Erfahrungen und
den Gottesvorstellungen wurden Skalen gebildet, wie z.B. zu den Got-
tesbildern als Helfer, Erloser oder Richter sowie zur Gewissheit der
Liebe Gottes, zu mystischen Erfahrungen oder zu einem unpersénlichen
Gottesbild. Aufgrund der Antworten in der Religious Schema Scale®”
konnten zwei Gruppen gebildet werden: diejenigen, die mit Wahrschein-
lichkeit einen synthetisch-konventionellen oder mutuellen religidsen Stil
(Fowlers Stufe 3) bevorzugen, und diejenigen, die den individuierend-
reflektierenden Stil (Fowlers Stufe 4) bevorzugen. Dies ermdglichte,
Mittelwerte fiir beide Gruppen zu bilden, wie diese in Tabelle 1 wieder-
geben sind.

Tabelle 1: Mittelwertdifferenzen in den Gottesvorstellungen
von Jugendlichen verschiedener religioser Stile

Stil 3 (oder darunter)  Stil 4 (oder dariiber)
Mittel- Stand.- Mittel- Stand.-

werte Abw. werte Abw.
és?zﬁ??siicgg gerechtigkeit 2,88 0.78 2,11 0.72
gel"t“;fi‘e: jeg’éf):be i 4,50 0,72 3,01 1,12
g"{t‘:fr‘l’sﬂi fg"g‘fg) 4,52 0,73 321 1,26
g"[‘tt:i’;‘i frol";f)r 4,01 1,01 2,57 0,93
Gottesbild: Richter 3,12 1,11 2,03 0.73

(5 Items; a = 0,81)
mystische Erfahrungen
(5 Ttew o= D61) 3,70 0,79 3,29 0,73

Gottesbild: unpersonlich

(9 Ttems: o = 0,83) 1,96 0,76 2.73 0,76

19 Diese online-Umfrage (www.uni-bielefeld.de/jugendumfrage 2009) wurde von
Carsten Gennerich und Heinz Streib entworfen. Der hier verwendet Datensatz wurde
im Juli 2009 exportiert.

20 Streib/Hood et.al. 2010.
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Anmerkungen. Die Antworten wurden auf einer 5-Punkte-Skala (1 = trifft
nicht zu; 2 = trifft eher nicht zu; 3 = unentschieden; 4 = trifft eher zu; 5 = trifft
zu) erhoben. Fallzahlen fiir die Mittelwerte in Stil 2: N = 184, fiir die Mittel-
wert in Stil 4: N = 218. Signifikanzniveau: p < 0.001. Zuordnung zu den Stil-
Gruppen wurde aufgrund der Antworten auf der RSS-Subskala »truth of texts
& teachings< vorgenommen. Quelle: Bielefelder online-Umfrage »Jugend &
Religion«.

Die Daten erméglichten aber auch, die Werte der Einzelfille abzulesen
und zu den Gruppen-Mittelwerten in Beziehung zu setzen. Die Ergeb-
nisse werden weiter unten in den einzelnen Fallstudien jeweils in fall-
spezifischen Tabellen présentiert.

3 Quantitative Ergebnisse im Uberblick

30 Interviews2! wurden in einer qualitativen Analyse inhaltsanalytisch
ausgewertet und einer Faith-Development-Auswertung?? unterzogen. In
der Inhaltsanalyse wurde nach vordefinierten Kriterien Ja/Nein-Codes
vergeben fiir sieben Inhaltsmerkmale: »Mit dem Tod hort das Leben ein-
fach auf«, »Es gibt ein Weiterleben im Himmel«, »Der Tod ist ein Uber-
gang in ein Weiterleben im Jenseits«, »Es gibt eine Holle im Jenseits«,
»Man kann mit Verstorbenen in Verbindung treten«, »Der Tod ist ein
Ubergang in ein anderes Leben auf der Erde« und »Der Tod ist eine
Wartezeit zur Auferstehung«. Die Codierungen wurden in eine Daten-
bank eingetragen. In einer Clusteranalyse mit den sieben Inhaltsmerk-
malen haben sich drei Gruppen klar herauskristallisiert, die wir wie folgt
benannt haben: a) Nach dem Tod hort das Leben einfach auf (14 Féille)
b) Es gibt ein Weiterleben im Himmel (13 Fille) und c) Der Tod ist ein
Ubergang in ein anderes Leben auf der Erde (Reinkarnationsvorstellun-
gen; 3 Fille). Es sind drei Merkmale in diesen Daten, das Alter der Ju-
gendlichen, der Faith-Development-Gesamtscore und die Zugehorigkeit
zu einem Todesvorstellungs-Cluster, die nun zu erstaunlichen Ergebnis-
sen fiithren. In folgendem Streudiagramm (Abbildung 1) sind die Jugend-
lichen nach Alter und Faith-Development-Score verteilt.

21 Drei Interviews wurde aufgrund der schlechten Qualitit von der Analyse ausge-
schlossen.
22 Fowler/Streib u.a. 2004 (wie Anm. 15).
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Abbildung 1: Verteilung der Jugendlichen nach Alter und Faith-Development-Score
sowie nach ihrer Zugehérigkeit zu einem Todesvorstellungs-Cluster
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Allein diese Verteilung ist interessant, denn, wie die vom Programm ge-
nerierte Durchschnittslinie anzeigt, ergibt sich ein Alterstrend bei den
von uns untersuchten Jugendlichen: Die Jugendlichen mit 18 Jahren und
darunter wurden in der Faith-Development-Analyse iiberwiegend dem
synthetisch-konventionellen Stil, Jugendliche tiber 18 dem individuie-
rend-reflektierenden Stil zugeordnet.

Wenn man zusitzlich die Clusterzuordnungen betrachtet, wird sichtbar,
dass die Jugendlichen der Gruppe »Weiterleben im Himmel« oder Re-
inkarnationsvorstellungen mehrheitlich 18 Jahre alt oder darunter sind
und dem synthetisch-konventionellen Stil zuzurechnen sind, wihrend
Jugendliche der Gruppe »Mit dem Tod hort das Leben einfach auf« eher
dlter sind und einen individuierend-reflektierenden Stil ausgebildet ha-
ben.

Freilich arbeitet diese von einem Statistikprogamm generierte Graphik
mit klaren Zuordnungen und unterdriickt Zwischen- und Unterténe. Fiir
einen Uberblick iiber unser Gesamtsample und das Aufzeigen von
Trends ist dies jedoch unvermeidlich. Gleichwohl sind bereits mit dieser
Graphik einige provozierende Thesen zur Diskussion gestellt, die spéter
aufgegriffen werden sollen. Dennoch muss damit gerechnet werden, dass
die Einzelfille immer auch noch Seiten und spezifische Profile haben,
die in der Graphik verborgen bleiben. Darum soll sich unsere Aufmerk-
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samkeit nun der qualitativen Analyse zuwenden, die ja im Mittelpunkt
unserer Untersuchung steht.

4 Qualitative Ergebnisse: Fallstudien

Fallstudien kdnnen wie ein Zoom ndher an den Einzelfall heranfiihren
und vieles, was in quantitativen Analysen verborgen bleibt, erkennbar
machen. Darunter sind erwartungsgemall viele Charakteristika, die mit
den quantitativen Ergebnissen iibereinstimmen und diese bestatigen; dies
wird durch die Daten-Triangulation, die wir mithilfe von Tabellen
durchsichtig machen, iiberpriif- und nachvollziehbar. Fallstudien zeigen
jedoch durch die qualitative Detailinterpretation immer auch das beson-
dere Profil des Einzelfalls und somit individuelle Differenzen zu quanti-
tativ erhobenen Merkmalen, z.B. auch zu den Gruppenzuordnungen.
Auch dies wird in den nun folgenden sechs Fallstudien sichtbar.

Von diesen sechs Fillen sind die drei ersten der Cluster-Gruppe »Wei-
terleben im Himmel« zugehorig, die anderen drei der Cluster-Gruppe
»Mit dem Tod hort das Leben einfach auf«.

4.1 »dass man in ‘ne Stadt kommt, dann da vielleicht weiter lebt« —
Gustav

Gustav, ein 14-jdhriger Schiiler, der sich fiir seine Auffassungen nicht
nur auf den Religionsunterricht, sondern auch auf den Konfirmanden-
unterricht bezieht, ist in vieler Hinsicht ein typischer Fall fiir die Gruppe
der jiingeren Jugendlichen in unserem Sample, die sich in synthetisch-
konventionellem Stil ein wenig reflektiertes Bild vom Tod und was da-
nach kommt machen:

»Also wie gesagt, dass man in ‘ne Stadt kommt, dann da vielleicht weiter lebt und
dann vielleicht sei-, ihm Oma und Opa, die dann schon gestorben sind, dass man
denen dann wieder begegnet. — Ja. Und dass man da dann halt &h fiir immer weiter
lebt.«

Durch den wiederholten Gebrauch von »vielleicht« wird eine gewisse
Unsicherheit erkennbar, die Zweifel autkommen lassen, ob Gustav sich
da so sicher ist. Doch Gustav beruft sich auf den Religionsunterricht und
hat darin tiber Jesus erfahren und weill von dort, dass er der Messias ist
und »dass er die ganzen Siinden von den Menschen mitnimmt«. Aus die-
ser relativ unzusammenhingenden Wiedergabe von »Schul«-Wissen
wird Gustavs konventionelle Orientierung deutlich; er gibt hier iberwie-
gend das wieder, was er von Personen im Religions- und Konfirmanden-
unterricht, die es eigentlich wissen miissen, gehort und behalten hat.
Auch erinnert er, dass sie sich im Religionsunterricht »und dann auch
noch mit der Auferstehung« beschiiftigt haben, was fiir ihn bedeutet,
»dass es dhm ein Leben nach dem Tod auch noch gibt«.
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»..wie ich vorhin schon gesagt hab’, glaub’ ich ja dran, dass man in Himmel kommt
und da weiter lebt. — Und deswegen das auch mit Jesus, mit seiner Auferstehung.«

Mit Kreuz und mit Tod verbindet Gustav darum nicht so sehr Angst und
Dunkelheit, sondern vielmehr Hoffnung und Helligkeit. Als sie im Kon-
firmandenunterricht ein Kreuz basteln und gestalten sollten, hat er sein
Kunstwerk nicht schwarz, sondern in hellen Ténen gehalten: »Ja, schon
das Hell, dass man weiterlebt und nicht alles zu Ende ist«. Fiir seine
Vorstellung vom Weiterleben nach dem Tod beruft sich Gustav auf die
Pastorin im Konfirmandenunterricht, die er so verstanden hat und in Er-
innerung behalten hat: »Ja, sie meinte auch auf jeden Fall, dass &hm,
dass das Leben weitergeht im Himmel — und dass man Gott begegnet
da.«

Andererseits kennt Gustav auch ganz andere Auffassungen davon, was
nach dem Sterben ist. Andere Jugendliche in der Konfirmandengruppe
haben der Pastorin durchaus widersprochen und gesagt, »dass nach’'m
Tod einfach Schluss ist, dass man nichts mehr erlebt«. Mit dieser Mei-
nung kann Gustav aber nichts anfangen. Nach seiner Begriindung dafiir
gefragt, weist Gustav darauf hin, er sei ein »positiver Mensch«, und er
fiigt hinzu: »ich denke auch, wenn ich dann dh das hoffe und mich wiin-
sche, dann passiert das auch«. Dies alles deutet auf einen synthetisch-
konventionellen Stil, in dem man die Meinungen der Autoritdtspersonen
in der Gemeinschaft, der man sich unhinterfragt zugehdrig fiihlt, recht
ungefragt ibernimmt. Im Gesamtbild erscheint Gustav als ein Jugendli-
cher, der sehr mit seinen Kindheitsmustern verbunden ist, wozu der
Glaube daran gehort, dass man nach dem Sterben in eine himmlische
Stadt kommt und dort seinen verstorbenen Verwandten wiederbegegnet.
Auch dass man eher am Grab zu den Toten beten kann, ist seiner Vor-
stellungswelt nicht fremd.

4.2 »Es gibt mir schon irgendwie Halt, dass ich eben weif3, dass ich
nach meinem Tod irgendwie nicht direkt weg bin sozusagen« — Leander

Leander, 17-jahriger Schiiler auf dem allgemeinbildenden Gymnasium,
gibt sich in der online-Umfrage als gldubiger junger Mann zu erkennen.
Zur Frage, »Gibt es einen Satz, der IThnen hilft, wenn Sie mit einer bitte-
ren Enttiuschung (z.B. Priifung nicht bestanden) oder Notsituation (Fest-
stellung einer schlimmen Krankheit; Tod eines geliebten Menschen)
konfrontiert sind?«, schreibt Leander: »An Gott kann man sich immer
wenden, denn er ist immer da und allgegenwirtig.« Im Interview er-
wihnt er, dass sein Vater Pastor ist und er von daher einiges Wissen iiber
Bestattungsformen etc. hat.

Im Interview zeigt Leander aber keinen groflen Unterschied zu anderen
Jugendlichen, wenn er sagt, dass er sich zum Thema Tod »eigentlich
nicht wirklich« Gedanken macht, es sei denn, es gédbe einen Todesfall in
der Verwandtschaft, wie im letzten Jahr, als er auf der Beerdigung seines
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GroBvaters gewesen ist, wenn man im Religionsunterricht iiber den Tod
redet oder — und das scheint ein Thema zu sein, das Leander durchaus
beschiftigt —, wenn es um Nahtod-Erlebnisse geht. Denn auf die Frage,
wie er sich vorstellt, dass es nach dem Tod weitergeht, sagt Leander:

»dAlso, ich glaube eigentlich, dass es nach dem Tod, dass es erst mal weitergeht, dass
man eben nicht einfach, einfach weg ist, dass da einfach gar nichts mehr kommt und
es gibt ja auch immer wieder diese Nahtod-Erlebnisse, von denen man liest und ich,
ich glaube da schon dran, dass es da eben nach dem Tod irgendwie so ne Art, ja,
Faradies sozusagen gibt, dass da alles schén ist und man zum Beispiel auch die Ver-
storbenen trifft, die man kannte aus der Verwandtschaft und sowas.«

Fiir die Verlidsslichkeit von Nahtod-Erlebnissen beruft sich Leander auf
einen Bericht aus der Verwandtschaft:

»Ahm, ich hab da Erfahrungen mit, dass aus meiner Verwandtschaft jemand so ein
Nahtod-Erlebnis hatte und der dann so nen Bericht, der dann irgendwie iiberzeugend
fir mich klang, auch alles irgendwie mit dem iibereingestimmt hat, was man eben
nachgelesen hat und dann hab ich mich da auch niher mal informiert und ich ... find
das schon ziemlich glaubwiirdig, weil bei vielen Menschen ja eigentlich das Selbe
sozusagen aufgetreten ist.«

Und fiir Leander ist es eben der durch diesen Bericht bestitigte Glaube
an Nahtod-Erfahrungen, der ihm Halt gibt:

»Ahm, es gibt mir schon irgendwie Halt, dass ich eben weiB, dass ich nach meinem
Tod irgendwie nicht direkt weg bin sozusagen, dass ich eben irgendwo hinkomme an
einen Ort, an dem ich auch Menschen wiedertreffe und ich glaube, das nimmt einem
auch doch ein bisschen die Angst vorm Tod, dass eben nicht als ... was empfunden
wird, wo man komplett alleine ist.«

Auf die Frage nach anderen Jenseitsvorstellungen, etwa seinen Glauben
an eine Holle, sagt Leander, er finde es »schwierig, sich das vorzustel-
len.« Hingegen ist Leander durchaus wichtig, dass man mit den Verstor-
benen in Verbindung bleiben kann:

»Also, ich kann mir schon denken, dass da irgendwie so ne Art Bindung besteht,
wenn man wirklich sehr eng mit denen verwandt war, dass man denen, zum Beispiel,
dhm, vielleicht durch Beten oder so man zu denen spricht oder wenn man eben am
Grab mit den Personen spricht, dass die das vielleicht doch irgendwie mitbekommen,
dass sie doch irgendwie im Himmel sind und auf uns herabschauen, so.«

Mit dieser Vorstellung, dass die Toten im Himmel sind und auf uns her-
abschauen, ist Leander kein Sonderfall in unserem Sample. Eine ganze
Reihe der von uns interviewten Jugendlichen spricht davon, dass man
mit den Toten sprechen, zu den Toten beten konne.

Das Bild von Leander, das sich in den quantitativen Daten der online-
Befragung abzeichnet (siche Tabelle 2), entspricht dem qualitativ ge-
wonnenen Portrait.
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Tabelle 2: Gottesvorstellungen von Leander im Vergleich
mit den Gottesvorstellungen der Jugendlichen des Gesamtsamples,
unterteilt nach religidser Stilpriferenz

Jugendliche aus der
gesamten online- Leander*®
Umfrage
Mittelwerte Mittelwerte §
beiStil3  beiStil4 Einzelwert

Eschatologische Gerechtigkeit 2,88 2,11 2,00
Gewissheit der Liebe Gottes 4,50 3,01 4,40
Gottesbild: Helfer 4,52 3,21 4,33
Gottesbild: Erloser 4,01 2,57 2,75
Gottesbild: Richter 312 2,03 2,60
mystische Erfahrungen 3,70 3,29 3,80
Gottesbild: unpersdénlich 1,96 273 222

* Die Beantwortung des online-Fragebogens zeigt fiir Leander den Stil 3;
Leanders Faith-Development-Score aufgrund des Interviews betrégt 3,7.

Die Antworten Leanders zur Religious Schema Scale zeigen eher noch
einen synthetisch-konventionellen Stil an; aufgrund der Faith-Develop-
ment-Evaluation seines Interviews sind fiir Leander allerdings nicht nur
synthetisch-konventionelle, sondern auch individuierend-reflektierende
Ziige zu erkennen. Dem entsprechen auch die Antworten zum Gottes-
bild, die Leander in der online-Umfrage gegeben hat: Auf den Skalen
»Gewissheit der Liebe Gottes«, »Gottesbild als Helfer« und »mystische
Erfahrungen« liegen seine Antworten auf dem Niveau der Jugendlichen
des Stils 3. Hingegen sehen wir in den quantitativen Ergebnissen durch-
aus auch Anzeichen fiir einen individuierend-reflektierenden Stil, wie
seine Antworten zur »eschatologischen Gerechtigkeit« und zum »Got-
tesbild als Erloser« zeigen. Im Gesamtbild erscheint Leander als Ju-
gendlicher, der sich von den sehr wahrscheinlich zu seinen Kindheits-
mustern gehorenden Vorstellungen einer Prisenz der Toten, die auf
einen herab schauen und zu denen man beten kann, nicht geldst hat, doch
in Berichten iiber Nahtod-Erfahrungen einen Weg gefunden hat, eine Art
explizite » Theorie« fiir seine Vorstellungen zu bilden.

4.3 »Mir tut jeder Atheist leid. Weil — fiir den ist alles vorbei« — Lisa

Lisa ist 23 Jahre alt, studiert Theologie und stammt aus einem Pfarrhaus.
Lisa prisentiert, was das Alter angeht, eine Ausnahme in der Gruppe von
Jugendlichen, die an ein Weiterleben nach dem Tod im Himmel glauben.
Dabei bezieht sich Lisa auf konkrete Erfahrungen mit dem Tod in der
eigenen Familie, aber auch auf ihre regelmiflige Anwesenheit bei Be-
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erdigungen, bei welchen sie Orgel spielt. Gefragt nach ihrer Vorstellung
von dem, was nach dem Tod kommt, antwortet Lisa:

»Ich hab’ in meim Glauben und in dem, was ich weill und was ich gelernt habe und
in dem, wo ich mich befinde, 'ne, eine etwas vom biologischen Tatbestand abgeho-
bene Vorstellung. [...] Ja gut, fiir den Mediziner ist der Mensch dann irgendwann tot
und dann is’ vorbei. Und dann werden Maschinen abgestellt unter Umstdnden und
die Betreuung ist vorbei und dann wird 'n Totenschein ausgestellt und dann ist zu
Ende. Und bei uns in der Theologie, bezichungsweise in diesen Wissenschaften sieht
man das ja alles 'n bisschen anders insofern, als dass der Tod nun einen, ein, einen
Ubergang darstellt, in ein anderes Stadium. Ah und eben in, ja — wenn man, wie
wir’s so bekennen, in das ewige Leben hinein.«

Mit Uberzeugung sagt Lisa:

»Also ich glaube daran, definitiv. Also ich glaube, ich mein’, natiirlich ist so, dass
der irdische Korper irgendwie, da gibt’s ja die iiblichen Prozesse, der verfault und so
weiter, da hat man nix mehr davon — aber #hm, ich persénlich glaube daran, dass es
danach in irgendeiner Form weitergeht, wie nun das ewige Leben konkret aussehen
wird, das weill man ja nun nicht. [...] Es ist auch was Hoffnung-gebendes, ne? [...]
Also absolut. Ahm — mir tut jeder Atheist leid. Weil — fiir den ist alles vorbei.«

Dementsprechend sagt Lisa auch, dass sie keine Angst vor dem Tod hat:
»Ich habe wahnsinnige Angst davor, alleine zu sein und alleine zu ster-
ben. Aber ich habe keine Angst vor dem Tod an sich.«

Interessant ist Lisas Antwort auf die Frage nach einer moglichen Ver-
bindung mit den Verstorbenen. Hier wird auch die Prdsenz von Kind-
heitsmustern erkennbar, von denen sich Lisa nicht explizit abgrenzt,
auch wenn sie eine Kommunikation mit Verstorbenen ablehnt:

»... wenn ich bete, dann bet’ ich zu Gott. Und dann bet’ ich nicht zu meim Grof3-
vater. Ich bete auch nicht, lieber Gott, kannst du meim GroBvater mal eben sagen,
dhm das und das — das ist auch nicht der Fall. Ich weifl — oder, man hat auch immer
das Gefiihl, wenn es 4h Verwandte sind — hm, es gibt die noch, in dem Sinne. Ahm
— und d4hm man sagt immer so schon, er passt auf mich auf und — dieses Gefiihl hat
man mit Sicherheit auch irgendwann und mich fithren auch oft Gedanken da hin, dh
von wegen ja, vielleicht, was wiirde er sagen, wenn er das jetzt schen wiirde, sag” ich
mal. Ahm, aber eine, eine Verbindung jetzt, was irgendwelche ja, Mediumstitigkei-
ten angeht, sag’ ich mal, daran, davon halt’ ich {iberhaupt nichts.«

Lisa berichtet darauf von einer Bekannten, die, wie sie sagt »esoterisch
angehaucht« sei, Karten lege und Tische riicke. Von alledem grenzt sich
Lisa vehement ab und berichtet, dass man sich iiber bestimmte Themen
nicht mehr unterhalten konne.

Lisas Interviewtext ist nicht eindeutig dem synthetisch-konventionellen
Stil zuzuordnen; sie trigt ihre Uberlegungen und Uberzeugungen durch-
aus auch 1nd1v1du1erend reflektierend vor. Lisa kann »ich« sagen, eine
eigene Position formulieren. Dennoch zeigt ihr Interview immer auch
Zuge von fragloser und wenig hinterfragter Ubernahme des in ihrer Fa-
milie und kulturellen Umgebung Ublichen. Das Faith-Development-
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Rating des gesamten Interviews zeigt mit einem Gesamtscore von 3.4
auch eine Uberlagerung von beiden Stilen.

Dies spiegelt sich auch in den quantitativen Ergebnissen aus der online-
Umfrage, wie dies in der folgenden Tabelle 3 ersichtlich ist: Lisas Ant-
worten entsprechen denen der Stil-3-Gruppe auf den Skalen »Gewissheit
der Liebe Gottes«, »Gottesbild als Helfer« und »unpersonliches Gottes-
bild«. Hingegen liegen ihre Antworten zu den spezifischen Fragen der
»eschatologischen Gerechtigkeit« und, damit verbunden, des Bildes von
Gott als Richter noch deutlich unter denjenigen der Gruppe des indivi-
duierend-reflektierenden Stils. Auf der Skala »mystische Erfahrungen«
weist sie mit der Maximalausprigung einen Ausreilerwert von beiden
Gruppenauspragungen auf, der insofern aber auch eher als individuieren-
des Merkmal (einer besonderen Relevanz der religiosen Erfahrungsdi-
mension) gedeutet werden kann.

Tabelle 3: Gottesvorstellungen von Lisa im Vergleich mit den Gottesvorstellungen
der Jugendlichen des Gesamtsamples, unterteilt nach religioser Stilpriferenz

Jugendliche aus der
gesamten online- Lisa*
Umfrage
Mittelwerte Mittelwerte ;
bei Stil3  beiStil4  Einzelwert

Eschatologische Gerechtigkeit 2,88 2,11 1,60
Gewissheit der Liebe Gottes 4,50 3,01 4,60
Gottesbild: Helfer 4,52 32 4,33
Gottesbild: Erléser 4,01 2,57 3,00
Gottesbild: Richter 3,12 2,03 1,60
mystische Erfahrungen 3,70 3,29 5,00
Gottesbild: unpersénlich 1,96 2:73 2,00

* Die Beantwortung des online-Fragebogens zeigt fiir Lisa den Stil 3; Lisas
Faith-Development-Score aufgrund des Interviews betrigt 3.4.

Lisa ist in unserem Sample eher untypisch, was das Alter betrifft; es ist
jedoch wichtig, Lisa in der Gruppe »Weiterleben im Himmel« vorzu-
stellen, weil so dem Eindruck gewehrt wird, an ein himmlisches Weiter-
leben wiirden nur die Jiingeren glauben. Es zeigt sich in Lisas Beispiel
eben auch, dass es eine mehr reflektierte und explizite Art und Weise
gibt, Kindheitsmuster zu bewahren und weiterzuentwickeln.
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4.4 wWenn ich sterbe, dann bin ich auch wirklich tot und bleibe auch
tot« — Carla

Carla, eine 20-jdhrige Studentin, ist vom Tod nicht unmittelbar und
emotional betroffen. Der einzige aus ihrer Familie, der gestorben ist, ist
ihr Opa; aber da war Carla funf Jahre alt. Damals, so erinnert sie sich,
hat sie sich vorgestellt, dass ihr Opa halt irgendwann wiederkommt. In-
zwischen hat sie die Irreversibilitit des Todes verstanden. Und daher,
Carla macht dies in ihrem ausfiihrlichen Interview unmissverstindlich
deutlich, kann sie sich ein Weiterleben nach dem Tod einfach nicht vor-
stellen und lehnt dies ab bzw. schreibt dies der Kinderphase und der
Traumwelt zu:

»Ja, also ich mein’ es heiit, also was heilit, es heif3t ja immer, aber es sagen ja viele,
von wegen dass man im Himmel ja weiter lebt. Dass man, wenn man zu Gott kommt,
dass dann halt ein neues Leben in dem Sinne beginnt, also ich mein’, das kann sich
zwar mit viel Fantasie vorstellen, also denk” ich schon, aber ob das wirklich so ist,
das wag’ ich dann doch zu bezweifeln, also ich kann’s mir halt einfach nicht vor-
stellen. Also klar, ich, man kann sich’s das so irgendwie ausmalen und wie das dann
sein wiirde, klar, das hat man schon als Kind so gemacht, aber ich mein’, klar so wis-
senschaftlich erkldren kann man sich das halt nicht und wie das dann iiberhaupt pas-
sieren sollte, dass man wirklich, also dass die Seele sozusagen in den Himmel fliegt,
ist irgendwie 'n bisschen schwer zu erkldren und deshalb nicht wirklich, ja — wirklich
fiir mich {iberzeugend. Von daher — sage ich einfach mal, dass wenn ich sterbe, dann
bin ich auch wirklich tot und bleibe auch tot.«

Es ist auffillig, dass Carla sich zugleich von ihrer eigenen Phantasie als
Kind und von einer empfundenen Mehrheitsmeinung ihrer Umwelt ab-
grenzt. Das zeigt eindeutig individuierend-reflektierenden Stil. Das
Faith-Development-Rating von Carlas Interview ergab auch ein klares
4,0.

Diese an ihrem naturwissenschaftlichen, rationalen Weltbild orientierte
Auffassung betrifft auch die Holle, die sie eben auch in einer phantasti-
schen Bilderwelt verortet. Carla verbindet die Vorstellungen vom Him-
mel und Hélle mit dem Gottesglauben. In ihrem Interview gibt sie sich
jedoch nicht als Atheistin oder Agnostikerin zu erkennen, sondern:

»Von daher, also ich mein’, ob es da Gott wirklich gibt, ich mein’, das ist ja "ne an-
dere Sache. Aber — wenn der Mensch halt nach unten in die Erde kommt und der
Mensch soll dann auffahren — dhm ... Ja. Also — sagen wir so, den Himmel, wo’s, wo
Gott sitzt in dem Sinne finde ich, ja damit kann man sich anfreunden — wenn man
wirklich davon iiberzeugt ist, dass es Gott gibt, das ist natiirlich 'ne andere Sache —
aber, dass da wirklich dann alle Menschen sind, die gestorben sind, das finde ich,
also das halte ich fiir ein Geriicht. Na ja das ist etwas iibertrieben ...«

In den Ergebnissen der online-Umfrage (siehe Tabelle 4) ergibt sich ein
ganz entsprechendes Bild: Am deutlichsten votiert Carla fiir ein »unper-
sonliches Gottesbild«, verneint »mystische Erfahrungen« tendenziell
eher und findet das »Bild von Gott als Erloser« eher wenig annehmbar.
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Etwas schwicher, aber dennoch klar in der Gruppe des Stils 4 sind ihre
Antworten auf den Skalen »Gewissheit der Liebe Gottes« und dem
»Gottesbild als Helfer« oder »Richter«.

Tabelle 4: Gottesvorstellungen von Carla im Vergleich mit den Gottesvorstellungen
der Jugendlichen des Gesamtsamples, unterteilt nach religiéser Stilpréferenz

Jugendliche aus der
gesamten online- Carla*
Umfrage
Mittelwerte Mittelwerte !
beiStil 3  beiStil4  Einzelwert

Eschatologische Gerechtigkeit 2,88 2,11 2,40
Gewissheit der Liebe Gottes 4,50 3,01 3,20
Gottesbild: Helfer 4,52 3,21 3,33
Gottesbild: Erloser 4,01 2,57 2,25
Gottesbild: Richter 3,12 2,03 2,60
mystische Erfahrungen 3,70 3,29 2,80
Gottesbild: unpersonlich 1,96 2,73 3,44

* Die Beantwortung des online-Fragebogens zeigt fiir Carla den Stil 4;
Carlas Faith-Development-Score aufgrund des Interviews betrigt 4,0.

Zusammengefasst: Carla erscheint als eine Jugendliche, die fiir die
Gruppe »mit dem Tod ist alles aus« typisch ist. Individuierend-reflektie-
rend und mit Berufung auf die » Wissenschaft« grenzt sich Carla von der
Phantasiewelt ihrer Kindheit und ihrer Umgebung ab.

4.5 wylch glaube nicht, dass irgendwas Ubermenschliches danach noch
auf mich wartet« — Jonathan

Jonathan, 20 Jahre alt zum Zeitpunkt des Interviews, berichtet von ein-
prigenden Erfahrungen mit Tod und Beerdigung. Am stirksten in Er-
innerung sind ihm Sterben und Beerdigung seiner »Ersatz-Omag; dies
liegt zwar sechs oder acht Jahre zuriick, hat aber dennoch deutliche Spu-
ren hinterlassen. Auch der zwei Jahre zuriickliegende Tod eines guten
Bekannten bei einem Autounfall fillt Jonathan in diesem Zusammen-
hang ein. Trotz — oder gerade wegen — der distanzierten Erzéhlung im
man-Stil wird erkennbar, dass Jonathan hier sehr betroffen ist, wenn er
sich daran erinnert. Er spricht also nicht bloB theoretisch {iber den Tod,
sondern durchaus als Betroffener.

Jonathans Interview ist interessant und typisch fiir die Gruppe derer, die
glauben, dass nach dem Tod alles vorbei ist; in seinem Interview wird
jedoch eine Entwicklungsperspektive erkennbar, die der Interviewee
selbst konstruiert: Auf die Frage, was mit uns nach dem Sterben ge-
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schieht, antwortet Jonathan zuniichst mit Bemerkungen iiber seine Ab-
grenzung vom Kinderglauben, in dem er erzogen wurde, und sagt, dass
er keine »grofie Verbundenheit mit Gott« habe und auch nicht betet. Da-
her formuliert Jonathan:

»Gut, was den Kérper angeht, ist klar, man verwest dann halt, je nachdem, ob man
halt mh bei ganzem Kérper oder halt anders beigesetzt wird. — Ja, die Grund- &hm
-einstellung hat man schon, dass danach halt noch irgendwas ist. [...] ist nur die
Frage was. Also — ich glaube nicht, dass man halt diese Kindheitserzihlungen weiter
nachverfolgen kann, dass man dann oben auf 'ner Wolke sitzt oder so was.«

Nach seiner Wunschvorstellung gefragt, fiigt Jonathan an:

»Meine Wunschvorstellung wiir’ natiirlich, &hm irgendwie wiedergeboren zu wer-
den, natiirlich. — Obwohl ich das nicht d&hm fiir realistisch halte, &hm es gibt ja auch
Kulturen, die da sagen, ja — fiir jeden, der stirbt, wird jemand Neues geboren. [...]
Insofern wiird’ ich das schon schén finden, wenn das wirklich so sein wiirde, auch
wenn’s nicht ich wiire, sondern — wenn’s mir halt schlecht gehen wiirde und ich halt
sterben wiirde und dafiir wird dann halt n’neues Kind geboren, wiird’ ich schén fin-
den. [...] Wiird’ mich halt nicht in meinem — ja, fiir mich persénlich halt freuen, son-
dern halt fiir die Familie und fiir das neugeborene Kind.«

Jonathan ist sich, wie diese Passagen zeigen, der Vielfalt von Vorstel-
lungen in den Religionen bewusst und findet dabei eine Reinkarnations-
vorstellung ganz attraktiv — als Wunschvorstellung. Doch tendiert er ein-
deutig zur Ablehnung eines wie auch immer gedachten postmortalen
Schicksals:

»Und %hm, ich weiB nicht — also ich glaube nicht, dass irgendwas Ubermenschliches
danach noch auf mich wartet und dass man irgendwo wacht. Ja. [...] Und ich denke
so Begriffe wie Holle und so werden als Druckmittel, wurden da ganz klar verwen-
det, so dass man so’n bisschen die Eigenschaft dann des Menschen lenken konnte. —
Mh — genereller geh’ ich davon aus, dass das nicht existiert — ich geh’ davon aus,
dass jeder Mensch auch wenn er halt negative Dinge vollbringt, gleichbehandelt
wird. Das heifit, es wartet auf ihn genau das Gleiche wie jemanden, der durchweg
positive Dinge erlebt auf, #hm anderen Leuten entgegenbringt.«

Dementsprechend setzt Jonathan auch eher auf Hilfe aus dem Diesseits.
Nach einem Satz gefragt, der ihn in Krisenzeiten trosten konnte, schreibt
Jonathan in der online-Umfrage: »Die Familie ist bei mir«.

Die Faith-Development-Analyse von Jonathans Interview zeigt mit dem
Gesamtscore von 4,3 das Uberwiegen eines individuierend-reflektieren-
den Stils mit einigen Anzeichen eines dialogischen Stils. Dies spiegelt
sich auch in Jonathans Antworten zu den Fragen im online-Fragebogen,
wie Tabelle 5 darstellt: Auf allen Skalen zeigt Jonathan das Profil der
Stil-Gruppe 4; extrem sind seine Antworten auf den Skalen »Gewissheit
der Liebe Gottes«, »Gottesbild als Erléser« und »unpersdnliches Gottes-
bild«.
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Tabelle 5: Gottesvorstellungen von Jonathan im Vergleich
mit den Gottesvorstellungen der Jugendlichen des Gesamtsamples,
unterteilt nach religioser Stilpréferenz

Jugendliche aus der
gesamten online- Jonathan*
Umfrage
Mittelwerte Mittelwerte ¥
beiStil3  beiStil4  Einzelwert

Eschatologische Gerechtigkeit 2,88 2,11 2,20
Gewissheit der Liebe Gottes 4,50 3,01 2,20
Gottesbild: Helfer 4,52 321 3,33
Gottesbild: Erléser 4,01 2.5 1,78
Gottesbild: Richter 3,12 2,03 2,40
mystische Erfahrungen 3,70 3.29 3,00
Gottesbild: unpersénlich 1,96 2,73 3,00

* Die Beantwortung des online-Fragebogens zeigt fiir Jonathan den Stil 4;
Jonathans Faith-Development-Score aufgrund des Interviews betrégt 4,3.

Insgesamt tritt uns in Jonathan ein Jugendlicher vor die Augen, der sich,
wiewohl er sich seiner Kindheitsphantasien und gegenwirtigen Wunsch-
vorstellungen bewusst ist, einem Realitétsprinzip unterwirft, das fiir ihn
ein Weiterleben nach dem Tod ausschliefit.

4.6 »Eigentlich wiird’ ich ja sagen, wenn wir sterben, sind wir weg« —
Britt

Britt, eine 22-jdhrige Studentin, ist ein Beispiel dafiir, wie schwankend
die Vorstellung von dem, was nach dem Tod kommt, vielfach ist. Britt
gehort zwar eindeutig zur Gruppe derjenigen, die glauben, dass mit dem
Tod alles aus ist. Doch zeigt sich in ihrem Interview mit einiger Deut-
lichkeit, dass es nicht nur kognitive Entwicklungen sind, die die Ent-
wicklung der Todesvorstellungen beeinflussen, sondern Erfahrungen und
die damit verbundene Emotionalitit eine wichtige Rolle spielen kann.
Britts Vorstellungen von Tod und Sterben sind nicht ganz unabhingig
vom Tod ihrer Oma, die erst kiirzlich gestorben ist.

Auf die Frage, was mit uns nach dem Sterben geschieht, legt Britt in
aller Offenheit dar, wie stark ihre Weltbildvorstellung von Wunschvor-
stellungen geprigt und beeinflusst wird:

»Und — wenn jeder stirbt, dann kommt er eben da oben in den Himmel. Da glaub” ich
eigentlich nicht dran, aber ich glaube, dass ich mich auf lingere Zeit doch auf diese
Vorstellung versteife, weil — mich das einfach trostet. [...] Wenn ich jetzt einfach
weill, nach’m Tod ist nichts mehr, es ist vorbei, ich seh’ meine Oma nie wieder, da-
mit komm’ ich einfach nicht klar. [...] Und deswegen wiird’ ich mir diese Vorstel-
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lung jetzt so festhalten und — wiird’ ich ach glaub’ ich auf Dauer dann irgendwie an-
nehmen. Obwohl ich eigentlich innerlich weil3, ich glaub’ es kommt nichts mehr,
aber ich wiirde daran glauben. Dass da doch irgendwas wir’. Und dass man sich
wieder sieht.«

Hier wird deutlich, dass die Weltbildvorstellungen nicht allein von kog-
nitiv-strukturellen Kompetenzen abhingig sind, sondern vielmehr emo-
tionale Faktoren eine starke Rolle spielen, besonders wenn es sich um
ein Thema mit so stark emotionalen Komponenten handelt wie der Ab-
schied von einer geliebten Person. Erstaunlich ist hierbei auch, wie
selbst-reflexiv Britt mit diesen widerstreitenden Motiven umgeht.

Von daher kann sich Britt auch nicht zu einem radikal nihilistischen To-
desverstdndnis durchringen, sondern gibt ihrer Suche nach Trost durch-
aus auch in ihrer Vorstellung Raum, wenn auch vage und eher andeu-
tungsweise. Sie konnte sich noch was anderes vorstellen:

»Wenn wir sterben? Eigentlich wiird’ ich ja sagen, wenn wir sterben, sind wir weg —
so, wie vor der Geburt, man fiihlt nichts mehr, man sieht nichts mehr — man ist wirk-
lich irgendwie vollkommen weg. Das wir’ jetzt mein erster Gedanke. [...] Wie ich
vorhin ja schon sagte — glaub’ ich das ja nicht. Also — ich glaub’s irgendwie schon,
aber ich kénnt’ mir noch was anderes vorstellen, dass man irgendwie in den Himmel
kommt. — Und wenn das so wiire, glaube ich, wenn man stirbt, dass dann, natiirlich
glaub’ ich nicht, dass man mit Korper da oben hinkommt — weil der Kérper ja wirk-
lich irdisch auf der Erde irgendwie vor sich hin rottet. — Also ich glaube schon, dass
man dann irgendwie mit den Gedanken oder mit der Seele dann in den Himmel
kommt, wenn man stirbt.«

Die Faith-Development-Analyse des gesamten Interviews von Britt er-
gab einen Gesamtscore von 4,2, was auf eine klare Ausbildung des in-
divduierend-reflektierenden Stils deutet, verbunden mit der Offenheit fiir
den Dialog mit anderen Vorstellungen. Diese Gesamtzuordnung wird
bestitigt in den Antworten, die Britt auf die Fragen der online-Untersu-
chung gegeben hat, wie Tabelle 6 zeigt. Auf fast allen Skalen sind ihre
Antworten eher noch ein Stiick weiter als der Durchschnitt in der Stil-
Gruppe-4. So sind fiir Britt die »Gewissheit der Liebe Gottes«, »Gott als
Erldser« oder v.a. als »Richter« eher fraglich; hinsichtlich »mystischer
Erfahrungen« und einem »unpersonlichen Gottesbild« ist sie indifferent.
Weniger klar entsprechen Britts Vorstellungen von »eschatologischer
Gerechtigkeit« und ein Gottesbild von »Gott als Helfer« den mittleren
Auspriagungen der Stil-4-Gruppe.



70 Heinz Streib und Constantin Klein

Tabelle 6: Gottesvorstellungen von Britt im Vergleich mit den Gottesvorstellungen
der Jugendlichen des Gesamtsamples, unterteilt nach religiéser Stilpriferenz

Jugendliche aus der
gesamten online- Britt*
Umfrage
Mittelwerte Mittelwerte ;
beiStil3  beiStil4 Einzelwert

Eschatologische Gerechtigkeit 2,88 2,11 2,40
Gewissheit der Liebe Gottes 4,50 3,01 2,60
Gottesbild: Helfer 4,52 3,21 3,67
Gottesbild: Erloser 4,01 2,57 2,25
Gottesbild: Richter 3,12 2,03 2,00
mystische Erfahrungen 3,70 3,29 3,00
Gottesbild: unpersonlich 1,96 203 3,22

* Die Beantwortung des online-Fragebogens zeigt fiir Britt den Stil 4;
Britts Faith-Development-Score aufgrund des Interviews betréigt 4,2.

Insgesamt erscheint in Britts Interview eine Jugendliche, die aufgrund
eigener Aussagen und aufgrund quantitativer Werte zur Gruppe derer
zuzuordnen ist, die sagen, dass mit dem Tod alles aus ist. Doch zeigt das
Interview mit Britt eben auch, dass mit der in der Forschung weitgehend
iiblichen Fokussierung auf reflexive, kognitive Aussagen nicht alles iiber
eine Person erfasst wird: Emotionale Faktoren, prigende Erlebnisse und
damit verbundene Wunschvorstellungen haben ebenso eine Bedeutung —
und kénnten gar dazu fithren, diese Gruppen-Zuweisung mit einem vor-
sichtigen Fragezeichen zu versehen.

5 Zusammenfassung und Diskussion der Ergebnisse

Die Analyse der Interviews, die die Studierenden in einem Bielefelder
Seminar gefiihrt haben, kann folgendermafien zusammengefasst werden:
(1) Aufgrund der Clusteranalyse fallen die Jugendlichen in unserem
Sample vor allem in zwei Gruppen auseinander: »Mit dem Tod hort das
Leben einfach auf« und »Es gibt ein Weiterleben nach dem Tod im
Himmel«. Eine kleinere Gruppe bildet ein drittes Cluster: diejenigen, die
an eine Reinkarnation glauben; in vieler Hinsicht jedoch haben die Fille
dieses dritten Clusters mehr Gemeinsamkeiten mit dem Cluster »Wei-
terleben im Himmel« (wenn man nur zwei Cluster bilden ldsst, ver-
schmelzen beide).

(2) Eines der besonderen Ergebnisse unserer Studie ist, dass sich ein kla-
rer Zusammenhang zwischen den Todesvorstellungen und den Gottes-
vorstellungen der Jugendlichen gezeigt hat: Wer eine Vorstellung von
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Gott als Helfer und Retter hat, glaubt mit sehr hoher Wahrscheinlichkeit
auch an ein Weiterleben im Himmel und lehnt die Aussage ab, dass mit
dem Tod das Leben einfach aufhort. Entsprechend wirkt sich auch die
Gewissheit der Liebe Gottes auf die Todesvorstellungen aus. Umgekehrt
zeigt sich ein deutlicher Zusammenhang zwischen Indifferenz in Bezug
auf ein unpersdnliches Gottesbild und der Verneinung eines Weiter-
lebens im Himmel bzw. der Auffassung, dass mit dem Tod alles aus ist.
(3) In unserem Sample wird ein Entwicklungstrend erkennbar, der sich
in erster Linie am religidsen Stil festmachen ldsst und in zweiter Linie
einen Altersunterschied reflektiert: Jugendliche aus unserem Sample mit
synthetisch-konventionellem Stil und einem Alter von 18 Jahren oder
darunter glauben mehrheitlich an ein Weiterleben nach dem Tod im
Himmel oder haben Reinkarnationsvorstellungen. Hingegen glauben die
von uns befragten Jugendlichen oder jungen Erwachsenen, die einen in-
dividuierend-reflektierenden Stil entwickelt haben und iiber 18 Jahre alt
sind, mehrheitlich, dass das Leben mit dem Tod einfach aufhort.

(4) Ein entsprechender Trend zeigt sich zur Frage, wie man mit Verstor-
benen in Verbindung bleiben kann: Es sind wiederum mehrheitlich die
synthetisch-konventionell denkenden, unter 18-jahrigen Jugendlichen in
unserem Sample, die sagen, man kann mit den Toten sprechen oder zu
ihnen beten — wenn auch einige aus der Gruppe, die an ein Weiterleben
im Himmel glauben, dies verneinen und eine bleibende Verbindung
darin sehen, dass »man an die Toten denkt«. Hingegen sind unsere indi-
viduierend-reflektierenden denkenden und tber 18-jahrigen Jugendli-
chen ziemlich einhellig der Meinung, dass es eine Verbindung mit den
Toten iiberhaupt nicht gibt. Nur eine Jugendliche (Agata) aus dieser
zweiten Gruppe ist der Meinung, dass man mit okkulten Praktiken mit
den Toten in Verbindung bleiben knne.

Man kénnte nun an unsere Untersuchung die Riickfrage stellen: Wird
hier nicht genau eine Entwicklung hin zum »Realismus« des »mit dem
Tod hort das Leben einfach auf« nachgezeichnet und bestitigt? Ein sol-
cher Trend (der ein Entwicklungstrend sein konnte) ist ja aufgrund der
Faith-Development-Ratings, dem Alter und den darauf bezogenen To-
deskonzepten unverkennbar. Andererseits kime eine solche Entwicklung
zur »Realitit« reichlich spit, und man kann die Entwicklung eines »rei-
fen« Todeskonzepts bei allen unseren Interviewees voraussetzen — und
beobachten. :

Man kann die Entwicklung der Todeskonzepte in der Lebensgeschichte
folgendermaBen skizzieren: Die Adoleszenz ist ein Lebensabschnitt, die
Entwicklung der Todesvorstellungen bei Jugendlichen steht in einen
gréBeren Entwicklungszusammenhang. Entgegen der Annahme, dass die
Entwicklung eines »reifen« Todeskonzepts in der spiten Kindheit voll-
zogen und abgeschlossen sei und dann Universalitit, Nonfunktionalitt,
Irreversibilitidt und Kausalitit des Todes (»mit dem Tod hort das Leben
einfach auf«) die Oberhand gewonnen hitten, bildet vermutlich jedes
Kind sich eine Vorstellung vom Weiterleben nach dem Tod im Himmel,
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teilweise vermischt mit Reinkarnationsvorstellungen und bewahrt diese
Vorstellung gewissermaflen parallel. Wann in der Kindheit sich diese
Vorstellungen entwickeln, kann unsere Studie nicht dokumentieren; dazu
ist Forschung mit Kindern notwendig und aufschlussreich, wie die neue
Untersuchung von Eva Hoffmann.2? Sehr wahrscheinlich aber bilden sich
diese Vorstellungen in einem intuitiv-projektierenden Stil, den Fowler in
Anlehnung an Piaget auch »magisch-numinos« nennt, oder in einem
mythisch-wortlichen Stil, in dem die vielen religisen und religios-kultu-
rell geprigten Geschlchten iber den Himmel die Todesvorstellungen
pragen. Uber die weitere — komplexe — Ent\mck]ung dieser Vorstellun-
gen in der Adoleszenz erdftnet unsere Studie einige Einblicke.

Man wird unsere Ergebnisse so interpretieren diirfen: Unseren jiingeren
und Stil 3 zuneigenden Interviewees fillt die Unterscheidung zwischen
einer biologisch-natiirlichen Erkldrung und einer »theologischen« Inter-
pretation nicht ganz so leicht wie den élteren Jugendlichen. »Dass man
in 'ne Stadt kommt, dann da vielleicht weiter lebt«, sagt Gustav. Es zeigt
sich in unseren Interviews aber genau die von den eisernen Protagonisten
der Entwicklung eines »reifen« Todeskonzepts vernachléssigte und von
Speece und Brent 1993 eingeklagte Dimension mit uniibersehbarer
Deutlichkeit: Vorstellungen vom Weiterleben nach dem Tod, die mit der
Vielfalt von subjektiv-theologischen Vorstellungen verbunden sind, ge-
horen zur Entwicklung: jeder unserer Interviewees weill davon, auch
wenn ein Teil sich davon abgrenzt und dies als kindliche Wunschvor-
stellung bezeichnet.

Die Griinde, den religiosen Stil zu wechseln, sind lebensgeschichtlich
bedingt, vielfiltig und komplex; sie hiingen nicht allein an der kognitiven
Entwicklung.** Aus den von uns gefiihrten Interviews ergibt sich viel-
mehr als Hauptmotiv die Abgrenzung von den Kindheitsmustern und
dem Kinderglauben; und diese Abgrenzbewegung scheint wesentlich
damit zu tun zu haben, wie sich der Einzelne in seinem Weltbild zuhause
fuhlt, religiose Identitdt entwickelt und diese vor sich selbst und seiner
kleinen und gréBeren sozialen Umwelt rechtfertigen kann. Diese reli-
gids-stilistische Identitétsbildung ist jedoch eine sensible Entwicklung
und, wie unsere Interviewees zeigen, zuweilen fragmentarisch und fragil.
Es sind gerade die ilteren und iiberwiegend dem individuierend-reflek-
tierenden Stil zugeordneten Jugendlichen, die hier durch eine gewisse

23 Eva Hoffmann, Interreligioses Lernen im Kindergarten? Eine empirische Studie
zum Umgang mit religioser Vielfalt in Diskussionen mit Kindern zum Thema Tod,
Miinster 2009.

24 Es ist gerade die Faith-Development-Analyse, die anderslautenden Annahmen
zum Trotz nicht an eine kognitiv-strukturelle Entwicklungslogik gebunden ist, be-
sonders was die hoheren Stufen angeht. Einer der ersten, der darauf mit Blick auf
Osers Modell und scharfsinniger Kritik hingewiesen hat, ist Rainer Ddbert
(Oser/Gmiinders Stadium 3 der religiosen Entwicklung im gesellschaftlichen Kon-
text: ein circulus vitiosus, in: Karl E. Nipkow / Friedrich Schweitzer | James W.
Fowler (Hg.), Glaubensentwicklung und Erziehung, Giitersloh 1988, 144-162).
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Unsicherheit und durch » Wunschvorstellungen« Zwischentdne erklingen
lassen. Erinnert werden kann hier an Britts »Eigentlichkeit« (»eigentlich
wiird’ ich ja sagen, wenn wir sterben, sind wir weg«). Bei Britt zeigt sich
sehr deutlich, wie stark situative, emotionale Faktoren auf die stilistische
Identitit Einfluss nehmen konnen. Als anderes deutliches Beispiel ist
auch an Lisa zu erinnern, die eher den Eindruck einer gewissen Stabilitét
ihrer Identitdt vermittelt und explizit zwischen einem »reifen« Todes-
konzept, das sie souverdn erldutern kann, und einer theologischen Inter-
pretation der Wirklichkeit zu unterscheiden weil3.

Auf der anderen Seite der Lebensgeschichte ist mit Blick auf die weitere
Entwicklung der Todesvorstellungen im Lebenslauf fraglich, ob ein
mehrheitliches »Mit dem Tod hort das Leben einfach auf« im frithen
Erwachsenenalter das Endstadium der Entwicklung ist. Die neuesten Er-
gebnisse des International Social Survey Programme (ISSP 2008)> wei-
sen darauf, dass der Glaube an ein Weiterleben nach dem Tod im mittle-
ren Erwachsenenalter (wieder) erheblich ansteigt und mehrheitsfihig
wird: Unter den 30- bis 40-Jdhrigen — die ja teilweise zur Elterngenera-
tion der von uns interviewten Jugendlichen gehoren (!) — liegt die Rate
derer, die ganz sicher an ein Weiterleben nach den Tod glauben, bei ca.
27%. In dieser aktuellen Umfrage erscheinen die 18- bis 20-Jahrigen
jungen Deutschen als diejenigen, die sich ein Weiterleben nach dem Tod
am wenigsten vorstellen konnen (ca. 10% ganz sichere Zustimmungen).
Man konnte dies auch als ein agnostisch-atheistisches Durchgangssta-
dium deuten, das geprégt ist durch die Faszination von der neu erworbe-
nen Fahigkeit, individuierend zu reflektieren und Kindheitsmuster hinter
sich zu lassen.

Religionspiddagogik wird sich also ungeachtet der Entwicklung eines
wreifen« (biologischen) Todeskonzepts auf die fortwdhrende Bedeutung
der in der Kindheit erworbenen Vorstellungen eines Weiterlebens nach
dem Tod im Himmel einzustellen haben. Dabei unterscheiden sich unse-
rer Interviewstudie zufolge die jiingeren und eher dem synthetisch-kon-
ventionellen Stil zugeneigten Jugendlichen von den ilteren, dem indivi-
duierend-reflektierenden Stil zugeneigten dadurch, dass den einen diese
Vorstellung ans Herz gewachsen und selbstverstdndlich ist und die ande-
ren sich von ihrem Kinderglauben distanzieren und zu distanzieren ver-
suchen, aber auch gelegentlich spiiren, dass sie nicht so leicht davon las-
sen konnen.

Die Aufgabe entwicklungsbezogener Religionspddagogik wiire vor die-
sem Hintergrund eine doppelte: einerseits die subjektiv-theologischen
Vorstellungen der Kindheit vor dem unproduktiven Vorwurf der Naivitit
in Schutz zu nehmen — auch vor dem teilweise rigorosen Urteil des neu
erworbenen individuierend-reflektierenden Stil der Jugendlichen selbst —,
um die Jugendlichen iiber ihre Vorstellung vom »Weiterleben nach dem

25 Allgemeine Bevolkerungsumfrage der Sozialwissenschaften 2008 (Datafile,
Vollversion), Kéln/Mannheim 2009,
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Tod« gesprichsfihig und nicht mundtot zu machen; andererseits dem
religidsen Stil der Jugendlichen angepasste Inszenierungen theologischer
Reflexion zu versuchen, die dazu anregen, in biblischen und theologi-
schen Vorstellungen vom Tod und dem, was danach kommt, Alternativen
und Neues zu entdecken. Denn so viel diirfte auch deutlich geworden
sein: Nur wenige Aussagen unserer jugendlichen Interviewees wiirden
theologischer Examinierung standhalten.
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Interviewleitfaden zur Untersuchung der
Todesvorstellungen Jugendlicher

e Einleitungsfrage: Erwartungen/Assoziationen zum Thema des
Interviews?

e Wo begegnet uns der Tod? Bei welchen Gelegenheiten beschiif-
tigst Du Dich mit dem Thema Tod?

— Fernsehen/Nachrichten, Filme, Computerspiele, Musik, Biicher,
Werbung?

— An welchen Orten wird man an den Tod erinnert? (Krankenhaus?
Friedhof?)

— Friedhof? Warst Du schon mal auf einem Friedhot?

— Kennst Du verschiedene Formen der Bestattung? Welche? (Erd-,
Feuer-, See- etc. -bestattung)

— Warst Du schon mal bei einer Bestattung dabei? Wie war das? Wel-
che Bedeutung hat die Bestattung?

— Wie konnte man damit umgehen, wenn man einen Menschen verlo-
ren hat?

e Was passiert mit uns, wenn wir sterben?

— Wie konnte es nach dem Tod weitergehen? Wie stellst Du Dir das
vor?

Was verbindest Du mit solchen Begriffen wie ...? (Himmel, Holle,
Nirwana, Wiedergeburt/ Reinkarnation, Gericht)

Was denkst Du — wie kodnnte man mit Verstorbenen in Verbindung
bleiben?

— (Vorstellungen in Bezug auf den eigenen Tod?)

(Vorstellungen in Bezug auf die eigene Bestattung?)

e Kannst Du Dich daran erinnern, wie Du als Kind zum ersten Mal
mit dem Tod zu tun bekommen hast?

— Hast Du weitere Erfahrungen mit Tod und Sterben? Welche?

— Redet Ihr in der Familie / in der Schule iiber das Thema Tod? Wie?
Bei welchen Gelegenheiten?

— Hast Du mal einen toten Menschen gesehen? Wie war das fiir dich?
(Toten bertihrt?)

e Gibt es noch etwas, dass Du zum Thema Tod gern erzihlen moch-
test?

Dr. Heinz Streib ist Professor fiir Religionspadagogik an der Universitit Bielefeld
und Leiter der dortigen Forschungsstelle Biographische Religionsforschung; Con-
stantin Klein ist wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Universitit Bielefeld und ar-
beitet mit in der Forschungsstelle Biographische Religionsforschung,



