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Michael Bongardlt

Vom Ersatzfach zum Vorreiter?

Perspektiven des Ethikunterrichts

»Ethik«, »Praktische Philosophie«, »Werte und Normen« — vielfiltig
sind die Namen, unter denen seit geraumer Zeit ein Schulfach an bun-
desdeutschen Schulen angeboten wird. Vielfiltig sind auch die Inhalte,
die sich in den Lehrplanen dieses Fachs finden. Es ist nicht Ziel des fol-
genden Artikels, diese Unterrichtsangebote ausfiihrlich zu betrachten.!
Sein Schwerpunkt liegt auf der Darstellung und kritischen Diskussion
des Schulfachs Ethik in Berlin, das zum Schuljahr 2006/2007 eingefiihrt
wurde. Es ist das jiingste Fach seiner Art und unterscheidet sich in seiner
Intention und Durchfithrung grundlegend von den Angeboten in allen
anderen Bundesldandern. Es antwortet auf gesellschaftliche Herausforde-
rungen, die sich in Berlin heute stellen, aber vermutlich mittelfristig auch
andernorts immer dringlicher werden.

1 Ethik als Ersatz

Fiir die Ubernahme des Religionsunterrichts-Artikels aus der Weimarer Reichsver-
fassung in das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland? waren zwei Griinde
mafigeblich: Zum einen sah man, kurz nach dem Ende der nationalsozialistischen
Schreckensherrschaft, die Notwendigkeit einer Schulerziehung, die politischen
Ideologien wehrt, indem sie die religiése und weltanschauliche Freiheit wahrt und
fordert. Zum anderen hielt man in einer Gesellschaft, in der nur #uBerst kleine Min-
derheiten nicht einer christlichen Kirche angehérten, den (in aller Regel christlichen)
Religionsunterricht fiir geeignet, dieses Ziel zu erreichen.

Diese Situation verdnderte sich in den folgenden Jahrzehnten erheblich.
Zum einen wuchs die Zahl der Menschen in Deutschland, die einer ande-
ren Religion angehdrten. Seit einiger Zeit steigt auch die Zahl derer, die
sich keiner Religion zurechnen, rapide. Mit der demographischen Ver-
dnderung ging und geht ein weiterer Wandel einher: Religionen, auch
das Christentum, werden von vielen nicht mehr als geeigneter Schutz vor
ideologischen Verblendungen, sondern selbst als fragwiirdige Ideologie

I Vgl. dazu den Bericht der Kultusministerkonferenz vom 22.02.2008: Zur Situa-
tion des Ethikunterrichts in der Bundesrepublik Deutschland: http://www.kmk.org/
fileadmin/veroeffentlichungen beschluesse/2008/2008 02 22-Situation-Ethikunterricht.
pdf.

2 Vgl. GG Art. 7, Abs. 2.
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angesehen. Es kommt zu einer bisweilen scharfen Kirchen- und Reli-
gionskritik, hdufiger noch zur stillschweigenden Abkehr von der Reli-
gion. Immer mehr Menschen betonen ihre so genannte »negative Reli-
gionsfreiheit« — das Recht, durch Religionen nicht beldstigt zu werden.
Parallel zu diesen Entwicklungen steigt die Zahl der Kinder, die von
ihren Eltern vom Religionsunterricht abgemeldet werden, und der Ju-
gendlichen, die ihre Religionsmiindigkeit nutzen, das Fach abzuwihlen.

In Reaktion darauf fiihrten die meisten Bundeslinder in den 1980er Jahren ein eige-
nes Schulfach fiir die Schiilerinnen und Schiiler ein, die am Religionsunterricht nicht
teilnehmen. Dem Fach Ethik — oder seinen anders benannten Aquivalenten — wird
dabei kein einheitlicher Status eingerdumt. Wihrend in manchen Bundeslidndern Re-
ligion ein Pflichtfach bleibt, von dem eine formliche Abmeldung erforderlich ist,
stellen andere Linder die Wahl zwischen beiden Angeboten vollig frei. Einen Son-
derfall bildet Brandenburg mit dem 1996 eingefiihrten Pflichtfach »Lebensgestaltung
— Ethik — Religionskunde« (LER), von dem man sich abmelden kann, wenn man an
einem Religionsunterricht teilnimmt.3

Inhaltlich weichen die Curricula des Fachs in den einzelnen Léndern deutlich von-
einander ab. Grundsitzlich aber gilt, dass das Fach Ethik nicht bekenntnisgebunden
ist. Als wesentliche Orientierung gelten in ihm die Menschenrechte und das Grund-
gesetz. Religionskundliche Elemente, die Grundkenntnisse iiber verschiedene reli-
gidse Traditionen vermitteln, finden sich zwar in allen Lehrpldnen und Unterrichts-
materialien, ihr Umfang variiert aber stark.

Kurz gesagt: Wer wissen will, zu welcher Vielfalt der Bildungsfodera-
lismus fithren kann, findet in diesem Schulfach reiches Anschauungs-
material. Das muss nicht nur von Nachteil sein: Die unterschiedlichen
Schwerpunktsetzungen und Intentionen, die das Fach erkennen lasst,
zeigen auch, welche Potentiale in ihm stecken.?

2. Pflichtfach Ethik

»Das Fach Ethik ist in den Jahrgangsstufen 7 bis 10 der &ffentlichen
Schulen ordentliches Lehrfach.«’ Mit dieser neu in das Schulgesetz ein-
gefiihrten Regelung machte das Land Berlin im Jahr 2006 den Ethik-
unterricht zu einem Pflichtfach. Eine Abwahl ist nicht moglich. Der
Religionsunterricht kann nicht anstelle des Ethikunterrichts besucht wer-
den, sondern nur zusitzlich zu diesem.

Im Hintergrund dieses Gesetzes steht eine lange Entwicklung: In Berlin und Bremen
kam schon in der Nachkriegszeit die so genannte »Bremer Klausel« des Grundgeset-
zes zur Anwendung. Sie befreit Linder, in denen »am 1.1.1949 eine andere landes-

3  Vgl. Wolfgang Edelstein v.a. (Hg.), Lebensgestaltung — Ethik — Religionskunde.
Zur Grundlegung eines neuen Schulfachs. Analysen und Empfehlungen, Weinheim
2001.

4 Vgl. z.B. Peter Kéck, Handbuch des Ethikunterrichts, Donauwdrth 2002.

5 Schulgesetz fiir das Land Berlin, Fassung vom 28.06.2010, § 12, Abs.6.
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rechtliche Regelung bestand«® von der Verpflichtung, Religion als ordentliches
Schulfach anzubieten. Die Bremer Landesverfassung sieht einen »bekenntnisméfig
nicht gebundenem Unterricht in Biblischer Geschichte auf allgemein christlicher
Grundlage«’ vor. Seit 1991 gibt es fiir Schiilerinnen und Schiiler, die an diesem Un-
terricht nicht teilnehmen wollen, ein Ersatzfach.® In Berlin dagegen gab es im Lehr-
angebot der Schule kein entsprechendes Fach. In den héheren Klassen der Ober-
schulen wurde Philosophie als Wahlfach angeboten, Religions- und Weltanschau-
ungsgemeinschaften konnten und konnen in eigener Verantwortung einen bekennt-
nisgebundenen Unterricht anbieten. Eine besondere Bedeutung kommt dabei dem so
genannten Lebenskunde-Unterricht zu. Er wird vom Humanistischen Verband
Deutschland als explizit atheistischer »Bekenntnis«-Unterricht verantwortet. Mit
einer Beteiligung von 15,6% aller Schiilerinnen und Schiiler ist er nach dem evange-
lischen Religionsunterricht (25,1%) das zweitgroBte Angebot eines weltanschaulich
gebundenen Unterrichts in Berlin.?

Schon in den 1990er Jahren wurde das Fehlen eines auf Wertevermitt-
lung gerichteten Schulfachs in Berlin von vielen Seiten beklagt. Im
Schuljahr 1993/94 wurde deshalb ein »Schulversuch Ethik« gestartet, der
aufgrund widerstreitender Interessen des Landes, der Parteien und der
Weltanschauungsgemeinschaften lange Zeit ohne Konsequenzen fiir die
schulgesetzlichen Regelungen blieb. Ausgerechnet ein schockierender
Mord fiihrte aus diesem Stillstand heraus: Am 7. Februar 2005 wurde
Hartum Aymur Siiriici, eine Deutsche kurdischer Abstammung, von ih-
ren Briidern ermordet, die ihr einen angeblich ehrenriihrigen Lebensstil
vorwarfen. An mehreren Schulen kam es daraufhin zu Sympathiekund-
gebungen von Schiilern — nicht mit der Ermordeten, sondern mit ihren
Briidern. Dies lie3 fiirchten, dass die Einigkeit iber grundlegende Fun-
damente einer freiheitlich-demokratischen Gesellschaft in akuter Gefahr
ist, wenn nicht gar fehlt. Nach bemerkenswert kurzer Zeit verabschiedete
der Berliner Senat am 31. Januar 2006 die oben genannte Anderung des
Schulgesetzes. Der Ethikunterricht wurde im Schuljahr 2006/2007
zunéchst in den 7. Klassen eingefiihrt und in den Folgejahren sukzessiv
auf die hoheren Klassenstufen ausgedehnt. Die Einfiihrung des neuen
Fachs wurde begleitet von mehreren Versuchen, das Schulgesetz erneut
zu dndern. Darauf kann hier nicht im Einzelnen eingegangen werden.!?
Ein Ende April 2009 durchgefiihrter Volksentscheid erbrachte schlief-
lich eine Bestitigung der bestehenden Gesetzeslage.

Am Status der Religions- und Weltanschauungsunterrichts hat sich durch
die Einfithrung des neuen Fachs nichts geéndert: Er bleibt ein frei wihl-
bares Angebot, das nicht als ordentliches Schulfach zihlt.

GG, Art. 141.

Verfassung des Landes Bremen, Art. 32.

Vgl. Bremisches Schulgesetz, § 7, Abs. 2.

Vgl. http://www.lebenskunde.de/sites/lebenskunde.de/files/2010-12-08-pm-jeder-
sechste-schueler.pdf.

10 Vgl. ausfiihrlich dazu Wilhelm Gréb | Thomas Thieme, Religion oder Ethik? Die
Auseinandersetzung um den Ethik- und Religionsunterricht in Berlin, Géttingen
2011.
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3 Ein hoher Anspruch

»Ziel des Ethikunterrichts ist es, die Bereitschaft und Fihigkeit der
Schiilerinnen und Schiiler unabhingig von ihrer kulturellen, ethnischen,
religiosen und weltanschaulichen Herkunft zu fordern, sich gemeinsam
mit grundlegenden kulturellen und ethischen Problemen des individuel-
len Lebens, des gesellschaftlichen Zusammenlebens sowie mit unter-
schiedlichen Wert- und Sinnangeboten konstruktiv auseinander zu set-
zen.«!! Diese Zielbestimmung fiir den Ethikunterricht trdgt noch deutlich
die Spuren von dessen geschilderter Entstehungsgeschichte. Vor dem
Hintergrund der faktischen Pluralitit von Weltanschauungen und deren
ethischer Implikationen stehen die Grundlagen des individuellen wie des
gesellschaftlichen Lebens im Mittelpunkt des Ethikunterrichts. Die Be-
schiftigung mit ihnen soll in der heterogenen Schiilergruppe gemeinsam
erfolgen. Sie ist weder selbstverstindlich noch einfach: Deshalb gilt es,
»die Bereitschaft und Féhigkeit« dazu zu fordern.

Als Grundlage, auf der der Ethikunterricht aufbaut und die er zugleich durch ange-
strebte Konsensfindungen stéirken soll, legt das Gesetz die »allgemeinen ethischen
Grundsitze[n], wie sie im Grundgesetz [...] niedergelegt sind«, fest. Es benennt nach
Kenntnissen der Philosophie und verschiedener ethischer und sittlicher Traditionen
die Vermittlung religionskundlichen Wissens als eine Aufgabe des Ethikunterrichts.
Um den Schiilerinnen und Schiilern ein Verstiindnis ihnen oft vollkommen fremder
Religionen und Weltanschauungen zu erméglichen, sollen von den Schulen im
Ethikunterricht »einzelne Themenbereiche in Kooperation mit Triigern des Reli-
gions- und Weltanschauungsunterrichts gestaltet werden«. Der Ethikunterricht selbst
aber soll und muss »weltanschaulich und religids neutral« sein.

Es geht also im Ethikunterricht um nicht weniger als um die Erreichung
und Sicherung jenes grundlegenden Konsenses, ohne den eine freiheitli-
che Gesellschaft nicht existieren kann: um den Konsens, dass in Form
einer argumentativen Auseinandersetzung — eines Diskurses — jene Re-
geln gefunden und angewandt werden, auf die sich die Mitglieder einer
Gesellschaft verpflichten. Dies ist nur méglich, wenn sie sich in all ihrer
Unterschiedlichkeit kennen und anerkennen.

Wie aber soll ein derart hochgestecktes Ziel erreicht werden? Der Rah-
menlehrplan fiir den Ethikunterricht liefert zu dieser Frage keine fertigen
Antworten, aber wichtige Hinweise. Zum einen entfaltet er, was mit der
»ethischen Kompetenz«!2, die im Ethikunterricht erworben werden soll,
im Einzelnen gemeint ist. Sie beinhaltet zunéchst die »Wahrnehmungs-
und Deutungskompetenz«, mittels derer Menschen iiberhaupt erst erken-
nen, wann Situationen moralisch relevant sind. Sodann zihlt zu ihr

11 Schulgesetz Berlin, § 12, Abs.6. Auch die folgenden Zitate stammen aus diesem
Absatz des Schulgesetzes.

12 Vgl. zum Folgenden den Berliner Rahmenlehrplan fiir die Sekundarstufe 1 —
Ethik, Berlin 2006 (http://www.berlin.de/imperia/md/content/sen-bildung/schulorga
nisation/lehrplaene/sek1_ethik.pdf?start&ts=1297690236& file=sek1_ethik.pdf), S. 11,
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»Empathie«, denn die Fihigkeit, sich in den Standpunkt und die Situa-
tion anderer zu versetzen, ist ein notwendiger Ankniipfungspunkt fiir die
Bereitschaft, sich ethische Fragen zu stellen. Folgerichtig wird daraufhin
die »Argumentations- und Urteilskompetenz« genannt, mit der allein
ethische Fragen begriindet zu beantworten sind. Ein solches Urteilen
aber bliebe abstrakt ohne die »personale Kompetenz, die eigene morali-
sche Uberzeugung glaubwiirdig zum Ausdruck zu bringen«, und die
»praktische Kompetenz, das zu tun, was man als richtig eingesehen hat«.
Erwerben lassen sich solche Kompetenzen nur durch Anwendung und
Einiibung. Der Rahmenlehrplan empfiehlt, als Ausgangspunkt des Unter-
richts mdglichst konkrete (Schul-)Erfahrungen zu wihlen.!? Diese Situa-
tionen sollen dann einem von sechs Themenfeldern zugeordnet werden,
die von »Identitit, Freundschaft, Gliick« iber »Diskriminierung, Gewalt
und Toleranz« bis zu »Wissen, Hoffen und Glauben« reichen und das
gesamte Spektrum ethisch relevanter Fragestellungen abdecken. Diese
Themenfelder sind im Laufe des vierjihrigen Ethikunterrichts immer
wieder altersgemdl aufzugreifen. In ihrer Behandlung sollen jeweils drei
Perspektiven verschridnkt werden: die »individuelle Perspektive«, die
nach der Bedeutung der jeweils zu treffenden Entscheidungen fiir die
Einzelnen fragt; die »gesellschaftliche Perspektive«, in der die Relevanz
aufgedeckt werden soll, die das geforderte Handeln fiir das Zusammen-
leben von Menschen hat; und schlieBlich die »ideengeschichtliche Per-
spektivew, die die kulturellen und nicht zuletzt religiosen Kontexte und
Traditionen sichtbar werden lisst, von denen Menschen sich in ihrem
Handeln bewusst oder unbewusst leiten lassen.

Ein eindrucksvolles Beispiel fiir die Umsetzung dieser Hinweise ist eine Unterrichts-
reihe, die an eine in Berliner Schulen verbreitete BegriiBungsform ankniipft. Bei ihr
kommt es darauf an, der Erste zu sein, der den Anderen als »Du Opfer!« oder »Du
Jude!« begriifit. Diese Unsitte ist den Schiilerinnen und Schiilern in der Regel zu-
ndchst gar nicht als ethisch relevante Situation bewusst. Noch weniger wissen sie
iiber die vielschichtige Bedeutung der verwendeten Begriffe und die méglichen wie
faktischen Wirkungen von deren Verwendung. Nicht ganz ohne Stolz berichten
Ethiklehrerinnen, dass sich nach erfolgreichem Abschluss dieser Unterrichtsreihe in
den Klassen eine neue Form des Umgangs miteinander beobachten lie, die weit
iiber die BegriiBungsrituale hinausging. An diesem Beispiel wird auch ein Zusam-
menhang deutlich, der beriicksichtigt werden muss, will man den Ethikunterricht
nicht mit unerfiillbaren Erwartungen von vornherein zum Scheitern verurteilen: Zwei
Unterrichtsstunden in der Woche kdnnen nicht leisten, was die Schule als ganze ver-
sdumt. Die Einiibung eines achtsamen, von gegenseitiger Achtung und demokrati-
schen Grundregeln geprigten Umgangs miteinander ist Aufgabe einer umfassenden
»Schulkultur«. Der Ethikunterricht kann aber als Raum der Reflexion auf das kon-
krete Zusammenleben und seine Schwierigkeiten dazu einen wichtigen Beitrag leis-
ten.

13 Vgl. Rahmenlehrplan, S. 10, und zum Folgenden das Schaubild dort S. 18, so-
wie die Erlduterungen dazu auf den Folgeseiten.



210 Michael Bongardt

Der Ethikunterricht stellt ohne Zweifel besondere Anforderungen an die
fachlichen, aber auch didaktischen Kompetenzen der Lehrkrifte, auf die
hier nicht niher eingegangen werden kann.'* Wenigstens ein fiir das
Verstindnis des Ethikunterrichts zentraler Punkt aber sei erwéhnt: Das
Fach Ethik soll nicht »wertneutral«, aber »religits und weltanschaulich
neutral« unterrichtet werden. Aus dieser Forderung kann nicht abgeleitet
werden, die Lehrkriifte diirften keinen eigenen religiosen oder weltan-
schaulichen Standpunkt haben (was ohnehin eine unmdglich zu erfiil-
lende und deshalb sinnlose Anweisung wire) oder diesen im Unterricht
nicht erkennen lassen. Vielmehr ist von ihnen gerade die personale
Kompetenz verlangt, ihren eigenen Standpunkt begriindet und selbstkri-
tisch in den Unterricht und in die von Wertschitzung getragenen Diskus-
sionen mit den Schiilerinnen und Schiilern einzubringen. Denn wer sich
aus der fairen und kritischen Diskussion iiber verschiedene Standpunkte,
zu der er die Jugendlichen ermutigen und befdhigen will, heraushélt,
wird sein Projekt nahezu zwangsldufig zum Scheitern bringen.

4 Sprechen lernen

Nach dieser knappen Darstellung des Berliner Ethikunterrichts sollen
abschlieBend die in ihm liegenden Chancen skizziert und ein Vorschlag
unterbreitet werden, wie das Verhiltnis von Religions- und Ethikunter-
richt neu definiert werden konnte.

Jirgen Habermas diagnostizierte in seiner berithmt gewordenen Frie-
denspreisrede im Oktober 2001 eine Gesprachsunfihigkeit, die nicht nur
eine achtungsvolle Begegnung zwischen westlich-séikularen und isla-
misch gepriigten Gesellschaften verhindert. Die auch in den westlichen
Gesellschaften zu beobachtende Sprachlosigkeit!® zwischen »religits
unmusikalischen« und gldubigen Menschen zeitigt nach Habermas be-
drohliche Konsequenzen: Der »demokratisch aufgekldrte common
sense«, das in stindiger Kommunikation lebendig gehaltene und weiter-
entwickelte Einverstindnis iiber die Grundlagen einer freiheitlichen Ge-
sellschaft, droht verloren zu gehen, wenn grofie Gruppen der Gesell-
schaft nicht mehr miteinander sprechen konnen.

14 Verglichen mit der Religionspadagogik als praktisch-theologischer Disziplin ist
die Didaktik der Philosophie erst in Ansdtzen entwickelt. Bis vor kurzem gab es mit
Ekkehard Martens, Johannes Rohbeck und Volker Steenblock, die zur Fachdidaktik
Philosophie zahlreiche Publikationen vorgelegt haben, in Deutschland nur drei Ordi-
narien fiir dieses Fach. Erst in den letzten Jahren wichst die Zahl der Lehrstiihle bzw.
Professuren fiir die Philosophiedidaktik. Als zentrales Publikationsorgan erscheint
seit 1990 die Zeitschrift »Ethik und Unterricht«.

15 Vgl. Jiirgen Habermas, Glauben und Wissen, Frankfurt a.M. 2001, 12.



Vom Ersatzfach zum Vorreiter? 210

Habermas ist sich durchaus bewusst, dass seine nachdriickliche Auffor-
derung, den abgerissenen Gesprichsfaden wieder aufzunehmen, fiir alle
Beteiligten Zumutungen birgt.!6

Von den religiosen Menschen verlangt sie die Anerkennung religioser und weltan-
schaulicher Pluralitit, die selbstkritische Eingrenzung eigener Wahrheitsanspriiche,
den Verzicht auf jeden Versuch ihrer gewaltsamen Durchsetzung. Besonders schwer
diirfte fiir sie die Hiirde zu nehmen sein, diesseits derer die ethischen und politischen
Diskurse einer sakularen Gesellschaft iiberhaupt erst beginnen: In ihnen ist Gott kein
Argument. Die Berufung auf den Willen Gottes — etwa in ethisch relevanten Ent-
scheidungssituationen — ist fiir nicht religiése Menschen schlicht unverstindlich und
entbehrt deshalb jeder Verbindlichkeit. Doch auch den nicht Glaubenden mutet Ha-
bermas einiges zu: Er erwartet von ihnen nicht nur die Bereitschaft, religiése Men-
schen als Gespréchspartner ernst zu nehmen. Er will sie zumindest zu dem positiven
Verdacht bewegen, dass in den Religionen »verkapselte Bedeutungspotentiale«!7 zu
finden sind, deren Aufschliisselung auch fiir die sikulare Gesellschaft von hoher
Relevanz sein konnte. Religidse Traditionen, so Habermas, bergen ein Wissen um
Zusammenhiinge, Notwendigkeiten und Formen eines humanen Lebens, auf das eine
siikulare Gesellschaft nicht vorschnell verzichten sollte. Gelingen aber kann ein sol-
ches Gesprach nur, wenn in gemeinsamer Anstrengung »Ubersetzungen« gelingen:
die Ubersetzung religidser Gehalte in eine Form, die den Glauben an Gott nicht
zwingend voraussetzt; und die Ubersetzung von Einsichten und Errungenschaften
eines sikularen Denkens und Forschens in die religiosen Deutungshorizonte und
Selbstverstindnisse. Dabei ist es keineswegs gefordert, zu einem frag- und bruchlo-
sen Einversténdnis zu kommen.

Der von Habermas geforderte common sense ist »vielstimmig«!® und
nicht notwendig harmonisch. Doch er ist getragen von wechselseitiger
Toleranz auch jener Positionen, die sich in wesentlichen Bereichen un-
versténdlich bleiben, die manche Haltungen und Handlungen der je An-
deren gar fiir falsch halten — aber gleichwohl die Freiheit dieser Anderen
anerkennen.!?

Der keineswegs nur von Habermas gestellten Aufgabe widmet sich der
Ethikunterricht. Er will, so wie er in Berlin konzipiert ist, dazu beitragen,
dass Schiilerinnen und Schiiler unterschiedlichster kultureller, weltan-
schaulicher und religioser Prigung einander kennenlernen, miteinander
sprechen lernen, auf einer Basis selbstgesetzter Regeln zu Toleranz und
wechselseitiger Anerkennung kommen. Damit soll nicht behauptet wer-
den, ein Bekenntnisunterricht sei nicht in der Lage, zu Offenheit, Tole-
ranz und Achtung anzuleiten. Solche Haltungen sind geradezu Kennzei-

16 Vgl ebd. 20-25. )

17 Jiirgen Habermas, Vorpolitische Grundlagen des demokratischen Rechtsstaats?,
in: Ders., Zwischen Naturalismus und Religion, Frankfurt a.M. 2005, 106118, hier
116.

18 Habermas, Glauben 22.

19 Zu diesem Verstéindnis von Toleranz vgl. Rainer Forst, Toleranz im Konflikt,
Frankfurt a.M. 2003, bes. 30-52.
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chen einer verantworteten Religiositit.>’ Doch es bleibt ein wesentlicher
Unterschied, ob sich etwa Christen mit Christen iiber Muslime unterhal-
ten — oder ob sie das anspruchsvolle und wegen der bestehenden Fremd-
heiten oft mithsame Gesprich mit Muslimen suchen. Erst in letzterem
haben sich die eben genannten Haltungen im Angesicht der Anderen zu
bewihren — erst dort muss und kann das Ubersetzen gelernt werden.
Deshalb ist es durchaus sinnvoll, die Teilnahme an einem gemeinsamen
Ethikunterricht zur Pflicht zu machen.

Mit einem solchen Plidoyer flir einen bekenntnisfreien — oder besser:
bekenntnisiibergreifenden — Ethikunterricht soll ein anderes Sprach-
problem nicht verschleiert werden. Es ist allenthalben festzustellen, dass
ein erheblicher Teil der Jugendlichen sich heute ihrer eigenen Stand-
punkte nicht bewusst ist, dass sie selbst als nominelle Mitglieder von
Religionsgemeinschaften deren »Sprache« nicht einmal in Ansdtzen be-
herrschen. Auch die eigene Sprache muss gefunden und gelernt werden.
Darin liegt die unverzichtbare und nicht delegierbare Aufgabe jedes Be-
kenntnisunterrichts. Man konnte diesen — wie in vielen Landern — ganz
den jeweiligen Religionsgemeinschaften iiberantworten. Die Bundesre-
publik Deutschland hat anders entschieden, als sie den Religionsunter-
richt zum ordentlichen Schulfach gemacht hat. Und auch das Land Ber-
lin hat anders entschieden, als es den Bekenntnisgemeinschaften riumli-
che und finanzielle Unterstiitzung fir die Durchfithrung ihres je eigenen
Unterrichts angeboten hat. Dahinter steht das Konzept einer Gesell-
schaft, die zwar in ihren politischen Grundstrukturen sikular ist, aber in
dieser Sakularitit den Weltanschauungen und Religionen Raum, auch
offentlichen Raum gewihrt. Die Vielstimmigkeit einer pluralen Gesell-
schaft findet so spezifischen und durchaus sinnvollen Ausdruck.

5 Ohne Angst verschieden sein

Ethik und Religion. Das Verhiltnis zwischen beiden war und ist — ganz
unabhingig von Schulfichern, die so benannt sind — Gegenstand alter
und andauernder Auseinandersetzungen. Lange galt es in der kirchlichen
Tradition als ausgemacht, dass der christliche Glaube die »wahre Philo-
sophie«?! und damit auch die wahre Ethik sei. Doch spitestens im Zeit-
alter der Konfessionskriege entstanden um des gesellschaftlichen Frie-
dens willen Modelle einer rational begriindeten und entfalteten Ethik, die
auf jeden religiosen Bezug verzichteten. Mit ihnen verbunden ist die
Forderung, dass auch religiose Menschen sich und ihr Handeln an diesen

20 Vgl. dazu z.B. Christoph Schwébel | Dorothee von Tippelskirch (Hg.), Die
religitsen Wurzeln der Toleranz, Freiburg u.a. 2002.

21 So bereits im 2. Jh. Justin, Dialogus. Dialog mit dem Juden Tryphon, iibers. v.
P. Haeuser, Miinchen 1917, 113.
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Formen messen lassen miissen.?? Zu beobachten war zudem die Ten-
denz, Religion und Ethik bis zur Ununterscheidbarkeit einander anzuni-
hern: Religionen galten dann als Erzieherinnen des Menschenge-
schlechts.”? Eine Folge davon war die bis heute weit verbreitete Vorstel-
lung, der Religionsunterricht sei der geeignete »Benimm-Unterricht«.
Doch gerade wenn man auch theologisch anerkennt, dass eine autonome,
nicht religiés argumentierende Ethik religidse und nicht religidse Men-
schen verbinden kann,?* wird deutlich, dass Religion mehr ist als eine
»moralische Anstalt«. Religionen geben ihre spezifischen Antworten auf
die Frage, welchen Sinn und welches Ziel menschliches Leben hat. Sie
offnen Horizonte einer spezifischen Hoffnung, die die Einheit von Got-
tes- und Néchstenliebe nicht nur fordert, sondern zuerst und vor allem
ermoglicht.

Folgt man der hier entwickelten Perspektive, scheint es nicht als der ein-
zig mogliche, nicht einmal als der beste Weg, die Ficher »Ethik« und
»Religion« alternativ nebeneinander zu stellen. Denn diese Konstruktion
erweckt den falschen Eindruck, als wollten und kénnten beide Ficher
das gleiche. Eine Aufgabenteilung, wie sie das Berliner Schulgesetz vor-
sieht, wird den spezifischen Moglichkeiten und Grenzen der Fécher eher
gerecht: Der Gesetzgeber verpflichtet alle Schiilerinnen und Schiiler dar-
auf, das Gespriach miteinander zu suchen und zu lernen; und er ermog-
licht es den Mitgliedern sehr unterschiedlicher Religionen und Welt-
anschauungen, im Raum der Schule auch die je eigene Sprache zu ler-
nen. Es lohnt, iiber dieses Modell nachzudenken.?S Denn es 6ffnet
Réume, in denen Menschen in einer Gesellschaft, die von Pluralitit und
deshalb immer auch von Konflikten geprigt ist, auf der Grundlage ge-
meinsam entwickelter und verbindlicher Regeln »ohne Angst verschie-
den sein« (Adorno) kénnen.

Dr. Michael Bongardi, Professor, kath. Theologe, ist seit August 2010 Vizepriisident
der Freien Universitit Berlin; als Leiter des Instituts fiir Vergleichende Ethik an der
Freien Universitit Berlin verantwortlich fiir das Studium kiinftiger Ethiklehrerinnen
und -lehrer.

22 Diese im Deismus aufkommende Zuordnung von Ethik und Religion findet ihre
prdagnanteste Form bei Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der blo-
Ben Vernunft (1793).

23 Wegweisend fiir dieses Verstindnis ist Gotthold E. Lessing, Die Erziehung des
Menschengeschlechts, in: ders., Werke VIII, hg. v. H. Gopfert, Miinchen 1979, 489—
510. ]

24 Zur theologischen Auseinandersetzung iiber eine autonome Moral vgl. Thomas
Prépper, Autonomie und Solidaritit. Begriindungsprobleme sozialethischer Ver-
pflichtung, in: Ders., Evangelium und freie Vernunft, Freiburg u.a. 2001, 57-71.

25 Bemerkenswert in Berlin ist, dass es zu dem von Kritikern befiirchteten Schiiler-
schwund im Religionsunterricht nach Einfithrung des Fachs Ethik bisher nicht ge-
kommen ist.



