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Ingo Reuter

Medienereignisse und Religion

1 Live-Bericht

»Hallo Studio, hort ihr mich? Ja, ich hére euch sehr gut, ok. Hier Jeru-
salem, live vom Berg Zion, direkt auerhalb der Mauern. Beim ersten
Morgenlicht hat der Sturm auf die Stadt begonnen. [...] Wie ich hore, ist
die Schlacht am Ziontor noch im Gange ... einen Moment, hier kommen
gerade die neuesten Nachrichten, offenbar sind auch die Provencalen
von Raimond de St. Gilles durch das Ziontor eingedrungen. [...] Der
Feind ist geschlagen, Sieg! Es ist ein historischer Augenblick, wir haben
wunderbarerweise drei Uhr nachmittags, die Stunde der Passion unseres
Herrn!!! Magische Koinzidenz!! [...] Halt, ich hore gerade, daB3 gestern,
mitten im Gemetzel, die Herren Tankred von Hauteville, Robert von
Flandern, Gaston von Béarn, Raimond von Toulouse, Robert von der
Normandie und die anderen Hauptleute sich in grofem Zug zum heiligen
Grab unseres Erlosers begaben, um dort andéchtig ihre Waffen nieder-
zulegen und es fromm zu verehren, derart ihr Geliibde einlésend — wie
Gottfried von Bouillon gesagt haben soll, es scheint, dass es eine sehr
bewegende Zeremonie war, in der sich alle viel besser fiihlten. [...] Hier
das befreite Jerusalem. Zuriick ins Studio.«!

So imaginiert Umberto Eco anldsslich des neunhundersten Jahrestages
der Eroberung Jerusalems durch die Kreuzfahrer die Darstellung des
Ganzen als Medienereignis. Der Reporter ist vor Ort und berichtet haut-
nah von den Kimpfen und dem Moment des Innehaltens im Kampf: der
Verehrung des Grabes Jesu. Das religiose Ereignis erscheint eingebettet
im Medienereignis. Dafiir braucht heute allerdings kein Feldherr mehr
vor Ort zu sein, man kann einfach bequem in die préferierte Kirche des
prisidialen Glaubenskémpfers blenden und ihn dort beim Gebet zeigen.
Der medialen Darstellung geht es um die Illusion der Prisenz, des Da-
beiseins. Der »embedded journalist« wird zum Avatar des Bildschirm-
betrachters, den er freilich noch nicht selbststindig steuern kann. Die
Illusion der Prisenz steht in eigentiimlicher Spannung zur abnehmenden
Prisenz der iiberlegenen Hightechkdmpfer vor Ort: Die Drohne wird be-

1 Umberto Eco, Die Einnahme Jerusalems. Ein Live-Bericht, in: ders.: Im Krebs-
gang voran, HeiBe Kriege und medialer Populismus, Miinchen 2007, 223-230 in
Ausziigen.
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quem von zuhause aus gesteuert, vor Ort stirbt lediglich der unterentwi-
ckelte Feind. Personlicher High Score jederzeit abrufbar.

2 Das Kreuzzugsmodell

Das Modell des Kreuzzugs muss als ausgesprochen erfolgreich in der
medialen Darstellung des neuerdings unerklirten Krieges gelten. Die
mediale Prisentation kann dann am besten zur Partizipation ermutigen,
wenn sie keine Interessenskonflikte inszeniert, sondern den Kampf Gut
gegen Bose. Die Eroberung Jerusalems durch die Kreuzfahrer verhilt
sich strukturell gleich zur Eroberung von Saddam Husseins: Gut gegen
Bose, Gliaubige gegen Ungldubige, Elben gegen Orks. Der »Herr der
Ringe« wird zum Strukturprinzip medialer Darstellung des Kampfes,
damit aber jeder Kampf zur heiligen Sache. Die Leiche des Bosen darf
man prisentieren, so den zerschundenen Leib Gaddafis: Siehe, er ist ge-
fallen und mit ihm die, die das Tier angebetet haben (freilich nicht die
Kollaborateure des Westens von Schréder bis Sarkozy). Das mediale Er-
eignis présentiert sich in Zeiten nichterkldrter Kriege als verwoben in
einen eschatologischen Horizont von »Us or Them«, Gut gegen Bose.
Freilich, es gibt auch die kritischen Stimmen. Aber mit ihnen lésst sich
kein mediales Ereignis machen, schon gar keines von religiéser Dimen-
sion.

3 Der Zerfall der Offentlichkeit und das Rauschen der Bilder

Dabei ist die mediale Offentlichkeit lingst zerfallen. Das letzte groBe
Medienereignis, das tatsdchlich nahezu alle vor dem Bildschirm bannte,
war der Fall der zwei Tiirme (so auch der Titel des zweiten Herr-der-
Ringe-Films, ironischerweise) in New York, als das Bose sich in apoka-
lyptischem Mafle Zugang verschaffte zu Augen und Hirnen der Men-
schen im Westen. Ein wahrhaft apokalyptisches Ereignis — auch fiir die
auf der anderen Seite. Nur sahen es die Extremisten auf der anderen
Seite als Auftakt des erhofften Endes. Das Tier sind stets die anderen.?

Die Bilder der brennenden und rauchenden Tiirme sind zu Symbolbil-
dern geworden, Bildern, die mit Milliarden anderer Bilder durch das
Worldwide Web flottieren, lingst unkontrollierbar im Wust aus Bildern.
Anders frither: Ein Medienereignis war einstmals das, was einen GroB-
teil der Bevolkerung vor den Bildschirm bannte, denn der Fernseher war
das Leitmedium der letzten fiinfzig Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts.
Was hier dargestellt wurde, war ein Ereignis, denn nahezu jeder hatte es
gesehen. Vor der Einfithrung des Privatfernsehens gab es in der BRD

2 Jiirgen Ebach, Apokalypse. Zum Ursprung einer Stimmung, in: Einwiirfe Nr. 2,
hg. von F.-W. Marquardt u.a., Miinchen 1985, 5-61.
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drei Fernsehkanile, die bestimmten, was ein Medienereignis war. Heute
kann man hunderte verschiedener Sender auf dem Fernsehbildschirm
erscheinen lassen. Dabei ist das Fernsehen als Leitmedium fiir die Jiinge-
ren vom Computer lingst abgelost worden.

4 Mediale Machtstrategien

Mediale Ereignisse zu produzieren, ist eine Form, Macht tiber Wahr-
nehmungen auszuiiben. Und wurde diese Machtausiibung frither klar hie-
rarchisch betrieben — von der Zensur im 19. Jh. bis zur parteipolitischen
Besetzung von Intendantenstellen beim 6ffentlichen Rundfunk —, so wird
die politische Hierarchie heute zum kapitalistischen Geflecht. Durch je-
des Agieren im Netz spinnt das Subjekt weiter selbst an dem Netz von
Interessen, in dem es sich verfingt. Langst erscheint auf dem Computer-
bildschirm im Seitenbanner die speziell auf diesen User zugeschnittene
Werbung — wenn er nicht regelmifig seine Cookies 1scht.

Wer heute also Medienereignisse produzieren will, der kann nicht mehr
hierarchisch steuern, er muss Bilder in Umlauf bringen und so gut wie
méglich platzieren. Das Freisetzen bestimmter Bilder, wenn es auf eine
Bereitschaft trifft, diese Bilder weiter zu kommunizieren (und nur dann),
erzeugt heute das Medienereignis, das nur noch als multimediales Ereig-
nis denkbar ist. Wenn ein Bild es in die Hauptnachrichtensendungen des
Fernsehens, auf die Titelseiten der {iberregionalen Zeitungen — am besten
die Bildzeitung — und auf die Startseiten der grofiten Internetanbieter
schafft, dann erzeugt es den Eindruck eines Medienereignisses. Post
Volksempfinger bestimmt das Bild die Botschaft, der Text ist marginal,
leistet einen wichtigen Beitrag nur noch als einprigsame Uberschrift
oder als knapper Hintergrundkommentar.

5 Religidse Strukturen und Motive

Die hochreligiése Struktur der Massenmedien, tagesliturgiebildend und
einheitliche Wirklichkeit schaffend, 16st sich also zunehmend auf, an
ihre Stelle tritt das religiose Motiv, das Bild, die Ikone des Westens.
Gleichwohl bleiben religiése Strukturen von Medienprisentation und
Medienrezeption noch vorhanden. Krieg und Sport sind die Ereignisse,
die den Blick der Massen noch zu bannen vermdgen. Insbesondere der
Fullball bleibt das Religionsidquivalent des — zumindest ménnlichen —
Medienkonsumenten schlechthin.? Die Liturgie des Lénderspiels bietet
den Aufstieg zum Heiligen iiber vorauseilende Analysen, den Einlauf der
Spieler, den integrierenden Klang der Nationalhymne und den kompen-

3 Vgl. dazu den nachgerade klassischen Dokumentarfilm von Martin Buchholz,
Leuchte auf mein Stern Borussia (Erstausstrahlung ARD 1997).
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satorischen Kampf auf dem Spielfeld, wenn nicht bis aufs Messer, so
doch bis zum Elfmeterschiefen: hochstes Gliick und hochste Tragik.
Dabei ist der Fuflball eben seine eigene Religion: Er braucht nicht das
Dazutreten des Religidsen im engeren Sinne, wie die royalistische Hoch-
zeit, bedarf keiner Taufe oder geborgter Segensworte. »Tor, Tor, Tor
...« lautet der monistisch-trinitarische Segen der FuBballreligion. Gerade
das Medienereignis »Meisterschaft« produziert die Helden und Heldin-
nen, deren Identifikationsangebote der Zuschauer gerne nutzt auf der
virtuellen Heldenreise zum Heiligen Gral, sei es der Weltpokal oder der
Grand Prix d’Eurovision de la Chanson. Und dass die Helden seit der
FrauenfuBballweltmeisterschaft in Deutschland — und bei Chansons oh-
nehin immer schon — auch gern weiblich sein diirfen, ist zwar einerseits
emanzipatorisch erfreulich, aber andererseits weill man auch, dass der
Gldubige beim Anblick der Heiligen schon immer von Siinde trédumte.
Das kollektive Feiern und Gedenken entspricht in seiner Prisentation
dem sportlichen GrofBereignis. Die Stimme aus dem Off kommentiert
auch hier das Geschehen, sei es auf die paradierenden Karnevalswagen
oder paradierende Politiker bezogen. Das Medienereignis ist die Ekstase
der parasozialen Kommunikation?, und er fiillt das Bediirfnis des Men-
schen, dabei zu sein, ohne doch vor Ort zu sein. Dass die Internetkom-
munikation das »Dabeisein ohne vor Ort zu sein« inzwischen zum kom-
munikativen Grundprinzip gemacht hat, verdeutlicht, dass rdumliche
Distanz nicht alles ist. Allerdings bleibt das Medienereignis im Modus
der Présentation durch Massenmedien One-way-Kommunikation, im
Gegensatz zu vielfiltigen Formen der Internetkommunikation, die das
GroBereignis aber stets aufsplitten in die miteinander kommunizierenden
Erfahrungshorizonte einer begrenzten Anzahl von Individuen. Wechsel-
seitige Kommunikation hat natiirliche Grenzen.

6 Religiose Medienereignisse

Medienereignisse konnen auf zwei Ebenen als religids erkannt werden.’
Zum einen weist das Medienereignis als solches eine religidse Struktur
auf, da es Bilder erzeugt, deren Anspruch es ist, die Wahrheit zu zeigen.
Diese Wahrheit der medialen Bilder unterscheidet sich von den Urlaubs-
fotos der Einzelnen durch ihre universale Dechiffrierbarkeit. Das spre-
chende Bild des medialen Massenereignisses verhilt sich zum privati-
men Bild wie das kollektive Symbol zum vereinbarten Geheimzeichen
der stickum kommunizierenden Kinder. Indem das Medienereignis pri-

4 Vgl. Friedrich Krotz, Medien, Kommunikation und die Beziehungen der Men-
schen, in: merz wissenschaft 6/2007 (51. Jg.) (Themenheft »Wie sich Medien ins
Beziehungsleben einklinken«), 5-13.

5 Die Frage, ob etwas als Religion bzw. religiés zu betrachten ist, ist nicht zu tren-
nen vom Vorverstidndnis des Beobachters iiber Religion.
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sentiert wird, 14sst es partizipieren, gibt es Teil an der Gemeinschaft der
Rezipienten und an der abgebildeten Realitdt. Diese Realitdt wiederum
ist eine globale Realitdt, eine Realitit, die aufgrund ihrer quantitativen
Rezeption vorgibt, realer zu sein als die den Einzelnen umgebende Rea-
litat, was falsch, aber gleichwohl genauso plausibel wie die Wahrneh-
mung ist, dass die Sonne aufgehe. Da, wo live berichtet oder zumindest
ein solcher Anschein erzeugt wird, ereignet sich das Medienereignis als
sakramentaler Akt: Das Ereignis gewinnt Realprisenz. Und so wie im
Abendmahl Wein in Blut gewandelt wird, wird in der medialen Wand-
lung Bild zu Realitdt. Freilich weil niemand mehr, ob hinter den Akzi-
denzien des Sichtbaren noch eine substanzielle Realitit verborgen liegt.
Der wahre Mediengldubige aber zweifelt nicht.
Neben dieser strukturellen Ahnlichkeit medialer Ereignispriisentation
und ihrer Rezeption kann das Medienereignis auf einer zweiten Ebene
auch religiose Formen und/oder Inhalte zum Thema haben, so dass die
implizite Religion explizit wird. Dies kann auf drei verschiedene Arten
geschehen; indem:
a) Religiose Akte konkreter Religionen in ihrer Performance gezeigt
werden;
b) Symbolhandlungen der Zivilreligion® performt und gezeigt werden;
¢) Mischformen von a) und b) durchgefiihrt werden.
In aller Regel wird dabei entweder a) oder ¢) der Fall sein. Das Vorfiih-
ren einer religiosen Handlung einer konkreten Religion in den Medien
geschieht z.B. durch die Ausstrahlung von Sonntagsgottesdiensten im
Fernsehen. Da ein bestimmter Teil der Zuschauerschaft auf solche Sen-
dungen zugreift, wird dieser Teil der Zuschauerschaft bedient. Ferner
wirkt hier der Nachhall der Bedeutung der GroBkirchen in Deutschland
noch nach, so dass hier Sendeplatz fiir eine bestimmte gesellschaftliche
Kraft reserviert wird. Die Prisentation rein zivilreligiéser Rituale kann
deswegen als eher marginaler Fall angesehen werden, da die zivilreligio-
sen Rituale sich in aller Regel aus dem Symbol- und Zitatenschatz der
der iiber Jahrhunderte gewachsenen konkreten Religionsgemeinschaften
speisen, was teilweise nicht ohne innere Spannungen in Hinsicht auf die
Deutungshoheit der Symbole erfolgt. Eine Tendenz zur Ablésung von
klassischen christlichen Symbolen nimmt durchaus zu.” In den USA ha-

6 Rolf Schieder, Wieviel Religion vertrigt Deutschland?, Frankfurt a.M. 2001, 17:
»Die Zivilreligionstheorie [...] fragt nach den Konturen und dem EinfluB jenes Sinn-
horizonts, vor dem sowohl die Biirgerinnen und Biirger als auch die politischen In-
stitutionen ihr &ffentlich-politisches Handeln: begriinden und rechtfertigen. Dieser
Horizont kann religiés genannt werden, sofern er eine stabile, vor allem aber eine
Zielwahlorientierende Vorstellung vom Ursprung, der Verfassung und der Bestim-
mung des politischen Gemeinwesens bietet.«

7T Alex Stock, Poetische Dogmatik. Gotteslehre. 1. Orte, Paderborn 2004, 145: »Der
verbindliche Konsens der Biirgergesellschaft wird ethisch, nicht liturgisch formuliert,
wenngleich diese Zivilreligion auch ihre rituelle Dimension hat, ihre Gedenktage und
Festakte, ihre Denkméler und Spenden, Auguren und Zeremonidre. Diese Zivilreli-
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ben christliche Religion und Zivilreligion immer schon stirker ineinan-
der gegriffen, obwohl eine stirkere offizielle Trennung von Kirche und
Staat besteht. Das Religiose im engeren Sinne wandert iiber Personen
und deren Uberzeugungen in den politischen Diskurs ein. Eine freilich
allem amerikanischen zivilreligiosen Bewusstsein zugrundeliegende
Uberzeugung ist die, von Gott in dieser Welt fiir diese Welt mit einer
Sendung versehen worden zu sein. Der Angriff auf die zwei Tilirme, der
sich im Jahr 2011 zum zehnten Mal jihrte, war also nicht nur ein terro-
ristischer Anschlag auf die westliche Zivilisation und Werteordnung, es
war ein Anschlag auf das erwéhlte Volk Gottes. Dass dieser Anschlag
treffen konnte, riss eine tiefe Wunde in das amerikanische Selbstbe-
wusstsein — Totung Bin Ladens hin oder her ... Die Gedenkfeier zum
zehnten Jahrestages des Anschlags in New York erinnerte sich des Ein-
bruchs des bis dato Unvorstellbaren in die US-amerikanische Realitét.
Wie wurde dieses Gedenken in Deutschland medial kommuniziert?

7 Ein Medienereignis in religiésen Bildern

Am 12.9.2011 druckt die Stiddeutsche Zeitung auf ihrer Titelseite ein
Foto von Robert Peraza, der seinen Sohn bei den Attentaten auf die
Tiirme des World Trade Center verlor, ab. Das gleiche Bild erscheint auf
der 2. Seite der »Welt« des gleichen Tages. Robert Peraza kniet an der
Briistung eines der Bassins des Memorials. Sein linker Arm ist ausge-
streckt und beriihrt in voller Lange und mit flacher Hand die Fliche, in
die die Namen der Getoteten eingraviert sind.® die rechte Hand um-
schliet die Kante der umlaufenden Briistung, das linke Knie beriihrt sie
ebenfalls. Die religiose Gebetsgeste des Kniens verbindet sich mit der
Geste der Berithrung zu einer verzweifelten Bitte, das Geschehene be-
greifen bzw. realisieren zu kénnen. Dies als eine angemessene und zu-
treffende Deutung der Gefiihle Robert Perazas zu behaupten, wire
sicherlich Hybris. Gleichwohl bringt das Bild diese Assoziationen als
medial kommuniziertes Bild zum Ausdruck, insbesondere, wenn man

gion kann, muss aber nicht — wie exemplarisch die Eidesformel zeigt — den Namen
Gottes in Anspruch nehmen. Sie hat sich aus den partikularen Geschichtswahrheiten -
christlicher Offenbarung auf allgemeinverbindliche ethische Mindeststandards einer
biirgerlichen Gesellschaft zuriickgezogen, die biblischen Texten ihre Mitwirkung bei
der Besserung des Menschengeschlechtes nicht versagt und kirchlichen Kult zur
festlichen Uberhohung oder bei der Bewiltigung irrationaler Krisenfille auch in An-
spruch nimmt, ohne sich auf die damit verbundenen speziellen Glaubensiiberzeugun-
gen einzulassen.« Vg. auch Rolf Schieder, Der goldene Tempel des Todes. Kirche
und Kriegstote, in: Joachim Kunstmann / Ingo Reuter (Hg.), Sinnspiegel. Theolo-
gische Hermeneutik populérer Kultur, Paderborn 2009, 187-198.

8 http://www.wtcsitememorial.org/fin7.html (Stand 1.11.2011): »For those whose
deceased were never physically identified, the location of the name marks a spot that
is their own.«
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bedenkt, in welcher Haufigkeit die Geste der Berithrung in den Zeitun-
gen reproduziert wurde.’

Die Beriihrung versichert sich der Realitdt. So wie der unglédubige Tho-
mas in die Wunden Christi fasst, um spiiren zu kénnen, dass ER es wirk-
lich ist, so greifen die Trauernden nach der Realitit des Geschehenen.
Zum Grauen des Anschlags vom 9.11.2001 gehort die Tatsache und
Vorstellung, dass von vielen Toten nichts blieb, sie wurden einfach pul-
verisiert. Das Ereignis hat in seiner ganzen Irrealitit auch noch viele sei-
ner Opfer »irrealisiert«, einfach verschwinden lassen. Die Geste der Be-
rithrung der Gedenkplatte mit den Namen der Getdteten dient der Reali-
sierung, dem Ergreifen eines Sachverhaltes, der unbegreiflich erscheint.
Dass der Name der Gedenkstiitte »Reflecting absence«!? lautet, bringt
dies zum Ausdruck.

Das Ereignis der Gedenkfeier zum 11.9.2001 wird in den Medien als Su-
che nach einem Begreifen des Geschehenen prisentiert, als Realitéitsver-
gewisserung angesichts einer Wirklichkeit, die in einer krisengeschiit-
telten Spatmoderne immer schwerer begreiflich erscheint.

Der Bildzeitung gelingt es, an diesem Tag die Titelseite direkt als einen
medialen Gottesdienst zu stilisieren. Die Seite ist horizontal zweigeteilt.
Den oberen Teil dominiert ein Bild von George Bush und Barack
Obama. Beide verharren in einer Geste der Meditation, des Gebetes, mit
geschlossenen Augen. Vorne richtet Obama das Gesicht zum Himmel,
im Hintergrund neigt Bush den Kopf zur Erde.!! Neben der andichtigen
Haltung zeigt das Bild auch zwei sehr unterschiedliche Présidenten
Amerikas: den in deutscher Perspektive oft als unfiihig betrachteten
George W. Bush, der die Vergangenheit reprisentierend im Hintergrund
das Haupt neigt, und den schwarzen Prisidenten eines neuen Amerika,
der, wenn er die Augen wieder 6ffnet, in den Himmel blicken wird. Die
Bildzeitung teilt die Titelseite durch den performativen Segensspruch:
»Gott schiitze Amerika« und ldsst dadurch nicht nur den Leser an der
Gedenkfeier bzw. dem Gottesdienst partizipieren, sondern gestaltet mit.
Die Zeitung selbst segnet Amerika. Im unteren Teil wird wiederum die
Beriihrung der die Memorialbassins umlaufenden Platte mit Namensgra-
vuren gezeigt. Man hat allerdings so weit herangezoomt, dass auf An-
hieb nicht mehr ganz deutlich ist, wo sich das trauernde Madchen, das
iiber die Platte gebeugt ist, und die verschwommene Hand im Vorder-
grund befinden. Mehr als Realitdtsvergewisserung steht hier im Zentrum,
den Betrachter emotional teilhaben zu lassen.

9 So bringen am 12.11.2011 auch die FAZ und die Welt auf Seite 1 ein Bild Oba-
mas, wie dieser die Fliche mit den eingravierten Namen beriihrt, die Bildzeitung
bringt dieses Bild auf Seite 2, zeigt die Geste der Beriithrung aber ebenfalls grol im
unteren Teil der Titelseite.

10 Das semantische Potential des Namens ist natiirlich viel héher, als hier dargelegt
werden kann. Hingewiesen sei zumindest darauf, dass das »Reflecting« sich auch auf
die Spiegelungen der Umgebung in den Wasserbassins des Memorials beziehen lésst.
11 Das gleiche Bild bringt ebenfalls die Westdeutsche Zeitung auf der Titelseite.
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Auf der Titelseite der Bildzeitung wird nicht von der Gedenkfeier be-
richtet, hier findet die Feier noch einmal auf dem Papier statt, und Bilder
und provokativer Segen springen den Betrachter gleichsam an. Die Bild
fragt nicht nach der Realitét und ihrer Begreifbarkeit, sie produziert eine
Realitiit, angesichts derer man nur in den Segen einstimmen kann: »Gott
schiitze Amerika.«
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