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Henrik Simojoki

Die Ungleichzeitigkeit religiosen Wandels —
Globalisierung

1 Wenn die Ausnahme zur Regel wird —
Sdkularisierung, Individualisierung und die Uniibersichtlichkeit des
globalen religiésen Feldes

»Religitse Individualisierung oder Sdkularisierung«, diese von Karl
Gabriel 1999 aufgeworfene Alternative bestimmt die Diskussion in der
deutschsprachigen Religionssoziologie bis heute.! Auch in der Reli-
gionspiddagogik kreist das Nachdenken {iber den Gestaltwandel von Re-
ligion in der Gesellschaft noch immer um diese zwei klassischen Deu-
tungsmodelle religidsen Wandels.? Warum das so ist, liegt auf der Hand:
Beide Theoreme besitzen hohe Alltagsplausibilitdt fiir den hiesigen
Kontext. Sie beziehen sich auf kinder- und jugendsoziologisch vielfach
belegte Entwicklungen und bilden Verdnderungen ab, die in deutschen
Klassenzimmern taglich erfahren und von Religionslehrer/innen zumeist
als dringende Herausforderung erlebt werden: Die jungen Menschen,
mit denen sie es zu tun haben, sind religids nicht unbedingt uninteres-
siert, aber in der Regel auch nicht mehr in traditionellem Sinn gldubig.
Sie wollen selbst bestimmen, woran und wie sie glauben, haben aber
gleichzeitig oft groBe Schwierigkeiten, dafiir passende Worte zu finden.
Wihrend die Gottesfrage bei ihnen durchaus wach bleibt, halten sie die
christlichen Kirchen tendenziell fiir eher unattraktiv oder wenig zeitge-
milB. Die religionspidagogische Popularitit sowohl der Sdkularisie-
rungsthese als auch der Individualisierungsthese liegt offenbar nicht zu-
letzt in ihrem intuitiven Wiedererkennungswert begriindet. Es sind im
Wortsinne nahe-liegende Deutungen, die folglich je nach Kontext unter-
schiedlich gewichtet werden. Wer die ostdeutschen Verhiltnisse vor
Augen hat, wird eher zu S#kularisierungsannahmen neigen, wihrend

1 Karl Gabriel (Hg.), Religiose Individualisierung oder Sikularisierung. Biogra-
phie und Gruppe als Bezugspunkte moderner Religiositit, Giitersloh 1999. Zum ge-
genwirtigen Diskussionsstand vgl. Karl Gabriel / Christel Gértner / Detlef Pollack
(Hg.), Umstrittene Sikularisierung. Soziologische und historische Analysen zur Dif-
ferenzierung von Religion und Politik, Berlin 2012.

2 Zu dieser Kontinuitdt in der religionsbezogenen Gesellschaftsdiagnostik vgl.
Friedrich Schweitzer / Rudolf Englert / Ulrich Schwab / Hans-Georg Ziebertz (Hg.),
Entwurf einer pluralititsfihigen Religionspddagogik (RPG 1), Freiburg/Giitersloh
2001, mit Dies. (Hg.), Welche Religionspadagogik ist pluralititsfihig? Kontroversen
um einen Leitbegriff? (RPG 17), Freiburg u.a. 2012.
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Religionspddagog/innen in den alten Bundeslédndern tendenziell stirker
auf die Individualisierungsperspektive zuriickgreifen.

Gleichwohl markiert gerade das Naheliegende dieses Deutungsspek-
trums eine Beschrinkung, die religionspddagogisch noch nicht hinrei-
chend bedacht worden ist. Sobald man ndmlich perspektivisch von der
Nahaufnahme in die Totale wechselt und den Blick auf die globale Reli-
gionslandschaft ausweitet, biilen die klassischen Leitparameter der Reli-
gionsforschung rapide an Erklidrungskraft ein.

1.1 De-Sékularisierung statt Sdkularisierung?

Am nachhaltigsten erschiittert wird die Grundannahme eines dem Pro-
zess der Modernisierung inhdrenten Religionsschwundes durch die neu-
entdeckte Vitalitéit der Religionen. Statt im Zuge voranschreitender Mo-
dernitdt nach und nach einzugehen, erfreuen sich die Religionen (fast)
weltweit einer uniibersehbaren Lebendigkeit. Die verbreitete Rede von
einer »Wiederkehr der Gotter«® oder einer »Riickkehr der Religionen«*
ist insofern missverstindlich, als sie den Eindruck erweckt, die Religio-
nen wiren zwischenzeitlich im Niedergang begriffen oder gar irgendwie
»weg« gewesen. Das ist mitnichten der Fall — nur hat infolge der gestei-
gerten Mobilitit sowie der medialen Revolutionen der letzten Jahrzehnte
die Bewusstheit fiir die fortdauernde Pridsenz von Religion in der gegen-
wirtigen Weltgesellschaft merklich zugenommen. Eindriicklich fassbar
wird dieser Umschwung im Werk des Soziologen Peter L. Berger, einem
vormaligen Bahnbrecher der Sikularisierungsthese,’ der sich bereits vor
der Jahrtausendwende von seinen fritheren Leitannahmen distanzierte,
das Sakularisierungstheorem fiir substanziell gescheitert erkldrte (»es-
sentially mistaken«) und zur Kronung des Ganzen die globale Religions-
entwicklung auf den — wie sich gleich zeigen wird, ebenfalls unscharfen
— Gegenbegriff der De-Sékularisierung brachte.®

Die Verschiebungen werden noch deutlicher, wenn man sich die zentra-
len Begriindungsmomente klassischer Sikularisierungstheorien n#her
vor Augen flihrt. Seit Max Weber gilt die fortschreitende Rationalisie-
rung der sozialen Welt und der menschlichen Lebensfiihrung als eine der
Hauptursachen fiir den scheinbar unaufthaltsamen Relevanzverlust des

3 Friedrich Wilhelm Graf, Die Wiederkehr der Gotter. Religion in der modernen
Kultur, Miinchen 2004.

4 Martin Riesebrodt, Die Riickkehr der Religionen. Fundamentalismus und der
»Kampf der Kulturen«, Miinchen 2000.

5 Vgl. Peter L. Berger, The Sacred Canopy. Elements of a Sociological Theory of
Religion, New York 1967.

6 Vgl. Peter L. Berger, The Desecularization of the World: A Global Overview, in:
Ders. (Hg.), The Desecularization of the World. Resurgent Religion and World Poli-
tics, Washington 1999, 1-18.
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Religitsen in der Moderne.” Vor diesem Hintergrund empfiehlt es sich,
die vielbeanspruchte Renaissance von Religion in der heutigen Welt
etwas niher in Augenschein zu nehmen. Denn nicht jede Religion bliiht
gleichermallen auf; vielmehr scheint Religion gegenwirtig vor allem
dann Zugkraft zu entfalten, wenn sie, wie etwa die Pfingstbewegung
oder der schiitische Islam, eschatologisch ausgerichtet ist.?

Freilich konnte man argumentieren, dass diese religiosen Bewegungen
ihren Schwerpunkt in Landern und Regionen mit vergleichsweise gerin-
gem Modernisierungsgrad hitten. So geht beispielsweise Ronald
Inglehart davon aus, dass der Prozess der Sékularisierung eine unmittel-
bare Folge soziodkonomischer Wohlstandssteigerung ist. Bei zunehmen-
der existenzieller Sicherheit nehme die Notwendigkeit ab, Lebensunsi-
cherheiten durch Jenseitsorientierung kompensieren zu miissen. Folglich
gehe die flr industrialisierte Wohlfahrtsstaaten charakteristische Ver-
schiebung von materialistischen zu postmaterialistischen Werten mit
einem Riickgang an traditionellen religitsen Orientierungen einher.?
Allerdings hat Inglehart spiirbare Schwierigkeiten, diese These mit den
religivsen Verhéltnissen ausgerechnet seiner US-amerikanischen Heimat
in Einklang zu bringen. Ein fast noch eindriicklicheres Gegenbeispiel
liefert Siidkorea, wo der seit Jahrzehnten anhaltende wirtschaftliche Auf-
schwung mit einer auch in internationalem Vergleich auBergewdhnlichen
religidsen Dynamik einhergeht.!?

7 Vgl. Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in:
Ders.: Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie I, Tiibingen “1988, 17-206.
Radikalisiert wird diese Deutung bei Georg Ritzer, nach dem die kapitalistische
Konsumindustrie selbst diese Verarmung der Welterfahrung fiir ihre Zwecke zu nut-
zen weill. Der tatsdchlichen Entzauberung der Welt im Zuge ihrer McDonaldisierung
entspricht ihre artifizielle Wiederverzauberung unter kommerzialisierten Vorzeichen,
eine Strategie, die Ritzer zufolge in den bewusst als Konsumtempel angelegten
Shopping Malls sinnenfillig erlebbar wird. Vgl. Georg Ritzer, Enchanting a Disen-
chanted World. Revolutionizing the Means of Consumption, Thousand Oaks u.a.
1999,

8 Vgl. Roland Robertson, Global Millenialism: A Postmortem on Globalization, in:
Peter Beyer / Lori Beaman (Hg.), Religion, Globalization and Culture, Leiden/Bos-
ton 2006, 9-34.

9 Ronald Inglehart, Cultural Shift in Advanced Industrial Societiy, New Jersey
1990, 5.7.

10 Numerisch werden die missionarischen Aktivititen stidkoreanischer Kirchen nur
noch von den Vereinigten Staaten tibertroffen. Vgl. Rebecca Y. Kim, Korean Missio-
naries. Preaching the Gospel to »All Nations«, including the United States, in: Afe
Adogame / Shofana Shankar, Religion on the Move! New Dynamics of Religious
Expansion in A Globalizing World, Leiden 2013, 179-202.
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1.2 Politisierung statt Privatisierung des Religiésen?

Aber auch das Konkurrenzparadigma der religiosen Individualisierung
verliert an Plausibilitdt, sobald man die Grenzen des westeuropdischen
Christentums verlisst. Vor allem Thomas Luckmann hat die Ansicht ge-
prégt, dass Religion unter den Bedingungen der Moderne zwar nicht ver-
schwindet, sich aber immer stirker in den privaten Bereich verlagert.
Jedoch steht diese These im zunehmend uniibersehbaren Widerspruch
zum gegenwirtigen Weltgeschehen: Statt aus der Offentlichkeit zu ent-
schwinden, nimmt die 6ffentliche Prigekraft der Religion seit einiger
Zeit kontinuierlich zu. Wer sich davon iiberzeugen will, muss keine
dicken Wilzer lesen. Es reicht schon, die Nachrichten einzuschalten.
Bereits zu Zeiten, als dies noch nicht gleichermaBen offen zu Tage lag,
machte der britische Soziologe Roland Robertson auf zwei Entwicklun-
gen aufimerksam, die sich nur schwer mit dem von Luckmann postulier-
ten Offentlichkeitsverlust vereinbaren lieBen: Zum einen verweist er auf
die fortschreitende Politisierung der Religion seit den spéten 1970er Jah-
ren, die zwar in islamischen Gesellschaften ihren stidrksten Niederschlag
gefunden habe, aber keineswegs auf diese beschrinkt sei.!! Diese
»virtually globewide politicization of religion«!? besitzt ihr Gegenstiick
in dem, was Robertson »religionization of politics« nennt: Gegenldufig
zur Trennungsagenda der klassischen Moderne wird die politische Hand-
lungssphire thematisch wie personell in steigendem Maf3e von religidsen
Faktoren gepréigt — ein Phdnomen, das Robertson unter anderem am Ein-
flusszuwachs der politischen Rechten in den Vereinigten Staaten an-
schaulich macht.'?

Ahnlich verhilt es sich mit einer weiteren Pointe Luckmanns, der ja da-
von ausgeht, dass Religion in modernen Gesellschaften einem einschnei-
denden Formwandel unterliegt: Sie pridsentiere sich immer weniger in
der traditionellen Gestalt systemischer Religionen und nehme stattdessen
eine hochindividualisierte Gestalt an. Demgegeniiber macht der Reli-
gionssoziologe Peter Beyer darauf aufmerksam, dass den derzeit zug-
kriftigsten Stromungen im globalen religiésen Feld eines gemeinsam
sei: »all of them draw their religious components from one of the more
or less globally structured und recognized >world religions<. These
movements are Islamic, Christian, Hindu, Jewish or Sikh, not some more
nebulous form of religiosity«!'4. Luckmanns Prognose einer fortschrei-
tenden Verfliichtigung der Religion ins Religiose mag mit Blick auf die

11 Roland Robertson, Globalization, Politics, and Religion, in: James A. Beckford /
Thomas Luckmann (Hg.): The Changing Face of Religion, London 1989, 10-23.

12 Aa.0.;10:

13 A.a0.,10, 14.

14 Peter Beyer, Religion and Globalization, in: Georg Ritzer (Hg.): The Blackwell
Companion to Globalization, Malden u.a. 2007, 444—460.
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religidsen Verhéltnisse Westeuropas einiges fiir sich haben. Im globalen
Trend liegt sie nicht.

1.3 Europa — Sonderfall statt Paradebeispiel?

Am Beispiel Europas zeigt sich dann auch besonders deutlich, wie weit
das Pendel in der gegenwirtigen Religionsforschung mittlerweile umge-
schlagen ist. Galten die européischen Sdkularisierungs- und Individuali-
sierungsphiinomene lange Zeit als wegweisend fiir die moderne Reli-
gionsentwicklung, so deutet man die riicklaufige Bindungskraft organi-
sierter Religion in Europa neuerdings als Ausnahmeerscheinung, fiir die
es weltweit nur wenig Parallelen gibt.!> Allerdings hilt Beyer den Ver-
tretern der sog. Exzeptionalismusthese entgegen, dass sie durch ihr Be-
stehen auf den einen Ausnahmefall in die generalisierenden Bahnen des
S#kularisierungsparadigmas zuriickfallen wiirden. Nicht nur Europa,
ganz viele Regionen der globalisierten Welt seien in religidser Hinsicht
exzeptionell.'® Als Beispiel verweist er auf die spezifische Konstellation
seiner kanadischen Heimat, wo der Islam, oft ja pauschalisierend als der
Gegenbeleg gegen die Individualisierungsthese ins Feld gefiihrt, durch
wenig politisierte, dafiir aber umso stirker individualisierte Einstel-
lungsmuster gekennzeichnet sei.!” Auf dem globalen religiosen Feld, so
scheint es, wird die Ausnahme immer mehr zur Regel.

Dieser Wechsel vom nationalen zum globalen Blick ist religionssoziolo-
gisch von enormer Tragweite. Aber ist er das wirklich auch religions-
padagogisch? Denn religiose Bildung findet ja vorwiegend vor Ort statt.
Kann es Religionslehrer/innen in Berlin, Bamberg oder Bochum nicht
relativ egal sein, was sich in anderen Teilen der Welt religios regt? Im
Licht der theoretischen Deutungsoption religidser Globalisierung!® wiire
diese Frage klar zu verneinen: Es kann ihnen allein schon deshalb nicht
egal sein, weil das Ferne unter globalisierten Bedingungen immer niher
riickt und in vielen Fillen bereits in der Lebenswelt vor Ort présent ist.

15 So bereits Berger, Desecularization, 9f, und dann, empirisch gesittigter, Grace
Davie, Europe: The Exceptional Case. Parameters of Faith in the Modern World,
London 2003.

16 Peter Beyer, »God’s in His Heaven ... Where He Belongs«. Religion, Europe
and Monopolar Transcendence in Global Society, in: Norbert Hintersteiner (Hg.).
Naming and Thinking God in Europe Today. Theology in Global Dialogue, Amster-
dam / New York 2007, 27-50, 42.

17 Peter Beyer, The Future of Non-Christian Religions in Canada. Patterns of Reli-
gious Identification among Recent Immigrants and their Second Generation, 1981~
2001, in: Studies in Religion 34 (2005), 165-196.

18 Vgl. dazu Henrik Simojoki, Globalisierte Religion. Ausgangspunkte, MaBstibe
und Perspektiven religioser Bildung in der Weltgesellschaft (PThGG 12), Tiibingen
2012.
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Diese ambivalente Nédhe des scheinbar Fernen in der religidsen Weltge-
sellschaft soll im Folgenden religionspddagogisch reflektiert werden.
Der Gesamtanlage dieses Bandes folgend, lege ich den Schwerpunkt auf
die Globalisierung der christlichen Religion, gehe aber abschlieBend zu-
mindest kurz auch auf die interreligiosen Implikationen des gegenwirti-
gen Religionswandels ein.

2 Wenn das Entfernte immer néher riickt —
die Globalisierung des Christentums als religionspiddagogische
Herausforderung

2.1 »Christianity Moves South«. Akzentverlagerungen im
globalen Christentum

Wihrend das bunte Spektrum auBerkirchlicher Religionsformen in der
gegenwirtigen Religionspddagogik nuanciert erhoben wird, haben die
Transformationen im globalen Christentum bislang nur wenig Aufmerk-
samkeit gefunden. Dadurch aber kommt es zu erheblichen Verzerrungen
im Gesamtbild, die Philipp Jenkins in seinem aufsehenerregenden Werk
»The Next Christendom« zuriickweist und durch eine globale Perspekti-
vierung zurechtriicken will:

»Allzu oft beziehen sich die Behauptungen dariiber, was ymoderne Christen akzeptie-
ren¢ oder ywas Katholiken heute glauben< nur auf den immer weiter schrumpfenden
Anteil von Christen bzw. Katholiken im Westen. Solche Behauptungen sind zumeist
kurzsichtig und werden je ldnger je mehr von der Realitiit eines Besseren belehrt
werden. Das Zeitalter des westlich geprégten Christentums wird noch zu unseren
Lebzeiten zu Ende gehen und das neue Zeitalter des »siidlichen Christentums< bricht
an.«!9

Dieser — gewiss uberpointierte — Hinweis auf die geographischen
Schwerpunktverlagerungen im globalen Feld der christlichen Religion ist
statistisch unabweisbar: Bereits jetzt lebt die iiberwiltigende Mehrheit
aller Christen in der sog. nicht-westlichen Welt. 2008 standen 776 Mil-
lionen Christen in Europa und den Vereinigten Staaten 1,33 Milliarden
in Afrika, Asien, Lateinamerika und Ozeanien gegeniiber, wobei sich
diese Schere allein schon aus demographischen Griinden weiter 6ffnen
diirfte.?’ Der Kernthese von Jenkins ist also schwer zu widersprechen:
»Christianity moves South.«?! Thre eigentliche Brisanz erwichst aus der
Beobachtung, dass mit den topographischen Akzentverschiebungen auch

19 Philip Jenkins, Die Zukunft des Christentums. Eine Analyse zur weltweiten Ent-
wicklung im 21. Jahrhundert, Basel 2006, 13f.

20 Vgl. Theodor Ahrens, Zur Zukunft des Christentums. Abbriiche und Neuanfin-
ge, Frankfurt a.M. 2009, 16-19.

21 Philip Jenkins, Christianity Moves South, in: Frans Wijsen / Robert Schreiter
(Hg.). Global Christianity. Contested Claims, Amsterdam / New York 2007, 15-33.
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substanzielle Transformationen des Christlichen einhergehen: Die
»ndchste Christenheit« der siidlichen Hemisphére sei, so Jenkins, in der
Gesamttendenz ganz anders als in der westlichen Religionsforschung
antizipiert, ndmlich biblizistisch, charismatisch, wertkonservativ, supra-
naturalistisch und apokalyptisch ausgerichtet — weshalb er wachsende
Friktionen zwischen dem »liberal West« und dem »traditional rest« her-
aufziehen sieht.

2.2 Im Prisma des »Glokalen«. Zur neuen Kontextualitit
des Christlichen in der heutigen Welt

In seinem Buch bringt Jenkins zum Ausdruck, was man die extensive
Seite religioser Globalisierung nennen konnte. Die weltweite Verbrei-
tung des Christentums folgt keiner homogenisierenden Logik, sondern
verlduft nach dem fiir die Globalisierung insgesamt charakteristischen
Muster gleichzeitiger Universalisierung und Partikularisierung. Das Ge-
priage des globalen Christentums entscheidet sich also immer im Loka-
len, in der kontextualisierenden Interpretation der christlichen Botschaft
durch die glaubenden Menschen vor Ort.?2 So gesehen laufen Ausdeh-
nung und Aufficherung des Christentums immer Hand in Hand; der
Globalisierung der christlichen Botschaft entspricht ihre Re-Kontextuali-
sierung unter neuen Bedingungen. Robertson kennzeichnet dieses Zu-
sammenspiel des Globalen und des Lokalen mit dem Kunstbegriff der
»Glokalisierung«.??

Folgt man der Analyse von Michael Bergunder, so ist etwa der globale
Aufschwung der Pfingstbewegung, der mittlerweile rund ein Viertel aller
Christ/innen weltweit zugerechnet werden, nicht zuletzt auf ihre gegen-
tiber traditionelleren Varianten des Christentums hdhere »Glokalisie-
rungsfihigkeit« zuriickzufiihren.?* Ausschlaggebend dafiir sei das der
charismatisch-pfingstlichen Frommigkeit zugrundeliegende Weltbild. Da
Phinomene wie Geistheilung und Exorzismus in der Spiritualitét der
Pfingstbewegung fest verankert seien, falle es ihr leichter, sich erfolg-

22 Diese kontextgenerierende Kraft des Lokalen prigt auch die christliche Mis-
sionsgeschichte und ist von Theodor Ahrens auf den Begriff »lutherischer Kreolitiit«
gebracht worden. Vgl. Theodor Ahrens, Lutherische Kreolitdt. Lutherische Mission
und andere Kulturen, in: Hans Medick / Peer Schmidt (Hg.). Luther zwischen den
Kulturen. Zeitgenossenschaft — Weltwirkung, Gottingen 2004, 421451, 440: »Aus
traditioneller Religion und importiertem Missionschristentum entsteht etwas Drittes,
Eigenes.«

23 Roland Robertson, Glokalisierung: Homogenitéit und Heterogenitét in Raum und
Zeit, in: Ulrich Beck (Hg.): Perspektiven der Weltgesellschaft, Frankfurt a.M. 1998,
192-221.

24 Vgl. Michael Bergunder, Pfingstbewegung, Globalisierung und Migration, in:
Ders. / Jorg Haustein (Hg.). Migration und Identitét. Pfingstlich-charismatische Mig-
rationsgemeinden in Deutschland, Frankfurt a.M. 2006, 155-169.
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reich in die vorfindlichen religitsen und kulturellen Symbolwelten hin-
ein zu kontextualisieren, insbesondere in ihren Zentren in Lateinamerika,
Afrika und Asien.?

Gleichzeitig bietet die pfingstliche Botschaft ihren Anhéngern einen glo-
balen Orientierungsrahmen und ein globales Solidaritdtsnetzwerk, das
den oftmals als oppressiv erlebten kulturellen Kontext transzendiert und
relativiert. Das erkldrt nach Bergunder auch, warum die Pfingstbe-
wegung gerade fiir Migrant/innen so auBerordentlich attraktiv ist.2® Auch
fiir Grace Davie liegt der Erfolg der Pfingstbewegung maBgeblich in
ihrem »glokalen« Charakter begriindet: »On the one hand, Pentecostals
are freed from the ascribed categories that bind people to place, whether
socially or geographically; on the other they can put down roots. The
same network that nurtured you in one place can do so in another, both
creating and sustaining the disciplines necessary for survival in a modern
world.«*’

Damit deutet sich eine weitere Grunddynamik religidser Globalisierung
an, die in Jenkins’ polarisierendem Deutungsmodell nicht hinreichend
erfasst wird. Das Christentum globalisiert sich nicht nur extensiv, son-
dern auch intensiv. Die partikularisierten Varianten streben ihrerseits
nach Universalisierung, um dann in neuen Kontexten wiederum eigen-
geprigte, eben »glokale« Mischungen einzugehen.?® Folglich befindet
sich das Christentum, bildlich gesprochen, stindig im Fluss. Um dem
Ausdruck zu geben, prigt Beyer das Bild nebeneinanderlaufender, sich
durchkreuzender, gelegentlich auch {iberlappender oder gar zusammen-
flieBender »globaler Strdme«. Das Neue gegeniiber den Anfangszeiten
der christlichen Weltmission liegt freilich darin, dass solche Stréme, wie
sich am Einflusszuwachs pfingstlich-charismatischer Frommigkeitsfor-
men beispielhaft nachverfolgen lédsst, mit steigender Wucht nach Europa
zuriickschwappen — durch Migration, Mission oder mediale Kommuni-
kation.??

Das aber bedeutet, dass man gar nicht weit reisen muss, um der neuen
Vielgestaltigkeit des Weltchristentums zu begegnen. Spuren des Ent-
fernten lassen sich, in oft eigentiimlicher Brechung, auch in der eigenen
Lebenswelt widerfinden: bei der zum Schuljahresbeginn neu einge-
troffenen Schiilerin aus Ruanda, in der evangelikal geprigten Frommig-
keitspraxis der engagierten Gemeindejugend, unter Konfirmand/innen,
die nur noch englischsprachige Lieder singen wollen, oder in den an
Zahl und GroBe wachsenden freikirchlichen Gemeinden vor Ort. Der
amerikanische Theologe Robert Schreiter kennzeichnet solche Phéno-

25 A0, 159.

26 A.a.0., 167.

27 Grace Davie, The Sociology of Religion, London 2007, 215.

28 Vgl. Simojoki, Globalisierte Religion, 91-94.

29 Zu solchen »reverse-flows« vgl. Peter Beyer, Religions in Global Society, Lon-
don / New York 2006, 146f.
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mene mit dem Begriff einer »neuen Kontextualitit« des Christlichen in
der heutigen Welt, die sich dadurch von vergangenen Formen religitser
Lebensweltbindung unterscheidet, dass sie sich im Spannungsfeld des
Globalen und Lokalen ausbildet.

3 Wenn das Vertraute plotzlich in fremder Gestalt begegnet —
Bildungsherausforderungen im Horizont des globalisierten Christentums

Was bedeutet der oben skizzierte Gestaltwandel des Christentums fiir die
Religionspddagogik? Ich habe diese Frage an anderer Stelle ausfiihrli-
cher und auch didaktisch konkreter beantwortet, als es mir in diesem
Rahmen moglich ist.>® Hier beschriinke ich mich drauf, drei Herausfor-
derungen niher auszuleuchten. In der ersten geht es um das Eigene, in
der zweiten um das Fremde, in der dritten, in gewisser Hinsicht, ums
Ganze.

Zunéchst ergibt sich aus der globalen Perspektive die Notwendigkeit
einer stdrker kontextsensitiven Thematisierung des Christlichen in reli-
gidsen Bildungsprozessen. Noch immer iiberwiegt in Lehrpldnen und
Unterrichtswerken die Tendenz, das Christentum stillschweigend mit
seinen europdischen Ausprigungen zu identifizieren. Dadurch schmaélert
sich nicht nur der Blick fiir die faktische Vielgestaltigkeit des Christen-
tums in der heutigen Welt. Vielmehr wird auch der Blick auf das Eigene
verstellt, und zwar gleich doppelt.3! Zum einen machen sich, wie oben
deutlich wurde, die Transformationen im globalen Feld der christlichen
Religion mittlerweile ldngst auch in der erweiterten Lebenswelt heutiger
Kinder und Jugendlicher bemerkbar. Zum anderen bedarf die Beschiifti-
gung mit den eigenen Ausdrucksgestalten des Christentums in der heuti-
gen Welt eines weiteren Horizontes, der ihre geschichtlich gewachsene
Partikularitdt allererst sichtbar und gegebenenfalls auch kritisierbar
macht. Hier bewahrheitet sich die von Hans-Giinter Heimbrock in euro-
pdischer Perspektive explizierte Zusammengehdrigkeit einer globalen
und regionalen Didaktik.??

Die zweite Herausforderung betrifft die Frage nach dem Umgang mit
religioser Fremdheit und Alteritéit. Bislang begegnet diese Frage in der
Religionspidagogik vor allem in interkulturellen und interreligidsen For-
schungskontexten, wird jedoch kaum jemals auf die globale Vielgestal-
tigkeit der christlichen Religion bezogen. Dadurch lduft die religions-
didaktische Auseinandersetzung mit dieser Pluralitit Gefahr, jene Span-

30 Vgl. Simojoki, Globalisierte Religion, 309-346.

31 Vgl. zum Folgenden Henrik Simojoki, Okumenisches Lernen. NeuerschlieBung
eines Programms im Horizont der Globalisierung, in: Zeitschrift fiir Pddagogik und
Theologie 64 (2012), 212-221.

32 Hans-Giinter Heimbrock, Religionsunterricht im Kontext Europa. Einfiihrung in
die kontextuelle Religionspddagogik in Deutschland, Stuttgart 2004, 221f.



32 Henrik Simojoki

nungsmomente zu verdecken, auf die Jenkins hinweist. Religiose Dif-
ferenzerfahrungen im Kontext der christlichen Okumene sind keines-
wegs per se weniger intensiv, herausfordernd oder auch verstérend als
solche im Bereich des Interreligisen. So wird eine evangelische Schii-
lerin die Begegnung mit einem afrikanischen Lutheraner wahrscheinlich
fremder erleben als die tagtigliche Prisenz ihrer muslimischen Bank-
nachbarin. Hier zeigt sich die Notwendigkeit einer spezifisch dkumeni-
schen Hermeneutik und Didaktik des Differenten, die solche wharten«
Erfahrungen intrareligidser Alteritdt aufnimmt und im Welthorizont des
christlichen Glaubens bedenkt.3?

In der dritten Herausforderung spitzt sich die Grundeigenschaft von Glo-
balisierungsprozessen, das Leben kompliziert zu machen, gewisserma-
Ben zu. Bislang beschrénkte sich die Analyseperspektive auf den Ge-
staltwandel der christlichen »Weltreligion«. Durch diese Fokussierung
wird — das sei abschlieBend angedeutet — Entscheidendes ausgeblendet:
Es gibt das Christentum, ob im WeltmaBstab oder vor Ort, nicht einfach
als solches, sondern nur in kontextuell bestimmten multireligitsen
Konstellationen. Letztlich ist die Globalisierung des Christentums ohne
Bezugnahme zur globalen Formierung anderer Religionen, insbesondere
des Islam, gar nicht abbildbar. Sie hat ihren Hintergrund in der span-
nungsvollen Koexistenz mehrerer globalisierter Religionen, die sich
weltweit in unterschiedlichsten und stets spezifischen Konstellationen
begegnen, bereichern und auch in die Quere kommen.?*
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33 Vgl. dazu Henrik Simojoki, Jugendtheologie im Bildungskontext der christlichen
Okumene. Soziologische Hintergriinde und didaktische Perspektiven, in: Thomas
Schlag / Friedrich Schweitzer u.a., Jugendtheologie. Grundlagen — Beispiele — kriti-
sche Diskussion, Neukirchen-Vluyn 2012, 35-44.

34 Zu den didaktischen Konsequenzen dieser Einsicht vgl. Henrik Simojoki, Pida-
gogische Reform im Horizont der Globalisierung — Herausforderungen interreligio-
sen Lernens, in: Ralf Koerrenz / Annika Blichmann (Hg.), Pddagogische Reform im
Horizont der Globalisierung, Paderborn 2013 (im Erscheinen).



