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1

Es ist kein Geheimnis: Die religiose Landschaft einschlieBlich der Kir-
chen und des Christentums in den deutschsprachigen Landern verdndert
sich.

Sie verdndert sich nicht erst seit gestern, nicht erst seit der Aufkldrung,
sondern sie war stets in Verdnderungen begriffen — allerdings verdichten
sich diese Verdnderungen in der Moderne. Sie sind grundgelegt in den
revolutiondren Umbriichen der sog. Sattelzeit, sie betreffen die duBere
Gestalt und den inneren Gehalt — nicht nur, aber doch am deutlichsten
sichtbar — christlicher Religion und Theologie, sie zeigen ihre Schirfe
und Nachhaltigkeit darin, dass sie die Kompatibilitdt oder »Zusammen-
bestehbarkeit« (Markus BuntfuBl und Martin Laube unter Verweis auf
Ernst Troeltsch) von christlicher Lebensfiihrung und -deutung einerseits,
bejahender Teilhabe an gesellschaftlichen Vollziigen und Plausibilititen
unter der Pramisse eisi deus non daretur andererseits, infrage stellen.

2.

Seit Jahren ist es nicht mehr anstéfig oder begriindungspflichtig, kein
Mitglied einer Kirche oder Religionsgemeinschaft zu sein. Eher schon
wird als bemerkenswert empfunden und aufmerksam registriert, wenn
sich jemand 6ffentlich zu liberzeugter Zugehorigkeit bekennt.

Allerdings: Begriindungspflichtig ist auch eine »religiose< Deutung und
Gestaltung des Lebens nicht; dieses wie jenes ist freigestellt. Es sind
Optionen, die der subjektiven Priferenzentscheidung anheimgestellt
sind.

3

Im Einzelnen haben »die« Verdnderungen nicht einfach eine Richtung,
die sich hier trefflich zusammenfassen lieBe, auch wenn etwa schwer in
Abrede zu stellen ist, dass die Zahl der Mitglieder namentlich der evan-
gelischen und der rdmisch-katholischen Kirche in Deutschland, Oster-
reich und der Schweiz und die Dichte ihrer Kirchenbindung riickldufig
ist, oder wenn die seit der Aufklirung wirksam gewordenen »Rationali-
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sierungen« den Geltungsanspruch christlicher Religion eingrenzen (Mar-
kus Buntfuf3).

Die Verdnderungen verlaufen in verschiedene, oft genug widerstreitende
Richtungen. Es gibt Abbriiche, aber auch Transformationen, es gibt die
Verfliissigung ehemals fixer Grenzziehungen, aber auch institutionelle
und zum Fundamentalismus tendierende Verhértungen, es gibt schlei-
chende Prozesse, aber auch Interventionen der Kirchen gegeniiber man-
chen Entwicklungen sowie Reformen (vgl. Kapitel 1 und 2).

Die Auswahl und Gewichtung einzelner Verdnderungen ist bereits Teil
ihrer Deutung.

4.

Angesichts dieser Vielgesichtigkeit der Verdnderungen gibt es keine
theologischen und religionspddagogischen Handlungsorientierungen, die
sich aus der Beschiftigung mit dem Gestaltwandel von Religion eindeu-
tig ergeben.

Vielmehr sind die Konsequenzen strittig: Soll die Theologie Interpretin
gegenwirtiger Erfahrungen sein oder Anwiltin dessen, »was (noch)
nicht zu den Wirklichkeiten passt, in denen wir leben« (Philipp Stoell-
ger)? Soll die (evangelische) Kirche anschmiegsam »Organisations- und
Handlungsformen [... suchen], die das Evangelium mit méglichst vielen
Menschen auf ihren unterschiedlichen Lebenswegen in der Spidtmoderne
kommunizieren« (Uta Pohl-Patalong) oder ist eben dies Ausdruck ihrer
»Harmlosigkeit« (Ulrich Kértner)? Soll Religionspidagogik im Blick auf
den schulischen Religionsunterricht den Schritt zur >Religionskunde¢
vorbereiten (Burkhard Porzelt) oder die Perspektivik des sog. konfessio-
nellen Religionsunterrichts beibehalten und Briicken zur (in der Kirche
offentlich) gelebten Religion schlagen?

3

Viele Verdnderungen der religidsen Landschaft sind Religionslehrenden

in Schule und Gemeinde, sind auch der wissenschaftlichen Religions-

piddagogik bewusst: etwa die Individualisierung und die Pluralisierung
von Religion.

Anderes sollte demgegeniiber zukiinftig stirkere Beachtung finden, so

beispielsweise:

— die wachsende Zahl der sog. Konfessionslosen, die Unterschiedlich-
keit ihrer Selbstverstdndnisse und das Nachdenken iiber Moglichkei-
ten, sie an religidser Bildung teilhaben zu lassen (Burkhard Porzelt),

— die Mehrzahl der nicht-religidsen, hiufig aber lebensweltlich als funk-
tional sich erweisenden Weltdeutungsperspektiven, die Heranwach-
sende per Sozialisation aneignen (etwa der 6konomischen, der natur-
wissenschaftlichen, der dsthetischen usw.) und die Frage, was und wie
ihrer prima facie gegebenen Plausibilitéit zu entgegnen ist,

— die Medialisierung unserer Wirklichkeitswahrnehmung mit ihrer Beto-
nung des Visuellen und der netzwerkformigen Kognition, mit ihrer
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Beschleunigung und Abkoppelung der Kommunikation von Raum
und Leib,

— die globalen Zusammenhinge nicht nur der Wirtschaft, sondern eben
auch der Religion(en), ndherhin die Verschiebung der Gewichte in-
nerhalb des Christentums hin zur siidlichen Hemisphére, damit hin zu
anderen Ausdrucks- und Reflexionsformen, hin zu kontextuellen
Theologien (Henrik Simojoki).

Diese Phidnomene verlangen nicht nur unterrichtlich-didaktische, son-

dern auch theologische und theoretisch-religionspddagogische Aus-

einandersetzung.

6.

Religion ist auch auBerhalb des als Kirche verfassten Christentums zu
finden — in welchem MaBe dies der Fall sein mag, hangt ab von dem Re-
ligionsbegriff, mit dem Phinomene der Lebenswelt gemustert werden,
und davon, welches Gewicht dem Selbstverstindnis von Menschen zu-
geschrieben wird (die ihre — analytisch als »Religion« interpretierbaren —
Deutungen und Praxen des Lebens womdglich selbst nicht als Religion
verstehen). Im Licht etwa der jiingsten (fiinften) Kirchenmitgliedschafts-
umfrage der EKD ist anzunehmen, dass »Religion« stérker als vielfach
angenommen an Kirche bzw. verfasste Religionsgemeinschaften gebun-
den besteht.

In jedem Fall sind und bleiben die Kirchen (bzw. die Religionsgemein-
schaften) wichtige, offentlich sichtbare und zugdangliche Orte fiir reli-
gidse Sozialisation und Kommunikation.

75

Allerdings sind es Orte, deren Kommunikationsformen und -gehalte fiir
eine abnehmende Zahl von Individuen verstindlich, attraktiv oder gar
verbindlich sind. Die Teilhabe an den Praxen der Institution Kirche und
ihrer Mitglieder ist fiir Kinder und Jugendliche, fiir deren Eltern und fiir
Religionslehrende keineswegs mehr selbstverstandlich.

Unbeschadet des Wissens darum, dass schulischer Unterricht vor allem
kognitionsbezogen arbeitet und — im Licht empirischer Forschung —
iiberpriifbare Erfolge erzielt, sind Religionslehrende und Religionspéda-
gogen, die ihre Kirchenmitgliedschaft und die Teilhabe an theologisch
geschulter Reflexion auf christliche Religion bejahen, aufgefordert, die
Briicke zwischen »ihren« Lernorten und den verfassten Kirchen wahrzu-
nehmen, durchsichtig zu machen, zu stirken oder erst (mit) zu bauen.

Es geht dabei — religionspddagogisch gesehen — nicht zuerst (aber
durchaus auch) um die Stabilisierung von Kirchenmitgliedschaft, son-
dern um die Hinterlegung unterrichtlicher Kommunikation tiber (christli-
che) Religion mit Einsichtnahme in bzw. Teilhabe an gelebter als
wchristlich« ansprechbarer Religion, die aulerhalb der Kirchen kaum in
verlisslicher und zeigbarer Form zu finden ist. Ob »performative« Ele-



Religionspédagogik inmitten der Transformationskrise 221

mente im Unterricht in dhnlicher Weise Erfahrung mit Religion erschlie-
f3en kdnnen, steht dahin.

8.

Die Felder von Bildungsarbeit in evangelischer oder katholischer
(Mit-)Verantwortung, die ihr Augenmerk traditionell auf die kognitive
Durchdringung christlicher Religion legen, sollten diese Aufgabe nicht
vernachldssigen — Reflexivitidt ist in der zweiten, der reflexiven Moderne
auch im Umgang mit Religion unverzichtbar. Die Befihigung zum »Per-
spektivenwechsel« zwischen religidser Binnen- und distanzierter Auf3en-
sicht (Bernhard Dressler) und der Aufbau von »Mehrsprachigkeit«
(Helga Kohler-Spiegel) religios Gebildeter gehoren zu Leitvorstellungen
gegenwiirtiger Religionsdidaktik.

Zugleich sollten didaktisch gestaltbare Lernorte in Schule wie Gemeinde
angesichts der Eigenart von Religion und angesichts der begrenzten
Attraktivitdt intellektueller Wahrheitsdiskurse mehr Aufmerksamkeit
darauf verwenden, christliche Religion als »Hilfe zum Leben« (Christian
Grethlein), als Option der Lebensfiihrung, als Lebensstil auszulegen —
nicht als einen Lebensstil, sondern als Reservoir an Lebensstilen.

9

Auch dann, wenn religiose Bildung Zuginge zu gelebter Religion erst
erdffnen muss und dies auch tut, bleibt sie als Bildung vom Vollzug von
Religion unterscheidbar. Ihr Proprium besteht darin, Menschen, die Re-
ligion leben oder an gelebter Religion beobachtend teilnehmen, zu ver-
stehender und kritischer Reflexion zu veranlassen — und komplementir
auch darin, jene, die in der verstehenden oder verstindnislosen, kriti-
schen Reflexion von Religion verharren, Wege zur Erfahrung mit Reli-
gion zu erdftnen.

10.

In diesem Sinne verschieben sich religionspadagogische Gewichte. In
der Schule und ihrer Religionskultur kommt der sog. Schulseelsorge und,
allgemeiner, Religion im Schulleben wachsende Bedeutung zu. In der
Konfirmanden- und Firmungsarbeit treten gymnasial-unterrichtliche
Momente zuriick zugunsten von Lernarrangements, die Erfahrung von,
Teilhabe an, Reflexion auf gelebtes Christentum erméglichen. Nicht an-
ders verhilt es sich in der Erwachsenenbildung.

Fiir theologische Aus- und Fortbildung von Religionslehrenden, Pfarrern
und Pfarrerinnen, Diakonen u.a. steckt darin eine gewichtige, noch kaum
angegangene Herausforderung — denn auch die Multiplikatoren sind
nicht nur als Kundige, sondern als Erfahrene in Sachen christlicher Reli-
gion gefragt.
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5L

Theologische Reflexion wird dariiber nicht belanglos — im Gegenteil.
Religionslehrende bendtigen mehr Theologie; sie bendtigen eine Theo-
logie, die so souverdn durchdrungen ist und die sie so souverin durch-
drungen haben, dass sie im Gesprich verfliissigt werden kann, sie bens-
tigen eine als »personliche Tat« (Martin Laube) verantwortete Theolo-
gie. Religionsunterricht und andere Lernorte verlangen nach induktiv ins
Spiel gebrachter, das Nachdenken von Kindern und Jugendlichen analy-
sierender und kritisch aufnehmender Theologie.

Religiose Bildung muss den Lernenden — alters- bzw. entwicklungsge-
mal} — Einblick geben in die hier beschriebenen Transformationsprozes-
se, statt diese zu kaschieren, zu verharmlosen oder gar zu leugnen.

12

Zwar geht — empirisch betrachtet — ein Trend gerade im schulischen Re-
ligionsunterricht hin zu dessen ,,Versachkundlichung® (Rudolf Englert),
doch im Blick auf den gesellschaftlichen Diskurs iiber Religion und im
Blick auf die religiose Landschaft ist dies gerade nicht geboten.
Erforderlich ist vielmehr eine positionelle (und um die Position Anderer
wissende), eine bewusst perspektivische, aber zugleich eine Mehrzahl
von Perspektiven prisent haltende, kommunikative Theologie, die nach-
vollziehbar am Streit um die Deutung der Wirklichkeit teilnimmt und
diesen Streit als ebenso notwendig wie ergiebig ausweist.



