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Ulrich Riegel

Ethik in den Kopfen Jugendlicher und im
Religionsunterricht

Eine empirische Bilanz

Ethisches Lernen im Religionsunterricht (RU) sieht sich einer doppelten
Anfrage ausgesetzt. Zum einen wird bezweifelt, dass die im RU vermit-
telten Werte anschlussfihig seien an die Werthaltungen heutiger Ju-
gendlicher. Zum anderen wird vermutet, dass Ethik im RU vor allem aus
normativer Perspektive vermittelt werde, was einem ethischen Lernen im
demokratischen Staat widerspreche. Dieser Beitrag stellt sich beiden An-
fragen aus empirischer Perspektive. Er bilanziert erstens die ethischen
Einstellungen Jugendlicher gemiB aktueller reprasentativer Studien und
fasst zweitens die Befunde vorliegender Untersuchungen zum ethischen
Lernen im RU zusammen.

1 Ethische Einstellungen Jugendlicher

Der erste Abschnitt gibt einen Bericht iiber reprisentative Befunde zur
allgemeinen Werthaltung Jugendlicher, milieuspezifischen Ausprégun-
gen dieser Werthaltung und zu Einstellungen Jugendlicher zu Sexualitit
und ihrem Korper. Ein knappes Fazit beschlieBt diesen Abschnitt.

Allgemeine Werthaltung

Folgt man der Shell-Jugendstudie 2010, sind heutige Jugendliche mehr-
heitlich pragmatisch, aber nicht angepasst.! Es ist fast allen Befragten
wichtig, gute Freunde zu haben (97%), ein gutes Familienleben zu fiih-
ren (92%) und eigenverantwortlich zu leben und zu handeln (90%). Flei3
und Ehrgeiz sind iiber drei Vierteln der Jugendlichen wichtig (83%),
aber auch Phantasie und Kreativitit zu entwickeln (79%) und das Leben
in vollen Ziigen zu genieBen (78%). Am Ende der Werterangliste finden
sich mit weitem Abstand der Glaube an Gott (37%) und das zu tun, was
andere auch tun (14%). Andere aktuelle Studien kommen zu vergleich-
baren Ergebnissen. In einer Umfrage unter Schweizer und deutschen Ju-
gendlichen finden der SpaB am Leben, der Einsatz fiir dic Gesellschaft
und der Wille zur Selbstbestimmung die gréBte Zustimmung, wihrend

| Mathias Albert / Klaus Hurrelmann | Gudrun Quenzel, Jugend 2010. 16. Shell-
Jugendstudie, Frankfurt 2010.
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das Streben nach Macht und Einfluss, das Anpassen an eine vorgegebene
Ordnung oder vorgegebene Traditionen als weniger wichtig erachtet
werden.? Eine Umfrage unter Abiturienten bringt hohe Zustimmung zu
individueller Freiheit und Selbstentfaltung, aber auch zu Werten der
Menschlichkeit und beruflichen Sicherheit.® Gleiches gilt fiir Befragte
von elften Jahrgangsstufen in Gymnasien und Gesamtschulen.* Und eine
Befragung unter Berufsschiilerinnen und -schiilern ergibt, dass diese es
fiir wiinschenswert erachten, wenn Menschen zu eigenverantwortlich
agierenden Personlichkeiten heranwachsen, die eigene Interessen mit
denen der Gesellschaft vermitteln konnen.’

Religion spielt auf dieser Ebene einer grundsitzlichen Uberlegung, was
gut und wertvoll ist, keine entscheidende Rolle.® Zwar stehen religiose
Jugendliche Werten der Tradition und der Anpassung etwas positiver
gegeniiber als nicht religiose.” Dieser Zusammenhang ist aber schwach
ausgeprigt und daher kaum von praktischer Bedeutung. Religion ist—
unbenommen von Einzelfillen — demnach bei Jugendlichen heute kein
Unterscheidungsmerkmal mehr, wenn es darum geht, was anzustreben
ist. Die Ausnahme stellen muslimische Jugendliche dar, die ihre ethi-
schen Haltungen auch durch Allah oder Allahs Gebote bedingt sehen.®
Hier kann man aber fragen, ob tatsichlich die Religiositit dieser Jugend-
lichen ausschlaggebend ist — oder nicht cher die Tatsache, einer ethni-
schen Minderheit anzugehoren, die iiber das Bekenntnis zu ihrer Hei-
matreligion persénlichen und sozialen Halt findet.”

2 Aristide Peng, Wertorientierung und Einstellungen zur Akkulturation bei Jugend-
lichen, in: Christoph Képpler | Christoph Morgenthaler (Hg.), Werteorientierung,
Religiositit, Identitit und die psychische Gesundheit Jugendlicher, Stuttgart 2013,
101-124, hier: 112-118.

3 Hans-Georg Ziebertz | Ulrich Riegel, Letzte Sicherheiten. Eine empirische Unter-
suchung zu Weltbildern Jugendlicher, Giitersloh/Freiburg 2008, 93-98.

4 Hans-Georg Ziebertz | Tobias Benzing, Menschenrechte: Trotz oder wegen Reli-
gion? Eine empirische Studie unter jungen Christen, Muslimen und Nicht-Religio-
sen, Miinster 2012.

S Andreas Feige | Carsten Gennerich, Lebensorientierungen Jugendlicher. Alltags-
ethik, Moral und Religion in der Wahrnehmung von Berufsschiilerinnen
und -schiilern in Deutschland, Miinster 2008, 35-39.

6 Albert/Hurrelmann/Quenzel, Jugend (s.0. Anm. 1); Ziebertz/Riegel, Sicherheiten
(s.0. Anm. 3), 118. Es handelt sich hierbei um einen Befund, der auf Mittelwertbe-
rechnungen beruht. Das schlieBt natiirlich einzelne Fille, in denen Jugendliche eine
dezidiert religids motivierte Werthaltung zeigen, nicht aus. Allerdings treten diese
Fille heute nicht mehr so hiufig auf, dass sie selbst unter der Subgruppe religidser
Jugendlicher zu nennenswerten Zusammenhingen zwischen Religion und allgemei-
ner Werthaltung fiihren. :

7 Carsten Gennerich, Empirische Dogmatik des Jugendalters. Werte und Einstel-
lungen Heranwachsender als BezugsgroBen fiir religionsdidaktische Reflexionen,
Stuttgart 2010, 61f.; Peng, Wertorienticrung (s.0. Anm. 2), 118.

8 Feige/Gennerich, Lebensorientierungen (s.0. Anm. 5), 84.

9 David Herbert, 1slam, Identity and Globalisation, in: Simon Coleman | Peter Col-
lins (Hgg.), Religion, identity and change, Bodmin 2004, 155-173.
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Beeinflusst werden die Werthaltungen dagegen durch den sozialen Sta-
tus der Jugendlichen. Jugendlichen mit Migrationshintergrund sind
Leistung, beruflicher Erfolg und Sicherheit im spéteren Leben wichtiger
als Jugendlichen, die aus Familien ohne Migrationserfahrung kommen. !9
Aber auch unter einheimischen Jugendlichen ist die Wertschitzung ma-
terialistischer Werte stirker ausgepriigt, wenn sie aus drmeren Elternhiu-
sern stammen. Gleiches gilt fiir Jugendliche, die Angst vor Fremden ha-
ben.!! Wer dagegen einen hoheren Bildungsabschluss anstrebt, ist offe-
ner fiir Werte, die auf das Wohl der Gemeinschaft abzielen, und steht
einem gesellschaftlichen Wandel positiver gegeniiber.!? Gemeinsame
Klammer dieser Befunde ist, dass die materielle Dimension des Lebens
jungen Menschen je wichtiger ist, umso prekiirer sie sich hinsichtlich
dieser Dimension selbst erfahren.!* Wer die eigene Lebensgrundlage als
bedroht erfihrt, sucht nach sozialem Aufstieg oder investiert das, was
ihm zur Verfiigung steht, in Lebensgenuss.

Werthaltung und soziales Milieu

Der Zusammenhang zwischen ethischen Einstellungen und sozialem
Milieu lésst sich mit den Daten der aktuellen SINUS-Jugendstudie weiter
prizisieren.'* Konservativ-biirgerliche Jugendliche streben einen hohen
Bildungsabschluss an und wollen an den bestehenden Gesellschafts-
strukturen festhalten. Thnen ist Selbstdisziplin wichtiger als Selbstent-
faltung und sie engagieren sich in Vereinen und Verbinden. Ihre Zukunft
sehen sie im biirgerlichen Familienmodell. Materialistisch-hedonistische
Jugendliche gehoren ebenfalls dem bewahrenden Wertespektrum an,
streben aber eher einen mittleren bis niedrigen Bildungsabschluss an. Sie
erachten Harmonie, Treue, Ehrlichkeit und Anstand zwar fiir wichtig,
lehnen aber jegliche Kontrolle durch Erwachsene oder Institutionen ab.
Sie suchen den Spall am Leben in Parties, beim Shoppen und in Urlau-
ben, weil es die Anerkennung durch die Peers garantiert. Als dritte Le-
benswelt im traditionellen Wertespektrum identifiziert das SINUS-Team
prekire Jugendliche, die aus sog. bildungsfernen und in der Regel von
Erwerbslosigkeit bedrohten Elternhiusern stammen. Sie suchen nach
Anerkennung fiir ihre Leistung, haben vielmals aber bereits resigniert
und glauben nicht mehr daran, dass sie zu einem sozialen Aufstieg in der
Lage sind. Fiir Lifestyle-Produkte fehlt ihnen das Geld, so dass sie auch
hier vom Mainstream jugendlicher Lebenswelten ausgeschlossen blei-
ben. In der Folge erleben sie die Gesellschaft als unfair und ungerecht.

10 Vgl. Peng, Wertorientierung (s.o0. Anm. 2), 117f.

11 Vgl. Ziebertz und Riegel, Sicherheiten (s.0. Anm. 3), 98.

12 Gennerich, Dogmatik (s.0. Anm. 7), 55-58.

13 Vgl. Albrecht, Hurrelmann und Quenzel, Jugend (s.o. Anm. 1).

14 Fiir das Folgende vgl. Marc Calmbach / Peter Thomas / Inga Borchard | Bodo
Flaig, Wie ticken Jugendliche? Lebenswelten von Jugendlichen im Alter von 14 bis
17 Jahren in Deutschland, Diisseldorf 2012.
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Sozialokologische Jugendliche reprisentieren das Segment bedingt ver-
inderungsbereiter Jugendlicher mit hohem Bildungsanspruch. Sie beto-
nen Werte wie Gerechtigkeit, Umweltschutz und Nachhaltigkeit, iiben
Kritik an den gegenwirtigen Gesellschaftsstrukturen und engagieren sich
in 6kologischen oder sozialen Initiativen. Sozialkékologische Jugendli-
che interessieren sich stark fiir andere Kulturen und alternative Kunst.
Dem materialistischen Mainstream jugendlicher Lebenswelten stehen sie
kritisch gegeniiber. Weniger elitér, aber ebenfalls bedingt verdnderungs-
bereit sind adaptiv-pragmatische Jugendliche. Sie sind auf der Suche
nach ithrem Platz in der Mitte der Gesellschaft und tiberzeugt davon, dass
sie diesen durch eigene Leistung und Fleifl erreichen kénnen. Spiter
wollen sie einmal materiell gut abgesichert leben. Freude erleben sie im
Konsum, wobei sie sich am Mainstream der Populédrkultur orientieren.
Experimentell-hedonistische Jugendliche runden das mittlere Werte-
spektrum der SINUS-Systematik ab und leiten ins stark verdnderungsbe-
reite Wertespektrum iiber. Sie verfolgen eher mittlere bis niedrigere Bil-
dungsziele und sind in ihrer Lebensgestaltung am Hier und Jetzt orien-
tiert. Sie wollen das Leben geniefien, ihr eigenes Ding machen und dabei
gesellschaftliche Grenzen austesten. Sie halten sich in subkulturellen
Szenen auf und nehmen an der Club- und Eventkultur teil, wie man sie
in groflstidtischen Zentren erleben kann. Expeditive Jugendliche
schlieBlich sind am deutlichsten verdnderungsbereit und streben in der
Regel einen héheren Bildungsabschluss an. Sie suchen eine Balance
zwischen Selbstverwirklichung und Leistungsbereitschaft, wobei sie
pragmatisch und flexibel auf gesellschaftliche Anspriiche reagieren. Ihre
Zukunft soll einmal anders sein als das, was ihnen die Gesellschaft als
Vision anbietet. Sowohl in ihren Freizeitaktivititen als auch in ihrem
Kleidungsstil probieren expeditive Jugendliche viel aus. Abwechslung
steigert den SpaB3 am Leben und hilft herauszufinden, wohin der eigene
Weg einmal fithren konnte.

Die Einstellungen zu Religion und Glaube finden sich in diesem Milieu-
spektrum so wieder, wie es der bisherige Forschungsbefund erwarten
ldsst. Grundsitzlich lassen sich zwei Tendenzen beobachten. Zum einen
gilt, dass die Jugendlichen Religion und Glauben in ihren institutionellen
Formen umso stirker akzeptieren, je stirker sie traditionellen Werten
anhingen. Zum anderen steigt mit dem angestrebten Bildungsniveau der
positive Bezug zu Religion und Glaube. Gemil} beider Tendenzen iden-
tifizieren sowohl konservativ-biirgerliche wie auch prekire Jugendliche
Religion und Glaube mit Kirche, wobei nur konservativ-biirgerliche Ju-
gendliche Kirche als sinnstiftende Gemeinschaft erleben, wiihrend pre-
kire Jugendliche ihre Kirchenzugehorigkeit hinnehmen, ohne sie wertzu-
schitzen. Analog dazu gilt sowohl experimentell-hedonistischen als auch
expeditiven Jugendlichen Glaube als Privatsache. Suchen letztere aber
einen individuellen Zugang zum Glauben jenseits kirchlicher Angebote,
lehnen erstere Glauben als anstrengend und mit Pflichten verbunden ab.
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Einstellungen zu Sexualitdt und eigenem Korper

Die Entwicklung von Kérpergefiihl und Sexualitiit sind nicht nur zentrale
Aufgaben im Jugendalter, sondern auch klassische Konfliktfelder mit
kirchlicher Normativitit. Heutige Jugendliche sind mit ihrem K&rper in
der Regel zufrieden.'® Minnlichen Jugendlichen gilt er dabei verstirkt
als Grundlage ihrer Leistungsfihigkeit, weiblichen als Ausdruck ihrer
Schonheit. Entsprechend achten junge Minner eher auf ihre Muskeln
und Geschlechtsorgane, wiihrend junge Frauen verschiedenste Korper-
regionen an Schonheitsidealen messen. Religitse Normen spielen fiir die
Wahrnehmung des eigenen Korpers keine Rolle.

Blickt man auf aktuelle Studien zur Sexualitiit Jugendlicher'®, haben
etwa zwei Drittel der 16-Jihrigen Erfahrungen mit genitalem Petting und
der gleiche Anteil der 17-Jdhrigen mit Geschlechtsverkehr. Im Unter-
schied zu Studien aus den 1980er Jahren gibt es hier kaum noch Unter-
schiede zwischen den Geschlechtern. Die eigene Sexualitit wird in der
Regel als personlich erfiillend erlebt und in gegenseitigem Einverneh-
men in festen Partnerschaften ausgelebt!” — wobei vielen Jugendlichen
Partnerschaften von mindestens einer Woche als »fest« gelten. Treue in
der Partnerschaft ist wichtig und 45% der 17-Jdhrigen geben an, bislang
nur mit einer Person geschlafen zu haben. Dass sie dabei verhiiten, ist fiir
fast alle Jugendlichen selbstverstindlich: Nur 8% lehnen Pille oder Kon-
dom als Verhiitungsmittel ab. Sollte es zu einer Empfingnis kommen,
sind etwa ein Viertel der Jugendlichen bereit, die Schwangerschaft abzu-
brechen. Neben medizinischen Griinden lassen sie vor allem soziale
Griinde gelten.

Gleicht man diese Einstellungen mit den Normen kirchlicher Sexualmo-
ral ab, legen beide einen hohen Wert auf die personale Qualitit gelebter
Sexualitit. Allerdings sehen Jugendliche gelebte Sexualitit als selbstver-
stindlichen Ausdruck gegenseitiger Liebe, wihrend die Zeugung neuen
Lebens keine Rolle spielt. Entsprechend gilt Verhiitung nicht als schlecht
und das gegenseitige Treueversprechen wird so lange als bindend erach-
tet, solange die Beziehung anhilt. Die in der kirchlichen Sexualmoral
grundgelegte Verbindung zwischen Sexualitit und Kinderwunsch scheint
fiir viele Jugendliche nicht mehr relevant. Die Religiositit der Jugendli-
chen spielt in diesen Zusammenhéingen nur dann eine gewisse Rolle,
wenn sie hoch ausgeprigt ist: Hoch religise 17-Jdhrige haben zum Teil

15 Christl Taylor, 1dentitit, Korpererleben und Gender: Eine komplexe Beziehung,
in: Christoph Kdppler | Christoph Morgenthaler, Werteorientierung (s.0. Anm. 2),
149-164.

16 BRAVO (Hg.), Dr. Sommer Studie 2009, Miinchen 2009; Bundeszentrale fiir
gesundheitliche Aufkldirung (Hg.), Jugendsexualitit. Repriisentative Wiederholungs-
befragung von 14- bis 17-Jdhrigen und ihren Eltern, K6ln 2013; Eva-Verena Wendt /
Sabine Walper, Sexualentwicklung und Partnerschaften Jugendlicher. Ergebnisse
einer reprasentativen Befragung von 15- bis 17-Jdhrigen. Zeitschrift fiir Soziologie
der Erziehung und Sozialisation, 33 (2013) 1, 62-81.

17 Vgl. Feige/Gennerich, Lebensorientierungen (s.0. Anm. 5), 40-43.
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deutlich weniger Erfahrungen mit genitalem Petting und Geschlechtsver-
kehr als ihre weniger religiosen Altersgenossen. Allerdings sinken die
Prozentzahlen derjenigen mit solchen Erfahrungen nie unter 50%.

Fazit

Fasst man die empirischen Befunde zusammen, ergibt sich auf den ersten
Blick eine erniichternde Bilanz: Religion spielt fiir die ethischen Ein-
stellungen heutiger Jugendlicher nur dann eine Rolle, wenn deren Reli-
giositéit sehr stark ausgeprigt ist. Auflerdem ist den meisten Jugendlichen
ihre individuelle Freiheit sehr wichtig, withrend traditionelle Werte nur
dort vertreten werden, wo sie fiir die eigene Zukunft opportun sind. Auf
den zweiten Blick passt aber Vieles, was heutigen Jugendlichen wichtig
ist, zu dem, was auch die christlichen Kirchen propagieren. So zeigen die
meisten Jugendlichen eine Werthaltung, die die Entfaltung des eigenen
Ich in das Wohlergehen ihres Partners und ihres sozialen Umfelds
einbindet. Beziige zwischen christlichem Wertangebot und der Werthal-
tung heutiger Jugendlicher sind somit durchaus gegeben. Fiir den RU
ergeben sich jedoch zwei Sollbruchstellen dieses Bezugs. Zum einen gilt
vor allem Jugendlichen, die einen niedrigen Bildungsabschluss anstre-
ben, Religion als wenig zukunftsfihig, so dass zu erwarten steht, dass sie
religidsen Wertangeboten eher kritisch gegeniiber stehen. Zum anderen
zeigen die meisten Jugendlichen eine zutiefst humanistische Werthal-
tung, die ethisches Gut am Wohlergehen des Menschen ableitet. Der
Transzendenzbezug einer christlichen Ethik ist ihnen fremd.

2 Empirische Befunde zu ethischem Lernen im RU

Der zweite Abschnitt berichtet iiber Ziele und Vorkommen ethischen
Lernens im RU und die Art und Weise, wie es im Unterricht organisiert
wird. Ferner geht er auf das Modell-Lernen und den Compassion-Ansatz
als prominente Figuren religios-ethischen Lernens ein.

Ziele und Vorkommen ethischen Lernens im RU

Ein Orientierungspunkt fiir die Bedeutung ethischen Lernens im RU sind
die Zielvorstellungen von (angehenden) Lehrpersonen. In einer repri-
sentativen Befragung in Baden-Wiirttemberg liegen die ethischen Ziele
»Eintreten fiir Frieden, Gerechtigkeit fordern«, »personliche Orientie-
rung geben« und »Wertvorstellungen vermitteln« an der Spitze der
Rangliste.'® Einen dhnlichen Befund ergeben aktuelle Befragungen akti-
ver!® und zukiinftiger Religionslehrpersonen?’. Er korrespondiert mit

18 Andreas Feige | Werner Tzscheetzsch, Christlicher Religionsunterricht im reli-
gionsneutralen Staat?, Ostfildern/Stuttgart 2005, 26.

19 Daniela Popp, Religion und Religionsunterricht in Europa. Eine quantitative
Studie zur Sicht europiischer Religionslehrerinnen und -lehrer, Miinster 2013, 77—
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einem groBen Interesse an ethischen Themen auf Seiten der Schiilerinnen
und Schiiler in den Sekundarstufen I und 112! Entgegen dieser hohen
Akzeptanz scheint ethisches Lernen im RU tatséchlich nur eine mittlere
bis untergeordnete Rolle zu spielen. So berichten nur Jugendliche in Be-
rufsschulen, dass sie in ihrem RU vor allem lebenskundliche Themen
besprechen.?? In allen anderen Schularten liegt die Haufigkeit dieser
Themen im Mittelfeld oder gar am Ende der Rangliste.3

Entspricht diese Wahrnehmung der Lemenden dem tatséchlichen Ge-
schehen im RU? Die wenigen Studien, die den Unterrichtsprozess selbst
analysieren, kénnen nur Indizien liefern. So hat unter den in den frithen
1970er Jahren aufgenommenen 94 Religionsstunden der »Mainzer Do-
kumentation von Religionsunterricht« knapp die Hilfte ein lebenskund-
lich relevantes Thema.2* Unter den von der Essener Forschergruppe um
Rudolf Englert videographierten 13 Unterrichtsreihen finden sich vier
mit einem Thema, das fiir ethisches Lernen stehen kénnte.?5 Und unter
den eigenen zwdlf videographierten Unterrichtsreihen finden sich zwei
mit explizitem Bezug zu ethischem Lernen. Insgesamt deuten die empi-
rischen Befunde darauf hin, dass ethisches Lernen — wohl mit Ausnahme
beruflicher Bildung — eine wichtige, aber nicht iiberragende Rolle im
vorfindlichen RU spielt.

Zum Binnengeschehen ethischen Lernens im RU

Folgt man didaktischen Konzeptionen ethischen Lernens, kann dieses als
Wertevermittlung, Werteerhellung, Werteanalyse oder Wertebildung or-
ganisiert werden.26 In den drei exemplarischen Fallstudien ethischen

81; Ulrich Riegel | Hans Mendl: What should RE in Germany be about and how does
religiosity fit into this picture?, in: Journal of Believes and Values 35 (2014) 2, 165-
174.

20 Christhard Liick, Religion studieren. Eine bundesweite empirische Untersu-
chung zu der Studienzufriedenheit und den Studienmotiven und -belastungen ange-
hender Religionslehrer/innen, Miinster 2012, 137-146.

21 Vgl. Uwe Béhm | Manfied Schnitzler, Religionsunterricht in der Pubertit. Eine
explorative Studie in den Klassen 7 und 8, Stuttgart 2008, 106; Anfon Bucher, Reli-
gionsunterricht zwischen Lernfach und Lebenshilfe. Eine empirische Untersuchung
zum katholischen Religionsunterricht in der Bundesrepublik Deutschland, Stuttgart
2000, 115; Klaus Petzold, Religion und Ethik hoch im Kurs. Reprisentative Befra-
gung und innovative Didaktik, Leipzig 2004, 41.47.

22 Bucher, Religionsunterricht (s. 0. Anm. 21), 114.

23 Bucher, Religionsunterricht (s. 0. Anm. 21), 47f.84.102; Petzold, Religion (s.o.
Anm. 21), 41.47.

24 Giinter Stachel, Die Religionsstunde — beobachtet und analysiert. Ein Untersu-
chung zur Praxis des Religionsunterrichts, Ziirich 1976, 224-240.

25 Rudolf Englert / Elisabeth Henneke | Markus Kammerling, Innenansichten des
Religionsunterrichts. Fallbeispiele. Analysen. Konsequenzen, Miinchen 2014, 22.

26 Vgl. Lutz Mauermann, Konzepte der Werteerziehung und deren Umsetzung in
der Schule — Beobachtungen aus den vergangenen zwei Jahrzehnten, in: Eva Matthes
(Hg.), Wertorientierter Unterricht — eine Herausforderung fiir die Schulfacher, Do-
nauworth 2004, 26-37.
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Lernens der Mainzer Studie lassen sich die Konzepte der Wertevermitt-
lung, der Werteanalyse und der Werteerhellung antreffen.?’ Ferner deu-
ten Kommentare in den Einzelanalysen darauf hin, dass die Forscher-
gruppe bei vielen Religionsstunden ein theologisches Defizit beobachtet,
insofern theologische Positionen gar nicht oder ungeniigend differenziert
in die lebensweltlich orientierte Auseinandersetzung eingebracht wer-
den.?® In einer aktuellen Tiibinger Studie zum RU an Berufsschulen kon-
nen die meisten der analysierten Stunden den Konzepten der Werte-
erhellung oder der Wertebildung durch Dilemmata zugeordnet werden.??
Gemeinsam war allen Stunden eine groBe Schiilerorientierung und die
Kommunikation im Unterricht verlief durchweg wertschitzend. Ver-
gleicht man die Studien von 1976 und 2012, scheint der lebensweltliche
Ansatz ethischen Lernens iiber die Jahrzehnte hinweg stabil geblieben zu
sein. Allerdings stammen die Daten von 2012 aus dem RU der Berufs-
schule, welcher aufgrund der Lernfeldorientierung nicht reprisentativ ist
fiir den RU an anderen Schularten. Ob das Fehlen des wertvermittelnden
Konzepts in der Studie von 2012 einen Hinweis darauf gibt, dass aktuell
die unkritische Ubernahme vorgegebener Werte durch die Kinder und
Jugendlichen von Religionslehrpersonen nicht mehr verfolgt wird, kann
aufgrund der eingeschriankten Datenlage nicht entschieden werden. Folgt
man der Essener Forschergruppe, zeichnet sich aktueller RU insgesamt
dadurch aus, dass er kontroverse theologische Auseinandersetzungen
scheut und Lehrpersonen ihre eigene Position kaum noch zur Sprache
bringen.?? Kirchliche Wertpositionen wiirden in einem solchen Szenario
als Sachinformation geboten und der individuellen Auseinandersetzung
iiberlassen.

Modell-Lernen und Compassion

Traditionell wird dem Modell-Lernen im RU eine grofle Bedeutung zu-
geschrieben, wobei vor allem Hans Mendl betont, dass neben herausra-
genden christlichen Vorbildern auch lebensweltlich anschlussfihige Mo-
delle thematisiert werden sollen.3! Karolin Kuhn konnte zeigen, dass der
Effekt des Modell-Lernens vor allem von der Empathieféihigkeit der Ju-
gendlichen abhingt und didaktischer Arrangements bedarf, in denen sich
die Jugendlichen selbst aussuchen konnen, mit welcher Facette des Mo-

27 Vagl. Giinter Stachel (Hg.), Sozialethischer Unterricht — dokumentiert und analy-
siert. Eine Untersuchung zur Praxis des problemorientierten Religionsunterrichts,
Ziirich 1977. :

28 Vgl. auch Stachel, Religionsstunde (s. 0. Anm. 24).

29 Friedrich Schweitzer / Joachim Ruopp | Georg Wagensommer, Wertebildung im
Religionsunterricht. Eine empirische Untersuchung im berufsbildenden Bereich,
Miinster 2012, 47-146.

30 Vgl. Englert, Henneke | Kdmmerling, Innenansichten (s. o. Anm. 25), 105-124.
31 Hans Mendl, Modelle — Vorbilder — Leitfiguren. Lernen an auflergewohnlichen
Biografien, Stuttgart 2014.
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dells sie sich auseinandersetzen wollen.3? Fiir den RU wichtig ist ihr Be-
fund, dass Modelle nur dann mit Religion in Verbindung gebracht wer-
den, wenn es sich hierbei um Funktionstriger religioser Institutionen
handelt. Religion ist demnach in den Augen der Jugendlichen ein Merk-
mal institutioneller Anbindung und nicht individueller Geisteshaltung.
Das spricht nicht gegen Mendls Plidoyer fiir sog. »local heroes«, wirft
aber die Frage auf, ob sie als religiés motiviert handelnde Modelle wahr-
genommen werden.

Ein relativ neues Konzept ethischen Lernens stellen die Compassion-
Projekte dar.3® Ihr Ziel ist es, Schiilerinnen und Schiiler zu Hilfsbereit-
schaft und Solidaritiit zu befihigen. Dazu besuchen Jugendliche fiir etwa
zwei Wochen eine soziale Einrichtung, was im schulischen Fachunter-
richt vor- und nachbereitet wird. AuBlerdem werden die Schiilerinnen
und Schiiler im Praktikum von Lehrpersonen begleitet. Tatsichlich steigt
mit den Erfahrungen im Praktikum auch die Zustimmung zum Praktikum
selbst.3* Die Mehrheit der Jugendlichen schitzte die Erfahrung, ge-
braucht zu werden, und stufte das Projekt selbst als eine fiir ihre Ent-
wicklung wichtige Erfahrung ein. Insbesondere weibliche und kirchlich
engagierte Jugendliche lieBen sich von den Compassion-Projekten an-
sprechen. Auch bewihrt sich der Compassion-Ansatz in staatlichen
Hauptschulen?s, so dass er grundsitzlich fiir jeden Schultyp des regulé-
ren Bildungswegs geeignet erscheint. Allerdings bedarf es weiterer em-
pirischer Studien im Panel-Design, um die ersten explorativen Befunde
zum Compassion-Ansatz zu bestitigen. Insbesondere miisste angesichts
des Befunds, dass Compassion vor allem weibliche und kirchlich enga-
gierte Jugendliche anspricht, gepriift werden, ob dieser Ansatz nicht nur
das verstirkt, was die Schiilerinnen und Schiiler in den Unterricht mit-
bringen.

Fazit

Ethisches Lernen ist Religionslehrpersonen wichtig und wird im vor-
findlichen RU hinreichend oft angeboten. Einschligige Unterrichts-
sequenzen setzen dabei vor allem bei den Lebenserfahrungen der Schiile-
rinnen und Schiiler an. Einige Indizien weisen darauf hin, dass kontro-

32 Karolin Kuhn, An fremden Biographien lernen!, Miinster 2010.

33 Vgl. Themenheft Compassion — eine Idee macht Schule, in: engagement. Zeit-
schrift fiir Erzichung und Schule 1/2005; Lothar Kuld, Compassion. Ein Projekt so-
zialen Lernens an Schulen, in: Achim Battke u.a. (Hg.), Schulentwicklung — Religion
— Religionsunterricht, Freiburg 2002, 276-280.

34 Lothar Kuld | Stefan Gonnheimer, Compassion — Sozialverpflichtetes Lernen
und Handeln, Stuttgart 2000; vgl. Michael Fricke, »Das war ein richtig gutes Gefiihl,
das rauszugehen« — Diakonisches Lernen an der Schule als Dimension religidser
Bildung, in: Pastoraltheologie 103 (2014), 149-164.

35 Manfred Riegger, Compassion: Learning and Doing. A Study on the Implemen-
tation of the Compassion Project at a State School in Germany, in: Journal of Em-
pirical Theology, 16 (2003) 2, 5-32.
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verse Auseinandersetzungen um kirchliche Moralpositionen eher um-
gangen werden und kirchliche Moral als Sachinformation dargeboten
wird. Die vielfach unterstellte antidemokratische, normative Dimension
ethischen Lernens im RU ldsst sich somit nicht auffinden. Allerdings
entspricht eine solche Praxis weder bildungstheoretischen noch kirchen-
amtlichen Anspriichen an den RU, denn sie fordert kaum die moralische
Urteilskompetenz der Schiilerinnen und Schiiler. Ob ein Modell-Lernen
an fremden Biographien oder die Compassion-Projekte diesbeziiglich
cine Alternative darstellen, kann zum gegenwirtigen Zeitpunkt nicht
serids beurteilt werden.
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